سلسلة رقم )۱۷١(‏ 


و و ر 
الخرّاسانية 


(وَهُو مَا اذك عَلَيْهِ بُو حاتم وَأبو عة 
العُلَمَاءَ مِنْ آهل السُنّةَ ق حَميع الأمْصَار) 


عَبد العَزْيز بن مَرُزوقٍ الطريضِي 


غفرَ الله له ولوايد”ه وللْمُشلمين 


الخراسشانية 
قي شرح عَقِيدَة الرَازِييْنِ 


ک لصتن خش 
الطبعة ادلي 


ے١١‎ ١ ۷ھ‎ 


سلسلة رقم )۱۷١(‏ 


و و ر 
الخرّاسانية 


(وَهُو مَا اذك عَلَيْهِ بُو حاتم وَأبو عة 
العُلَمَاءَ مِنْ آهل السُنّةَ ق حَميع الأمْصَار) 


عَبد العَزْيز بن مَرُزوقٍ الطريضِي 


غفرَ الله له ولوايد”ه وللْمُشلمين 


المقَدّمة 


الح ا ت اح ا لال ا وسا واد 
وأفعالة راصن واس على الع محا وعلى أصحاو رلا واا 
إلى يوم الین ممن تبه بإحسان وسار على منوالة. 


a 


ET 
فان العقولَ مهما بلَْعّْء والأفهام مهما اشتَدّتْ» والذاكرة مهما‎ 
احتَدّث» لا يصل الإنسان بها إلى الحقيقة» كما يُوصلها الله إليه بوخيه‎ 
المنرَلٍِ على رُسُلِه وأنبيائه؛ لأن مَّن خلَىَ الأشياء أعلَمٌ بهاء ولكنْ إذا‎ 
ضصَعُّفَ يقينُ الإنسانِ بخالقه» ضعْفَ يقينه بالعلم الذي يأتيه منه» والإنسان‎ 
لا ينتهي دمه على أخطائه» فهو لا يبلغ كمال العقلِ الذي لا بُخطئ» بل‎ 
كلما تقدّم به عُمُره»‎ 
شاهدًا على العقولِ من أنميهاء ولكنْ طبعَتِ النفس على كراهة التفكر‎ 
ENE Ca 
كلمح البصر» تعكفُ ناظرةً إلى صوابهاء حتى تبلغ مبلّعّ منارّعة الخالقٍ‎ 

في عِلَمهِ وحکمته! 


ولا ات کے ت مالاا کے الاصات: ا کے صواد فی 


۰ ھک اج كاي ف مج عقبد ة ارين 
مقابلِ ضعفبِ يقينه برب فتكلفت العقول بإنشاء e‏ 
إلى الله ومعرفته ومعرفة حقّه على المخلوقين» حتى أصبَحَتِ الفلسفة 
كالحبال الطويلة الملتوية المشتبكة لا يعرف الناظرٌ أطراقَهًَا إلا بتتنع 
مبتداها ومنتهاهاء فيطو تَتبْعهٌ؛ فان أخطاً رجَمَّ وعاد أدراجَهُ وإِنِ استمَرً 
استمَرّ بشڭ» وإِنٍ انتهى شك في نتيجيِه لطول التتبُع وكثرة الأوهام 
القن 

وال تعالى لم يأَمُرْ بعبادته» وينزلِ الوحيّ» ويُرسل الرسل؛ ليكونَ 
الطريق إليه بهذا الول والعُسر والتعقيدِ؛ فالدَينُ ليس للأذكياءِ فقظ» بل 
لكل المكلْفِينَ ِن أصحاب العقول» يفهِمُةُ كل متجرَدٍ الل 
الله وار فا ل اسان المتجرَدٌ إلى الوحي» انما 
ضلالّةُ بسبب نقص في عقلِه أو لته أو انحرافِ في فطرته. 

وأكتَرُ البلدانِ الإسلاميّة التي اجتمَعَتْ فيها فلسفة أهل الدياناتِ 
السابقة وفلسفة المسلمينَ هي بلاد ا وك كانت الول غاي 
الفظرة تأحذ الوحي بالتسليم» فيدځُلها ويخرج منها كما دحل إليهاء 
أنه بالتسليم» وأخرَجَنّةُ بالامتثالِ قولا وعملا. 

ولما استحكمَتِ العلومٌ الفلسفيّةٌ يِن بعض العقولِ» أدحََتِ 
الوحي» 'وآخرجته على غير معتاة المراد منه» وكان أكثر الطبقات الأولى 
من آئمة المسلمينٌ في تلك البلّدانِء يَعرفُونَ أن الوحي يجب أن يؤخدّ 
بعقل صريح» ولسانِ صحيح؛ سالم ین کل دخیل عليه؛ رواية أو دراية. 

وكثير متهم كان في أوساط المدارس الو ا 
أقرَبُ يِن منازلِ الوحي؛ لكّهم أحَذوا الوحيّ وهو غض طري» من أهلِهِ 
والقائمينَ عليه؛ فإلّهم كَهِمُوءُ بلسانِ عَرَبيَ» وعقل لقي وطبع سَوِيَ. 

قد اج فى ولك اليلد خرساة آ المدى فالرارن 


وغیرهما؛ من دذکرت أقوالُمْ العقديّةٌ في هذا الشرح» وأئمّةٌ الفلاسفة 
وا الذين اا عن المعتقلِ الصحيح› ف وه ودار 
عامِدِينَ أو غير عامِدِينَ؛ اتباعًا لفِعْل الأم السابقة بأديانِهِمْ وشرائع 
آنبيائهم؛ کا ا النبي يية؛ ومنهم: الفارابيُ وابنٰ سيناء والخواي 
والغزاليٰ والرازي» وغيرُهم. 

وقد كان الرازيَانِ آبو 2 وأبو زُرْعةَ رحمهما الله من رؤوس 
العلم في خراسان» وهما م a‏ أكبر بُلْدانِ إيرانً اليوم» وقد جمعَا مع 
العلم بالوحي: سلامة الفهم» ونقاوةً المَشْرّب. 

وهذان الإمامان - مع علمهما وحفظهما»ء وجمعهما للتفسير 
والحديث - إلا اهما لم يعتيدًا على فَهْمهما مع سلامته» ولا مَشرَبهما 
مع نقاوته؛ بل طلبَا معرفة ما أنرَلَ الله على رسولِه من المعتقد» مِن أهل 
اللسانِ الذينّ اختارهم الله تعالى لينزل عليهم وحيَه وديته؛ وهم 
الحجاز وما حواليْها؛ من الشام واليَمّن» والعراقِ ومصرً؛ فن تلك البلا 
فى الى آل الها راطق أك الحا رالا ون متف فاعرت 
بها آثارٌ النبوّةء وظهَرّث فيها العلومٌ الصحيحةء التي نشَرَها وأذاعها أتباع 

ولذلك فقد أخبَرّ الرازيَانِ رحمهما الله في أوّلٍ هذا المعتقَدِ؛ أنه 
هو ما أدرّكا عليه العلماءَ في جميع الأمصار؛ حجارًا وعراقا» ومِضرًاء 
وشامًا ويَمَنا» وأنه هو ما يُعتقِدَانِ» وكذلك ذكَرّ أبو محمَدِ بن أبي حاتم . 

وعقيدةٌ الرازيَبْن - على اختصارها -: جامعة لمهمّاتِ المعتقَدِ 
الصحيح الذي غل ااا والتابعُونً وأتباعهم» وجميع مَّن لَقَىَ 
ال ازا من علا اا هار 


وقد ذكرّ الرازيًانِ فيها أكثُرّ مسائل أصول الدين؛ كالأسماء 


a 
اج كاي ف مج عقبد ۆ ارين‎ C= 
والصفات› کک بمعانيها» وتفويض کک ومنها: صفة العلو‎ 
الإلهيّء وأنه مستو على العرشء د الكلام الإلهيّ» وأن القرآنَ‎ 
کلام الله غير ر مخلوق» او الرؤية الإلهبّةء وآنه تعالى يرّى يوم القيامة‎ 
بالأبصار بلا إحاطةء وكذلك: مسائل الأسماء والأحكام» وحقيقة‎ 
الإيمان وحكم مرتكب الكبيرة» والوعدِ والوعيد» ا والقدّر»‎ 
والصحابة وما شجَرّ بيتهم» وعلاماتِ أهل الزيغ والبدع.‎ 

وتحدّثا عن القيامة والمعادء وما فيها: من الجتّة والنار» والصراط 
والميزان» والحوض والشفاعة» وعذاب القَبر» ومنكر ونكير» والكرام 
الكاتين؛ رالبعت بعد المرت: ا 

كما تعرّضا للجهادِ والحجًٌء وأتهما مَاضِيانِ إلى قيام الساعة» مع 
أئمَة المسلمين . 

ها وقد شرحت هله المخد عا رات رها فی مجالش فى 
القاهرة» في الحادي e‏ من شهر جمادی الو مِن عام أربَعة 
وثلاثينَ وأربَع هة وألْفيٍ للهجرة» ومنها في مجالِس في الرياض في 
الثاني والعشري ِن شهر صَمْر من عام ستة وثلاثينّء وغيرُ ذلك من 
المجالس» وهذا الكتابُ جام للك الدروس مع زياداتِ اقتضاها المقاءُ 


والحاجة» والحمد لله أوّلا وآخرّاء والصلاءٌ والسلامٌ على النبيٌّ ومن 


س 
کر 


اتبع . 


ك عبد العزيز الطريفي 


RB RY © 


- 


و 


ou. 


عَقَيدَة الرّازيِيْن 
NM‏ ا الدين 
(وَهُو ما درك عَلَيْهِ أَبُو حاتم وأبُو رَرْعَةً الْعْلَمَاءَ 


ت 


مِنْ آهل السُنّة في حَميع الأَمْصَار) 


قال أ مُحَمَدِ عل الرخمَنِ بن بي حاتم ٤‏ «سأالت ا و 
زُرعَةَ ڪي عَنْ مَذَاهِب امل الہ ا ت اول الدين؟ E‏ 


(۱) أخرَجَ هذا المعتقَدَّ في کتابه «أصلٍ السَة» واعتقاد الدين» ( ل۹٦۱۹‏ - ۱۹۹/ مخطوط). 
ومن طريقه أخرجه بتمامه الأَالّكاتيٌ في «شرح أصول الاعتقاد» ٠۹۷/۱(‏ _ ا ۰ رقم 
»)۳۲۲-١‏ وأبو العلاءِ الهَّمَّذانيْ العَصَارُ في «فتيا وجوابها في ذكر الاعتقادِ ودم 
الاختلاف» ا ۰ _ ۳ رقم *(. 
وأخرَجَ بعضة الصابوني في «عقيدة السلف وأصحاب الحدیث» (ص ۳۰۳ _ .)٠٠١‏ 
والهروي في «ذم الكلام وأهله» ۰/9 ۹ رقم ۸“ (۱۲٣١‏ وابن قَدَامة 
في «إثبات العلو» ( ص١٠٠‏ - ٠١١‏ رقم »)١٠١‏ والذهبي في «سير أعلام النبلاء» 
079 و«العرش» (۲/ ۳۲۷ ۔ ۳۲۹ رقم ۲۲۸)ء و(العلو) ( ص۱۸۸ ۔ ۱۸۹ رقم 
.)٥٩۳ ۲‏ وانظر : «مختصره» (ص٤*۲).‏ 
وذكره بتمامه المقدسي في «مختصر الحْجّة» على تارك المَحَجّة) (۲/ ٠٠١ _ ۳٥۹‏ رقم 
(۷٦‏ 
وذکر بعضه ابن تيم في «بپان تليبس الجهمة ٤١ ٤0/١‏ ط. ابن قاسب)» /١(‏ 
(fT E/T) (1‏ )0/ 0¥ ط. المجمع)ء و«درء التعارض» »)۲٠٥۷/٦(‏ 
وامجموع الفتاوی» (۳/ ۲۲۲). وابن القَبْم في «الصواعق المرسلة» /٤(‏ ۱۲۹۰ - 
c(۱‏ و«اجتماع الجيوش الإسلاميّة» (ص »)١١ - ٠٠‏ و«تهذيب السنن» 
(ص۲۲۲۹ ط . مكتبة المعارف)» و«التنقيح» في حديث التسبيح» لابن ناصر الدين 
(ص۸۸) . 


اڪ Ea‏ ا ية ف سج فيكو الرَازِكَيَنِ 


ص 


ال ء في جميع الأَمْصَار؟ O DS‏ 
في جويج الأمُصَار؛ جار وَعراقَا» ومضراء وشاماء ونما فان مِنْ 
مَذاهبهم : 

الإيمَان: قَولٌ» وَعَمَلَ؛ يزيد وَينْقص. 

وَالقَرآن: کلام الله ۾ مرل عير مَخْلوق بيع جهاته. 

واللر رة وة ف ا ج: 


ل 


زر هلو الامة بعد نها عل اللا وَالسلام: بو بكر | ا 
م عُمر بن الحُصاب» E‏ ؛ 
وهم الحا الر ادون المهدرن. 

انا اللي رَسول الله بيا وَشَهدَ لهم بالجَنة: على 
ا اه رسن ا ل وه ال 


0 ا کے و ت ا ب ت o 3Cor‏ 
والترحم على جَمیع أضحاب محمد ي O‏ سجر بينهم . 
o a TT‏ 


تابه وغل سان رسوله کل ؛ بلا كيف . 

حاط کل شَيْء عِلْما؛ وای کین کی وُر الكيي ال4 
[الشورى: ١١‏ 

الله ا وَتَعَالّی فی الآخرَةء ويراه اهل الجنّة أبْصَارِهِْ. 


م ر 


وسمعون کاامه؛ كيف شا كما اء 


ش 


ف ا ر 2 ا ا رت 5 اى ت ا 2 ۹سر عر ب ر ا 
اله حن والتار حى وها مخلوقتان» لا فيان أبداء» والجنة 
ر انار عِقَاب لهل مَعْصِيته؛ إل من رَجم الله ك . 


ر 


وَالصرَاط 


دة الوازنتن أل اة افتاه الذية 


الا الق ل ِفتَّان» فيه اال ا ا 


4 
\ 


e PK 


وَالكِرَام الگاتبون حى . 

CA TT 

وَأهْلٌ الكبَائِر فِي مَشِية الله كك ولا نَكَمَرُ أل القِبلَةٍ بوهم 
وکل سَرَابِرَمُمْ إلى او ك . 

اا و ی ا ا ی کل ر 


i 


ولا تَرّى الحُرُوجَ عَلَّى الأَبِمُةء ولا اقتال في الفِنَة . 

ْم وَنطِيٌ لِمَنْ ولاه الله كك أَمْرَاء ولا رع يدا مِنْ طاعَة. 

وبع السَنَةَ وَالجَمَاعَةء وجيب الشَذودً وَالخلاف والفركة 

الها مَاض مذ بَعَتَ اله ك قيام السّاعة» مَعَ 
أولي الأَمْرِ ِن أ E‏ 

والح گذلڭ: 


9( قوله «رآن تاا عن آهل التزجيد. ٠٠٠.‏ إلى هاه لين عند «اللالكائ ١ء‏ 


ا ية ف مج عقبكة الرَازَِيَنِ 


ڪ 
وفع الصدقاتِ مِنَّ السوائم إلى أولي الامر مِنْ آئمة المسلمِينَ . 
وَالناسُ مُوْمنون في أخكامِهِمْ وَمَوَارِيشِهمْ ولا ندري مَا هُم 


عند الله ك . 


فمن قال : نه مُوْمِن حَمَاء فهو مبْتَدِع» ومن قال انه موْمِنٌ عند الله 
ر ن ٤‏ (۱) :٤ور‏ و کہ 


وَالمرجئة َه منَدڪَة ضلال. 
والقَدريّة مد ضادل» ومن 
ن يکود فهو افر 


أن الرَافِضَةَ رَقَضُوا الاسام 
وَالحُوَارج مرّاق. 
أن الفَرَآن مَحْلوق» فهو كافِرْ باه العظيم كُفرا يفل ء 


o‏ ي 


وَمَنْ رَعَمّ 


‌ 


` ته رورو ع e‏ د 

ا ك ف کروی يمهم ولا يجهل کافرٌ. 

وتن شد في گلدم اله ق رقت فيه شاا يَمُّولٌ: لا أذري 
مَحلوق أو عير مَلوق» هو جهيئ. 


(€ احق زیادة من «اللالكائي»» و«امختصر الحجة). 


(۲) عند اللالکائيٌّ : فمن انکر منھم أن الله ی لا َعلَمُ ما لم یکن قبل أن یکونء فهر 
كافرا» وفي «مختصر الحْجّة»: اشن انر منهم أن الله تعالی لا يَعلَمٌ ما يون قبل ن 
یکوت فهو کافر»؛ وکلاهُما تحريف» والصوابٌ حذف «لا)» مِن قولِه: «لا يُعْلَمٌ؛ 
وا اتن الف: 


(۳) ولا يَجْهل» زيادةٌ من «اجتماع الجيوش الإسلامية». 


دة الو ازن أل اة افتاه الذية 


ومن وَفَف في الفُرآنِ جَاهااء غلم وَبدَعَء ولم يمر 


ا 0 a‏ ت or o‏ م 2 
وَعَاامَةٌ الرَنادقة: تَسَْمِيَتَهُمْ أَهْل السْنَّة: حَسَويَةً؛ بُريدون 


ETN ا‎ O E ET 
ولام القدرك> سم و ال و‎ 
ENS EE وَعَلامَةً المُرجئة: تن‎ 
U LN O E OE 
e اش‎ E AT 
الأ‎ 


ت e‏ ه2 ٤‏ رک 4 2 E‏ چ .6 7 

قال ابو محَمد: «وَسَمعت ابي وَأبّا زرعة يامرَان بهجرّان آهل الزد 
ِ ٍ رو . ا rf‏ 2 ۳ 
کک أشد 


u‏ عن مجالسة افر لی گام وَعَن النظر في كَتُب المتگلمينَ. 
() قوله: «قال أبُو مُحَمَدٍ: وَسَمِعْتُ أي يَمُول: «وَعَلَامَةٌ أَهْلِ البدَع: الف ف اف 


اا e‏ إلئی هتا لین في «أصل السنَّة» لابن آي حاتم» وات ه من 
«اللالكائى»» وامختصر الحجّة». 


قي «أصل الا اوران زا جا اشد التغْليظ»؛ والمثبَتُ مِن «اللالكائي». 


ا ک ةف سرچ کا عَقيكة الرَازَِيَنِ 


(1) في «شرح أصول الاعتقاد»: قال اللالَكائِي كّ: «عيِمَادُ أبي رُرْعَة عُبَيْدِ الله بن 
عَبْدِ الكريم» وأ ی خایم محم بن دريس بن الم الرازین: وَجَمَاعَة مِنَ السَلّف» 


۾ 


مِمَنْ نَقَلَّ عَنهُمْ؛ رَحمَهم اله SS‏ قال : حَدَئتا 
الحْسَيْنُ بن مُحَمَدِ بن حبش المُقرئ» فال: اتا ای eG‏ 
ابي حَاتِم. . .» وساق العقيدة» ثم قال في آڃرها قال ابو ف ا 
وٿال اپو عَلِنّ بُ حبش المُقرئ: به أَقَولٌ»» وقّال سَيْحُنًا ابن المَظْفَرٍ: ويه أَقولٌ»» 
وال اء 0 المُْصَنَّفَ [اللَالَكائي]: «وَبه أَقُو»» وَقَال الطريْثِيشي : «وبه 


أَقُولٌ»» قال سَبْضتًا السلَفى : «وبه تَقولٌ» . 


5 


الحمدٌ لله ذي المَضل والنّعَّم» لا يستجقٌ كمال الحمدِ أحدٌ إلا 
هو؟ اذ لا تد لة ولا ظط غلت صفاتة ورف اسما ف اف 
OS DRC ONC DNC‏ 

و أن لا إِلَه إل هو» واش ن ما د وسو ا 

َا بڈ: 

فإن العلوم تتفاصل فيما بينهاء وفضلها بشَرّف معلومها وفضله» 
وكل عِلْم بالخالق أفضل من كل عِلْم بالمخلوق» وکل عِلْم صدَرَ مِن 
الخالق أفضلٌ من كل عِلْم صدَرَ ِن المخلوق؛ لأن عل الخالق خى: 
س وكل حن ون ولم المخلوق» فهر 

ضار ف e‏ واشف س بالك وسات 
وصفاته ا اي عباده» وما للعباد مِن ثواب وعقاب» وما بين 


ا ا ا e‏ 


وقد أثرل الالء وخلَقٌ العقلًء ولا يتعارَضُ العقلٌ الصريح مع النقل 
الصحيح إلا في الأذهانء لا فى الحقيقة والأعيان» وإن تعارَّضت فى الظاهر› 
قَذّمٌ النقل الصحيح الصريح على العقلء ولو بدا في الظاهر صحيخًا. 


2 5 2 ك ء 
1 المحكم والمنسوخ هي الشزائح ٣‏ 


والعلمْ يالله وأسمائة وصفاته وتو دو ثابت لا يتغيَرٌ عند جميع 
الأنبياء؛ فلا یدځله سخ . 

ثم إن مضمونَ الشريعة على نوعَيْنِ: 

الأرَل: أخبار؛ وهذه لا يدحُلها النسح» فلو لها الس لَلَرمَ 
تكذيب المخبر والكبر؛ لأف الخبر: إا صذف» أو كذت» والقسح تفي 
لواحدِ» وإثبات لَْرٍه. 

ان ال ف الأغار المعاة بالمارةء رالا ر 
ولك نسح الخبر تكذيبٌ للمخبر؛ إمّا في خبره الأول أو الثاني» فلو 
قلت في أحدٍ: اإِلّه بصيرٌ سميعٌء كريمْ توي ل له يذ وقَدَمٌ ووَجةٌ)» ثم 
آخ ت حلاف ذلك اا آنل تكرون الذات ترت أو أن المخبرً 


کاذت: 


و 


والأصلٌ في أخبار الصادقينَ: أنّها لا تتناقَض» ولكنْ يمسر بعضُها 

الثاني : الأوامِرٌ والنواهي؛ وهذه بدخلها النسحٌ بمقدار مرها 
وكلّما كان الأمرٌ والنهيْ أصلاء صَحُفَ القول بنسخو وان نیخ» فینسّح 
في بعض أجزائِه وصوره وأحواله؛ فالصلاء لا نسَح أصلهاء ولكن تنسح 
وتتغْيْرُ في أجزائها وصورتها و زمانا ومكاناء ثم يََبَعٌ الصلاةَ في 
قو الأصل : الا م الصوم» چ کر الف في الجونات التي 
تبتوذ عن الأصول. 

وأصل دعوة الأنبياء وأصول شرائعهم واحدةٌ؛ كما قال تعالى: 


و ر 


> ر س ص ص ص م کک ار م‎ E 
وت لکم من الین ما وی بے وسا والزۍ اتا إَكَ وما وصَسا پد‎ 


ست رح 


ق تق ص ت ر عد 2 وه ا 0 E‏ 
هيم وموس وعيسى أن فمو ألرِبن ولا لتفرفوأ فيه [الشورى: .]٠١‏ 


E‏ ِن الشريعة أعظم م ِن العم الذي 
دځحله نس ؛ لها تفر دعر الآبار : ا کیا قال 


و ر ۰ ر Ee‏ ور 2 رھ < 2 


اي وقد بعٿتا فى ڪل ام آرت أعبدوا أله وأحتنبوا 
آللمرت 4 [النحل: ١۳]ء‏ والله تعالى في سورة الأنبياءِ قبل ذکره للاأنبياء 
وتفاصيل رسالاتوم ذگر ما آجمَعُوا علیه؛ فقال: وما ارساتا من قرات 
من سول إلا وج له ا ل إل إلا ا افون (الانبيا ١اا‏ وقال 
تعالى: وسل من أرَسلَتا ِن بلك فق ا ا 


ودر 2ے 


عدون [الزخرف: ]٤١‏ 


من دون لبن ءَالِهة 


وكما يتوافقون في الأمر بالشيءِء فإنهم يتوافقون في النهي عن 
ضده» ولوان أخبارهم e‏ أذ الله مغاقه غل 


ر رصم 


عليهم الأيمان به» وهم آنبياءُ؛ ود اح د میق % ا + ا ت 
e‏ ر رو وے لر دہ , ود و ل رم e‏ ٍ 
ڪتب وڪکمة ٿر جاءَڪم رسول مَصدِق لم لما مم ویش پو و ا 


ا A‏ ر 22 


ءاقررتم واخذم عل دیک إِصری قا آ ا قال فاشپ دوا وان معگم س 
هدنه [آل عمران: ١۸]؛‏ يعني : شا گ نبي ھا جاع به الا لاله 
E N RET‏ 
لزمانٍ دون زمانِ» أو لمکانٍ دون مکانِ؛ ولذا قال : «إمصدق ل مک 


[آل عمران: ۸۱]. 


E N aS E 
المیثاق للأنبیاءِ ولغیرهم؛ كما قال الل : فول امک بال وما انر إلا‎ 


2 ص 
AT‏ 4 ص r‏ ر ا 


وما أنزل إل إرهعم ولمعي وإسحق وعفوب والأسباط وما أوق موس ويس 
ى ت رو E‏ 


رر م م ّ چ س < رد 2ر 4 خَ 
ما وق الوت من رهم لا قرف بين حل مْنهر وتن ل مسلون [البقرة: 


۸= 

چ ۰ & « : r‏ ° ر 3 r ٤‏ ج س اسر ا 4 
a [1۳7٦‏ ل 
او 


u وء 27 ور کہ‎ 
E a E a 


بیت آحد من ر رسل که [البقرة: .]۲۸١‏ 


وكذلك خاتم الأنبياء محمد ييه مَن لم يوَمِنْ به» وينب رسالتةُ التي 
نَت شرائَِ من قبلَهُ» فليس بمؤيهن بمَنْ قبلَهُ؛ ٤‏ مکذبٌ بمیثاق الله 


على الننَ وعلى الناس أجمعينً؛ نا کان د با ا اح تن رجالکه وا 
e‏ [الأحزاب: .]٤١‏ 


رسول اله لا قال: (الآنبِيًا إن e HER TT‏ 
و و ي بأحيٍ مِن الأنبياء السابقِينَ الذين ذكرهم الله في 
E Tr‏ 

وإذا كان الإيمانٌ عند الأنبياء واحدًاء فإِنٌ الكمْرَ في الأصول 
عنڌهم واحد» وما اختص به نبي دون نبي اا یکول في القرائخ 
الموصلة إل تحصيل الأصلء ورا ا Ey‏ ر کانت 
الشريعةٌ مأمورًا بها عند جميع الأنبياء» كانت أظهَرَ في تحصيل الإيمانِ 
وتحقيقه؛ كالصلاة. ٤‏ 

وإذا كانت شرائع الأنبياء خبرًا وأمرًا: 

فیا کان شرا کا لے فهو شیر ف اسر فان قام عند أحدِ العلم 
بهذا الخبر» کل فهو کافرٌ عند جميح الأنبياء؛ أنه تکذیت لله ؛ لاله 


وما کان أمرّا عند نبيٌ» فلا يَلرَمٌ أن يكون أمرًّا عند آحَرَء إلا التوحيدَ 


.)۲۳٣١( ومسلم‎ »)۳٤٤٤و‎ ۳٤٤٩( البخاري‎ )1( 


المقدمة 
9mm‏ - 


وما لا يصح الإيمان إلا بفعلِه ء اران ا ا 
يكون كذلك بعَيْيِهِ عند غیرو؛ لأ كل نبي يشر الله له أعمالًا ظاهرة 
يصح بها انقياد قويِهِ له؛ ليكون مثبًّا للإيمان في الظاهر بفعلِهء أو نافيا 

ون اا : في أصول الشرائعء کیا 4 د الک فی باب 


الشرائع الي و دل ن وا فل ذلك ,الت کا 
قال الله تعالى : لکل جعلتا E‏ ومنهاجاً EAI‏ 


5 وګ ءِ و ® 
اشرّف العلوم واصحهاء وأسبابٌ الانحراف عنه 


لما كان العِلْمْ بالله وبحقّه على عبادِهِ أشرَفَ العلوم» م 
والل هة و أعلَْ من الله بنفسهِ وبغيره؛ فوب أن رد عَم ذاه اليه 
وأن يُرجَعَ بعلم شرائيه والعمل بها إليه؛ قال تعالى: فير اة آل 
فو س هدنک جن [الأنعام: ۹٠]؛‏ فلا أعلَمَ بالأمر والنهي م من الاآمِر 
والناهي . 

ولمّا كانت العقول قاصرة في المشاهَداتِ» فتخطئ تارَةّء وتصيبُ 
ا ll‏ ِن أجل ذلك : بعت الله 
اسل وال الكت لقا اا بتبيين السبيل» وإيضاح الطريق» 
وقظع الأعذار؛ قال تعالى: هرسك َير ودرب للا يكو الاس عل 


2 رور ژر 


اله تح فل الرس [التساء: .]٠١١‏ 


E‏ الوحي› وضَعُف فَهْمُ الاس لعٍ التي نرَلَ بها 
الوحی كتابًا و سَةّ وكرت المطامع والأهواء - أدخل في الذّين ما ليس 
منه بهل أو پعلم» وکل ذلك ضلال SS‏ يُزالَّ بثورِ الوحي» 
وإرجاع الناس إليه باللُغة التي نر بهاء وبقهم ۾ اول من خوطبَ به: 


2 
e 


ا ية ف سمج فبك الرَزكَيَنِ 
ومكاتا ولساتا؛ فال ئرل الكتابٌ عليه» وجَعَّل البيان إليه؛ قال تعالى: 
وما رت عك لكب إلا لمي هم الى افو فة وشكى وم إقورٍ 
بوھ شوت [النحل: ۲٠٤‏ وقال: راتا لک الڌڪر لين لتاس ما رل 
إل البح اة وتال الي : و قراه فاح قران م لن ع 
انهه [القيامة: ١۸‏ ۱۹]؛ يعنى : ا نحن بلسانِك؛ كما قاله 

C3 ت‎ 

ابن عباس . 


ويعصم الله النبيّ ئ من الخطاً اأ فيه ؛ فيكون بيانة ِن الوحي» لا پخرج 
عنه ولو رأی غيرَهٌ؛ لتک بين الاس ما أريك € الما ٠١8‏ 

وقد كان ايان ا - لسلامة ایهم وصحَة ة لسانِهم - 
لا بخرْجُون عا بلَعَهُمْ ِن الدَينٰ ولا یتکلّفونه؛ ولهذا لا يرد فرع عن 
صحابيٌ إلا وأصلّةُ في الوحي» ولا يتكلفون الفروع إلا عند الحاجة إليها. 

ولمّا ذْهَبَ كبراؤهُمْ» وتوسَعَتْ رفْعة الإسلام» وُر الداخلون فيه 
عرَبّا وعجَمًا -: أكشروا ين الخُوْض في الفروع وتوليدهاء وإن لم 
تارا اباد وها الصج» مها الضيت: وها الاطل ».ى 
ربظت فروع بأصول غير أصولِهاء بل وُلْدَثْ فروعٌ لا أصول لهاء 
وَلْدَّتْ أصولٌ لا وجود لهاء وفرع على تلك الأصولِ فروءٌ؛ et‏ 


ى 


على باطلٍ»› وکت الأهواءُ والمشاربُ» وظهرّت البدع بدوافع شتی 
و الضاب فول ها ركهم من البدع» وبين السالِكون لنهجهم 


ب مرق * 


ما خات من الضلال i‏ فأ الضلال و AT‏ يتبعه من 
ا ا اه و ا الي ال 


المُقَدِمَة 
ڪڪ 
الصحيحة» ويبيّنون ما بطل مِن الفروع ومن الأصول» وما زال الأمر 
كذلات إلى البوم: 

E E 
کا کر ی اروا ا فع رار‎ 
ا‎ e 
اا و ا‎ e ا‎ 
الفروع ؛ لأن أصول الذَين مظردة وأصول الفِفهِ غالبة لا مظردة ولا يعرف‎ 
a ا إل‎ 

الأمرُ الأول : الجهل بالأدلة؛ وهو على آنواع : 

- وما بها وضعفها؛ وقد يکون عالِمًا بوجودها جاهاًا بضعفِها 
أو صُتها؛ فيقع في الخطاً. 

- وإمًا بالمراد منهاء وباستعمال العرّب فى الصدر الأول لها؛ فقد 
العالِم بصيرًا بالحديث› افا له» بصيرًا با ودقائقه» صحیح 
اللسانِ على لغة العرّب؛ لكتّه بعيدٌ عن استعمالاتِهمْ عند نزول النصً؛ 
فيقَعٌ في الخطاً. 

E A e 
الأئمَةَ استفرَعُوا وُسْعَهم بتمحيص الأدلَة وتنقيتِهاء نَم تبليغها وإقامة‎ 
الحجَة بها على الناس» ولكنْ و الاويل ج فيٌعرفون الاد‎ 
وتان ماعا المطان مراد اله وان ايوا أ وجه اال‎ 


ا ية ف سمج َفيك الرَزكَيَنِ 
الاسلام» ور E‏ كر ين العرب» وصاع تة و 
قضل» فانخدَعَت النفس بذلك» واغترّث أتباعَها به كذلك. 


وبهذا يقولٌ العارٍفون من السلف وأهل العربيّة؛ كأيوبً السَخْييانيّ» 
وأبي عمرو بن العَلاءِء والشافعئ؛ قالوا: «أكثَرٌ مَن تَرَندَق بالعرًاق؛ 
لهلهم بالعربية» وبنحو هذا قال الأصمَعي: «نرَندَقَ هؤلاءِ القومُ؛ 
ا ولو کانوا ملعي على خفايا الل لَمَهمُوا حققة 
القرآن والحديث› و اعتراهم الشكّ في ال 


ٍ 


وق هة سلامة اللسان لمهم الوحي؛ فبعَّتٌ الله کل نبي 
Eo MG‏ 
ارت في العقول والأذهانْ؛ الحجة والبیان؛ قال تعالى: وما 
TC N TG E‏ 
ف ا ف ا ا ا او ما وا 
ضلالةء وقال الله لنبيّه: ت به أل لكين 9© عل ليك تكن مِنَ 
السذرت ۵ بلسَانِ عر نِه [الشعراء: ۱۹۳ _ »]۱۹١‏ وقال: وها 


ا ر 


ان ا عرتًا | لذن ظلمواً e‏ لمحن نه [الأحقاف: .]١١‏ 


ألفاظٌ الوحي» واستعمالات العرّب 


من المقدّماتِ المهكّة: أن الشريعةٌ لم تأتِ إلا بما يعرف الذين نرَلَ 
عليه الوحيْ» والأصل: أنهم يَفَهُّمودَةُ مِن غير مَزِيدِ بيانِ» وقد يَحتاجونً 


.)٤۸۸/۲( و«التفسير البسيط)»‎ .)۲ /١( وانزهة الألباء»‎ .)١١١ /١( «كتاب الزينةا‎ )١( 
.)۲۱۷/۲( «المزهر» للسیوطی‎ )۲( 


إلى مزيدِ بيان عند تداڅل المصطلحاتِ» واشتراك الألفاظ؛ إذ کک 
على الأذهان الجقا صد 

والعَرَبُ تختلِف في استعمالها للَفْظ اللوي الواحدِ؛ فير النص 
الشرع على واحد مهاه وكلما كر ورود اللفظ فى القرآن والسةء كان 
لك اک دلالة وأقوى وضوا على مراد الله منه؛ سیاقات 
الكلام في كل موضع عن الآخَر؛ فكل موضع يُخرج مشترً بشعرك مع 
غير مرادٍ» وبكثرة الورود تتسائّظ المشتركاثُ؛ حى يتمحض الي 
عن کل شريكٍ معه 

ولهذا: فأكثر ألفاظ الشريعة وضوحًا أكثرّها ورودًا؛ كلفظ الصلاة 
والزكاة والصيام وغير ذلك ذا قل الوروذه وتل الاستعمال» كانت 
الإصابة أقرَّبَ؛ فِا الاختيار بين مشترك الاستعمالات» وإذا قل الوروف 
وكثرَ الاستعمال. تداحَلّتِ الاستعمالاث في اللفظ الوارد. 


وأصحُهم إصابة أقَربُهم معرفةً لأكتّر استعمالاتِ النبيّ بلا 
وأصحابه» وأكترهم 2 أبعّذهم عنهاء ولو وافَقَ اللغةًء ولو كان عالِمًا 
اديت افا ل 

وأعلَمٌ الناس بمواضع ألفاظ القرآنِ والسنَةٍ وسياقاتها أعلَمَُهُمٌْ بما 
يخرحَ عن مراد الله من مدلولات الألفاظ وما يدل فيه ا وليك 

من أضاف إلى عليه بالوحي علمَةُ بالعمل به» وا صح العمل عمل 
الصحابة؛ لأنه عمل مشهود من الب بيا والشهود إقرار وموافقة. 

والرجوع في مدلولاتِ الألفاظ إلى كتب اللغة وحدَهاء لا يكفي 
لمعرفة عَيْن ما يريه الله في كلامو والنبى ية في ستته؛ لأن العرَبَ في 
أشعارهم وأمثالهم» ثم كتبهم ومَعَاجمهم» يُوردُون مِن معاني الألفاظ 
بحسب ما قَرْبَ يِن استعمالِهم في أرضهم وزمانهم وقد يختلِف 


اب اة ف مج عَقيكة الارن 
=9 عي 
ااسعيان ین بان ججاون ولو اکا ار وین جن قار 
ول ات اليلد 


فقول الله تعالی: روا واشروٰا حیّ ت لک ألْحبْط الأَيض يى الل 
لأسو من الجر [البقرة: ۱۸۷] فيه ألفاظ متعدّدةٌ الوضع عند العرّب» 
وكلها صحيحة؛ فقول : الط اليش وال الأترد4 يَحعمل 
الخيظ المخسصرسة وغو الخال والعفالء ويختمل : غلا الأفْق 
المعترض ا في تعيين المرادِ مِن الأية يغه حك خاطئ. 


ففي «الصحيحين»؛ من حديث عدي بن وي ظا ؛ قال : لما 
نرّلث: O‏ ا السود [البقرة : CDAY‏ 
عدت الی عال سود وإلى عمال أبيّض» فجَعَّلتَهُما تحت وسَادَتي ؛ 
TA‏ في الل > فلا يستپين لي! فعَدَوْت على رسول اله لا 
IT‏ فقال: ّما ذلك سَوَادُ اللَيْل» وَبَيَاضُ اناي . 


وعَڍِي: ا رل اراد في موا عاي 
وضيه واستعماله لِلَمْظ» فحمَلَهُ على أقرب استعمالِ لغويّ مِن المشتَرَكاتِ 
عل السات ولان راهطا ) RE NET E‏ 
و مع ل اجد ال كات اا «الكيط الايض 
والأسُوَدِا» هو: سَوَادُ الليل وبَيَّاضُ النهار» ولكنْ لم يَعمَل به؛ لكونِه 
الأبعد عن استعمالِهء ولمَا بين له النبيْ ئ4 الوضعَ الصحيح» لم يستنكره 
على لغة قومِه؛ لعِلْمه أن الخلاف في الاستعمالء > لا في أصل اللغة؛ 
وهذا ای کر ی e‏ اللسان؛ ET E‏ 
A TER‏ فإنّه سیحمِلةُ على معسّی قريب مِن 


المقَدّمة 
کس ڪڪ 


وضعه» ولو صح لخ ریما أخمَاً وضعًا؛ ف الحكم» وخالت النض؛ 


وقد كان بعض هذا في عِلية التابعِينَ وفقهائهمْ؛ فقد روى سعيد بنُ 
منصور» وابن جریر» 8 عن سعيڍِ بن جير ؛ قال: «کتا في رة 
ابن عبّاس» ومعنا عطاءٌ بن بي رَبَّاح» ور ھن ارال‘ وعد پن 
عَمَيْر٬ O TT N a‏ 
باليدِ» وقال عيذ بن عُمَيْر والعَرَبُ: هو الجمَاعَ» فقلتُ E‏ عندکم هن 
هذا لفصلا فر دلت على ابن عباس وهو قاعدٌ على سرير» فقال 
لی ا فلت باكرا ا فقال بعضنا ET‏ وقال 
عضا : هو الماع قال م قال: هو الجمَاع؟ كلت العاتء قال 
E E a E‏ شرن 
کے تلت مم المراليء ففجت وتال غلبت المرالي» عت 
المزال! للات مات ل فال و ال ا و ا ع 
ا ھی وک ا وک کل ما فا ها ٤‏ 


ولمّا كان لسان عُبَيْدٍِ بن عُمَيْرٍ أفصَح وأقَرَبَ للوضع؛ لأنه عرب 
أحَذ اللسانَ ووَضَعَه مِن أهلِه الذين عل وسوا وهو 
َِانيّ مَكَىّ مِن لَيْبِ أبناءِ عمومة ريش » كان اصح في معرفة الاستعمال 
الذي نَل عليه القرآن» مع أن حَمْلَ لفظ «اللمْس» في لغة العرب 
yT‏ 
إلى مجرد اللغة وشِعْر العرب ولو تباعَدَ اهل عن مواضع نزول القرآنِ» 


)١(‏ فى سنن سعيد»: «الفضل قريب»» والمثبّت من تفسير ابن المنذر»؛ وهو أَقرَّبُ» ولم 
تقَعْ هذه العبارة عند ابن جرير. 

(۲) سعید بن منصور »)۱۲٦۲/0‏ وابن جریر (۷/ ٦۳‏ - 1۷)؛ ومن طريق سعيد: 
ابن المنذٍر فی «تفسیره» ۷۲٦/۲(‏ - ۷۲۷). 


=9 ع 
5 یکفی لإإصاية الخ بعينه » ولو صح الاستعمال فی الأمثال والشعر. 

وآلفاظ العربيّة إناء مكَيم» وقد عولد استعمالات جديدة للَفْظ 
الر احا ل تكن قن سل والاتال بكرن غا ما ا ل صل 
اللفظ في اللغةء فيحمل المتأخُرٌ ألفاظ اللغة الشرعيّةً على استعمالِه 
الجديد فيقَعٌُ في الخلاف والشذوذء ويظنٌ أن مواكَقةً الاستعمال الجديدِ 
للأصل اللغويٌ كافية في إصابة الحقّ في الاستعمال الشرعي. 

وقد ذكرَ ابن عدي کے ایا آن با مرحوم القاصٌ ببَغْداد سَيْلْ 
عن لهي النبيّ ية عن المحاكَلّة والمزابتة؟ فقال: المحاقَلَة: حَلْىّ الثياب 
ا الات وال او ا ال ا 

ولا يخفى على أذْنّى فقيوٍ: أن المزابنَةَ هي: بَيْع معلوم بمجهولِ مِن 
جنسه» والاستعمال الخاصٌّ لها: أن يبي تَمَرَ حائِطه إن كان نخلا بتَمْر 
کیلاء وان کان کرما: آن سیه بزب کیلاء آو کان زرغا: آن یه بکپل 
طعامًا» وقد نُهِيّ عن ذلك كُلّه» وأصل اشتقاقها: من الرَبْن» وهو الدَفْمٌ. 

والساقل: بيع الجنطة في سَنْبْلِها بجنطة» واستكراء الأرض 
بالقَمْح» وأصل اشتقاقها: مِن حَفَلِ الزرع . 

وكل معتّى شرع قد تجدٌ للإحداث فيه أصلا بيده من اللغة 
ولكن لا تجد ما يوَيْدهُ ِن وضع الشرع ووضع العرّب عند نزوله وفتيا 
السا عله ونه فلت الطرات ببب الجا بالاسخال ال ع 
حت وجَدَّتِ الباطنية؛ كالنصَيْرة لها مسلكا مظلمًا لضلالِهاء فحمَلّتِ 
الضلاة غل الصا القلية بين الخالق والمخلرق: والزكاة على زاء 
السار دك 


.)۳١١ ۔‎ ۳٦١ /۲( «الکامل»‎ )۱( 


ومن هذا الجنْس أخطاً الكثيرُ في معنى الإيمانِ وحقيقته» والكفر 
E OE E‏ ا 
ولم يتوا من قصور في اللخةء ولا من قضور في الحديث» وإنما بسبب 
بعِهم عن الاستعمال. 

والبعذ عن الاستعمال القديم: منه القريبٌ» ومنه البعيذ 
الشديدٌ في العقائد والأصول» ومنه اليسيرٌ في الفِفَهِ والفروع؛ ولهذا وفَعَ 
كثيرٌ مِن أئمَة اللغة والأدب والبلاغة والنحو في أخطاءِ وضلالاتِ في 
العقائدء وشذوذاتِ في الفقه» وحَلَلهم ليس بجهل اللغة واللسان» وإتما 
ا ۰ 

الأمرُ الثاني يِن أسباب الضلال في الدّينِ: الهوّى؛ وهذا لا ينتفع 
صاحبةُ بالدليل ولو كان عالِمًا به؛ فيترك المدلول الأصحٌ إلى غيره؛ لأنه 
وا کا وقد بَنَعّ المدلول الصحيح إلى الخطأً؛ را ع 
وقل بده لا شترا متوهُم باطلِ اده هواه وله طرق e‏ 
الآهواء والبدع والشنلال؛ فان الهوى حرف اه وکل يحرف عن 
إصابة الح حتّی یخرُحَ من وربا عاگَسَةُ کله جحودًا وعنادًا؛ رشک 
مقرب وَمَنذِري للا یکن لتاس عل اله حجة بعد الرسل وان آله عبرا 
[التساء: .]٠١١‏ 


النفوس تور في صاجبها ر پا ٤‏ وقد قال المي : 
رر م TEE‏ 
(۱) هذا بیټ› GT‏ - ۱۳۲) يهجو بها 


= ل 

e E ۹ TT 
بعد ما جاك يت ليلم إِنَكَّ إا ف ابیت ه [البقرة: ١٤٠]؛ مع آنه‎ 
عصم ا منه بقوله: وما بطق عن اویه [النجم: ۳]» ا کذلك منه‎ 
داو #؛ فقال: وول َع ألهوى هيلك ن سيل أ [ص: ١۲ء وال‎ 
پر الآنبياءَ مع كونهم معصومِينَ ؛ ترهيبًا وتخويقًا لمن دوتهم.‎ 

وأخطْرٌ الضلالِ هو الذي يجِتممُ فيه الجهل والهوى» وقد يحتاحُ 
المبيْنُ للحقٌ إلى بيان الحقّ؛ لا لذاتِ المعانِِ بالهوى المتكيٍّ عنه» وإِنّما 
لِعَرْلٍ أتباعهِ عنه» وقد يلان مع المعانِدِ ولو كان لا يستجحق؛ لأجل مَن 
ُحسِنٌ الظنّ به حتّى لا يرمَدَ في الحقّ لِمَظاظة القائلِ به وغِلظيه» E‏ 
ET‏ الغِلْظةً عليه في تشويه أهل ال راه حه ل 


فيجبٌ في حال الرد على أهل الخطاً والضلال: أن يستحضرَ 
المصلح الأتباعَ» كما يستحضِر المتبوع؛ فلا يُعْلبُ عليه استحضارٌ عنادِ 
المتبوع واستكبارهِ» وفي أتباعهِ جاهل يحيِنٌ الظنّ به. 


a BRE & 


. 
ل نند نك دنك دخ دن2 ھغد ند دند ندند ل 


و 


کے اوتف سه 
مفتتح الحفيدة 


ا E‏ 
«سَاَلْتُ اب ا عَنْ مَذَاهِب َهْلِ ال ة فِي اسول 
الدّينِ؟ وم ادرا عليه ا ٤‏ في جیی ااا وم يُعتقدَان من دلک؟ 


ّالا : أَدرَکتَا لاء ءَ في جو الأمَصّار ؛ ارا وَعراقا» ومصرا› وشامًاء 
وَيَمَنا؛ کان مِنْ مهه : 


تقدّم أن يِن أسباب الخطأ في الدّين أصولًا وفروعًا: البعدَ عن 
الاستعمال الأول عند نزول الوحي» gle O Ns‏ 
الب ك على وضع واستعمال مِن استعمالاتِ العرب» ومع إمامة 
الإمامَيْن أبي زَرْعة عَبَيْدِ الله بن عبد الكريم» وآبي ي حاتم محمكِ بنِ 
إدريس الرازيين› في الحديث والسنّة» والجمظ ي ال ق في 
النقد والعِلَّل» ومعرفة ا الحديث من ضعيفه» وصحُة اللسان» إل 
TT‏ الوضع الأول زمنًا وبلدًا؛ وهذا قَدَرّ لا اختيار 
لهما فيه . 

ولم a sS‏ 
اللغخوي المتأخر؛ حى لا يُنرّل على خلافِ مراد الله ومراد رسوله اة 
EM‏ أن ولك يُطلْتُ بالنقل من الأفواءِ عن العلماء الثقاتِ الذين 


)0 تقدّم تخريج عقيدة الرازييْن. 


سے CC)‏ سے 


لا الاستعمال الأول الذي دحَلَهُ تخیر بعد قروتء تی فی متازل 
الوحي في الحجازِ» فضلَا عن بلدِهما البعيدِ منزلا ولسانًا. 

ولهذا لّا سيلا عن مذهب أهل السَنّةَ في أصول الدّين» قالا : «أذْرَكتًا 
العلّمَاء في جوع الأمْصّار ؛ حا ا وَمِصرا E‏ يمنا . 

وا أرادا ما فَهِمه آرلك مو الاد فن يوم إلى الصدر 
الأول حال نزول الوحي. 

وإّما كان سوال أبي محمد عبد الرحمنِ بن أبي حاتم لهما عمّا 
عليه العلماءء مع علمه ببصرهما في ات ا 
حفظ الحديثِ والبصيرة فيه شيءٌ» ومعرفة استعمال الصدر الأول له شيءٌ 
آََرُ؛ فرواية الحديث وحفظة وضبظة وذ حتى من أعجميّ؛ لاه يدي 
الحروفة لا المعانن: ولك الاستعال لا بوخد إل ين آهلك؛ الأب 
aE GN NE‏ 
الناس إلى الاستعمال الأول . 

وكان من عادة ابن آي چ ال سال الرازييّن العلل والأحكام 

E E NT عن رأيهماء‎ 

ls‏ عليه العلماء؛ لمطابَقة الاستعمال والوضع العربيّ الأول 
الصحيح للحديث المحفوظ . 

ود ات جد الامان ار ارين غل الق الارل السالف: 
وعلى الآثر التبوي» لابجل الصحيح؛ ا ا ال 
خف واا الاستعمال والوضعَ العربيّ من نَقَلتةٌ. 


واو ررغ واو 2 ااا ا من علماءِ الري وخرَاسان قبل 
ھا 2 ارتځلد إلى الججَاز والعرَّاق» ا فأ 
الرازيانِ: 


الحقيدة 
کک ل 


ويبعداد: اذا عن e‏ ج ویحیی بن معِينِ› وعفان 


وبالكوفة: أحَذا عن آبي نيم القضل بن دكَيْنٍ» وأبي بكر بن 
ا ا ومالك ر بن إسماعيل: وغیرهم . 
ا وأ e yy‏ 
إسماعيل»› ر 
الطائي لی ۰ e‏ 

وبمصر: اجا فن بجی بن ل ال ین ر وعن أصحاب 
الشافعيّ : الربيع بن سلَيْمانَ» ويُونسَ بن عبد الأعلى» وغيرهما. 

ا واخ ق الآخر» وقد ع الاد 
أن من روی عنهم بو حاتم يرون ِن ثلائة آلافِ شيخ! 


كان علماءٌ الحديث في حُرَاسان على تلك العقيدة؛ متقدمُهم 
ومتأخُرْهم ؛ سواءٌ كانوا في بُخَارّى؛ كالبخاري» أو تيْسابُورَ؛ كمسلم» أو 
مسار کأبی داود الم اا أو EAE E‏ أو و 


کالٿرهذي» آو سَمَرْقَندَ؛ كالدارميٌ» ومحمَدٍ بن ثْصر٬‏ اوا 
خراسان؛ وء ومها: ابن ماج صاحت الس 


ومن لم يکن له عقيدة مكتوبة» جَرّى في تصنيفِهٍ وتبویپه مَجُرّى 


sige 
اج كاي ف مج عقبد ة ارين‎ CD= 
معتقَدٍِ أهل السنّة والأثر؛ بإمرارٍ نصوص العقائدِ على ظاهرهاء من غير‎ 
تعرُضٍ لها بتأويل أو تحريفي أو تمثيل لصفاتِ الخالتي بالمخلوق.‎ 

ولم يبت خلاف ذلك عن شيوخ شيوخهم» ولا مَن قبلَهُم مِن 
السلفِ في خُرَّاسان مِن علماءِ مَرْو؛ كيحيى بن يُعْمَرَ المَرْوّزيٌ» وهو 
وقد ا ن د بن الحصيب» وهو تابعي واب صحابيّ» 

بي عثمان الأنصاري a‏ الثلاثة قضاهٌ مَرْوٍ - وإبراهيم بن ميمونٍ 
السانم. وعبِ الله بن المبارَك الإمام» ورْهَيْرٍ بن محمَدِ المَرْوَّزيٌ الشامي 
الحجازي» وسعيٍ بن منصور ا صاحب «السَنِ»» والتضر بن شمَيْلٍ 
البضري المَرْوزي . 

وحتّى بقيّة أهل الحديثِ في بلدان حُرَاسانَ في تلك الطبَقة على 
ذلك مما وراءَ النهر؛ كسَمَرْقَنْدَّ» وبخارّی» والشاش› وبَلْخ» مڌ 
وباقِلَانَ» وما دون النهر؛ كمَرو» ونيْسابُورَء ومَرْو ا 
وجُورَجَانَ» وبَعْشورَ» وسَرَخسً› وطوس› ونسَا» وجنوبها؛ گیسقانه 
وكُرْمان» وبلاد طْبَرستان منها؛ كهُمُدان» والرّيٌ» وجُزجان» وآمُل»› 
وقَرْوِينَ» ممّن سكن هذه البلدان مِن أهل الحديثِ من غير أهلهاء أو كان 

مِن أهلِها» وسكي غيرَها؛ كنَضر بن عِمُران َ الخْرّاسانيء 

و بن أنس» والضحاك بن مزاجم» ومقاتل بن حَيَانَ البَلْخيّ» 
وعطاءِ بن أبي مسلم الخُرّاساني البَلْخي الشاميّ» ومظر بن همان 
الخُرَاساني البضري» وإبراهيمَّ بن همان الهَرَوي» وشَبَابة بن سَوَّارٍ 
القرّاري المَدَائ: الحُراسائ؛ وسعيدِ بن سالم القدَاح الحُرَاساني المكيّ» 
ووک بن الجرّاح الكوفي التسابورئ» a‏ بن راهویه اللشاوري: 
وابي یکر این المنذر الفقيهء وغیرهم ممن عنه اديت وا 


فما جَرّی قولهّم مَجرّى السلف» فيما ذكرَه الرازيَانِ عنهم وإمًا لم 


مَس الحقيدة 

ع( 
بحفظ عنهم خلافه» مع ظهور آهل الآهواء والبدع قبل زمن الإمامَيْن 
لازو کا قال کا بن ان ا0ے وھا کان کے اول ال 


ا د ۶ ا تلات (۱ 
الثانية -: «أهل هذه الأهواءِ فة أَمَةَ محمد كلا . 


وروي عن مقاتِل بن حَيَانَ البَلخيّ في العلرّ والمعيَّةٍ 
إبراهيم بنٌُ ميمونٍ الصائِعُ المَرْوّزي روي عنه في الرؤية ما عليه 
وأئمة التابعِينَ وأهل الستّة. 

واشتهَرَ أمرٌ السنّةَ والتمسُكٍ بها في حُرَاسانًء وذاعَ مرها في 
الفاق وفي عامَة البلدان» وقد ذكرٌ الهُرَوي في ذم الكلام)» عن 
احمة بن تضر الماليي؛ قان اذلف جايع غمرو بن العاص يض 


في تَمَر مِن أصحابي» ATE‏ جاء شيخ فقال: أنتم - أهل 
9 


لو »0 
" 


خراسان - أهل سنَّة» وهذا موضعٌ الأشعريّة؛ فقومُوا» 
وخُرَاسان من بلاد س وعلی خُرَاسانَ وما حولها حُيل قول اله 
تعالی: فاو ارين منم لما يلحفوا لا يم [الجمعة: ۳]» وقول النبيّ يية؛ كما 
من حديث آي ل گان الإيمَان ا الا 
ا رجّالّ ا وجل من هَولاءِ)» وتمام الخديث عندهما: قال أب 
ا «نا جلوسًا عند التب کف ا الجمعَة: و احرينَ 
منم لما حقو أ وم [الجمعة: E‏ کک 
يرَاجعه حت تی سال و سان الفارسئ› فوضَعَ E FI‏ 
على ا م قال : (لوّ کان الإيمَان...)»» الحديث. 


وحَمَل ابنْ الفقيه في كتابه «البُلدانِ»» وأبو عبد الله المَقَِسى في 
(۱) ابن ابی الدنیا فی «الإاشراف» (۱٤۲)؛‏ ومن طریقه ابن عساکر .)۱٠۸/٦۰(‏ 


7( ذم الكلام» .(6A/0‏ (۳) البخاري »)٤۸۹۷(‏ ومسلم 0%0(. 
(0) «البلدان» (ص۸٩۰٦).‏ 


ا ية ف مج عة الرَزكَيَنِ 
0 ٹس کا اص 
«(أحسّن القاس وما في القرنِ الرابع» وابو عَبَبْلِ البكري ي 
المع وهو قي أواخر الخايس هذا الحديت على خراسان: 
وق کان لسان اسا وفارس الفارسِيةء وکانت العرب تسميهمْ جميعًا : 
بلاد فارس» وبلاد الرس . 


ا اع ا و الا ر اک کی ا 
السابقةة ولك خصضضتا حراسان وما حولها مِن فارسٍ وأطرافها؛ إشارة 
إلى ظهور الأتباع فيهم» وهذا ظاهرٌ في القرونِ المفضلة وما قرب منها؛ 
ا وجا لديك والمصون فيه أكتَرْهُم مِن حُرَاسان؛ کابن 
المبارّك» والبخاري» ومسلم»ء والتريذي»› والدارمئ» ا 
والرازيَيْن: أبي زُرْعةء وأبي ي حاټم» وإسحاق بن راهَوَبْهِ» وسعيدِ بن 
منصور» وابن جبَان» واب ا وابنِ المنذِر» وغيرهم من أهلِ 
تَيْسابُورَء ds e‏ وترْمِڏّه يلخ ومرو الرُوذِ» وطوس› 
وهَرَاقّء وجُزجان» وآمُل» والرَيّ» ونَسَإ» وسن وغيرهاء وقد أسمَظ 
علماء خراسان عن الأمة فرض حفط السنة وتدويها: 


وما بلادذ فارس المعروفة عك اليد فليس فيها عَشْرُ مِعْشار ما 


ظهرَ في بلاد اسان من الس e‏ الهدي الأول ا في بلاد 
ا وما ريا وهم بالنسىة لبلدان اسان ف قليلة . 


ومناهج الناس في الهم والتفكير» وموروث العقائدِ القديمةء تور 
کھرا على تھے ما سرد به ین عقانا صح بعد ذلك وقد كانت 
الفلفا فى اساد وباي تار عا اورا فا وخا الإسلا 
N E‏ ونع اناس نصوصَ الوحي» وبحَتوا 


.)٤۹۰ /۲( «أحسن التقاسیم» (ص‌۲۹۱). (۲) «معجم ما استعښّم»‎ )١( 


مَفََتَّحَ العَقِيدَة و 


عن معانيه وحقائقه -: کان الناسٌ في ذلك على قسمين من : 


القسم الأول : قوم حَفِظوا السْنَّةَ وعرَفُوهاء و ا 
فهمهِمْ الخاصٌء ولم يّمزجُوها بفهم موروثِ عن فلسفة أو دين سابق» بل 
is aN a as‏ 
الوحي اکا وشیا 


ولم يَحملهم جفَظَهُمّْ وسَعَهْ بَصَرِهِمْ في العلل إلى الاستقلالِ بالفهم 
E OTE‏ العلم باللغة شي والعلم بوضع 
المصطلَحاتِ واستعمالِها شيء آَحَرُ» ومهما بلَعٌ العالِمْ بَصَرًا باللغة 
وإمامة فيهاء فإنّه لن يُدرك حقيقة استعمال العرب لتلك الألفاظ 
وحدودها عند نزول القرآنِ عليهم» إل بأخذٍ كل لفظ بمفرده عنهم؛ لاله 
لا قاعدةٌ مطردة ضابطة لها تَجمَُ ذلك وتَحدهٌ. 

وداش ر العلمّ بالستَّة والرواية في خُرَاسان في زمنِ التابعِينَ 
- وخاصًة اجره - حتّى رجَحث ها بعد ذلك على غيرها من البلدان 
وقد جاء عن الشحي فر «كاني بهذا العم قد رل إلى خراساة*: 


وروي نحو هذا المعنى عن مالِك ر بن آنس» وهلالِ بن العَلاءِ 


الرقيّ» وأحمدَ بن حنبل ؛ ا اله فال في شجرة الوم 
E E TR‏ بالمدينة؛ وهم ااضصان 


ووَرّقها وهم التابعُون» ولرها اسان وهم راد 
ا کے ون قال اول ال 


.(T*A/ ©) « «البلدان» لابن الفقيه (ص*٠٦)» واسير الأعلام‎ )١( 

(۲) «الأربعين الطائيّة» لبي الفتوح الطائي ا - ۸۸). وانظر: «ترتيب المدارك» 
.(T/)‏ 

(۳) «الإرشاد» للخليلي .)۸٠۲/۲(‏ 


a 
اج كاي ف مج عقبد ة ارين‎ = 
وما ازال العلم والحديت يرتفع ويشثهر في خراسان» تی كاد‎ 

يحوي هلها الحديت والرواية مِن جميع البلدان ويَّحُورُوته عنهم؛ قال 
عبد الله بن أحمد: اذاكَرْت آبي ليله الحْمَاظء فقال: يا بء قد كان 
الجِفْظ عندّناء ثم تحوَلَ إلى حُرَّاسان» إلى هؤلاءِ السَبَاب الأربَعَةء قلتُ: 
فا قال آبو زرعة داك الرازى: ومخمد بن إسماعيل ذال 
البكاري» وعبد الله بن عب الرحمن ذاك السمرفدي» والحسن ين 
ذاك البَلْخْىْء قلتٌ: يا أَبَتِ» فمن أَحمَظ هولاء؟ قال: أمّا أبو زُرْعةً 


فأسرَدهم» وأمًا البُخاري» فأغرَفُهم» وأمًا عبد الله - يعنی : الدارمىَ - 
فامَنّهم» »> وأمًا ابن شاع فأَجُمَعُهم للا للأبواب» ف 


و و ٍ 
ظهور علم الكلام في خرَاسان 


وقد كان فى خُرّاسان فى تلك الطبقات بلدان كاملة i‏ 


r 0‏ ومِن اسا سُنٌ٬‏ ا يقول فيها أبو عبد الله الحاكم 
في «المعرفة»: و ا أهلٍ N‏ 
وعلى هذا أئمَةٌ الحديث فيها في القرن الرابع؛ كالحافظ هبَة اله 
اللالْكائيّء وأبي الفضل عُمَرَ بن إبراهيمَ الهَروي شيخ الا ا 
وتلميذِه وابن أت أبي عثمان الصابُوني التيْسابُوريً» صاحب «عقيدة أهل 
الحديث» . ۰ ۰ ۰ 


(1) أخرجه الحاكم؛ كما في «تهذيب الكمال» ۱۷۳/7)؛ ومن طريقه ابن عساكر /١١(‏ 
(Ta WY‏ 
)۲( (معرفة علوم الحديث» (ص٩۹٥).‏ 


مفتتح العَقيدة 
mm E‏ 0 

ولم يكن حتى هذه الطبقة في أهل الحديث المعروفينَ في خُرَاسان 
من دحل في عِلم الكلام ا و اا ا ا 

e‏ الشاشئ ؛ ا 
الحسن الفقَةء وکانت الشاشر وراءَ اللَيْر كلها على قول السلف 
وطريقة أحمدء ويهجر هناك من بخالفهم» وكان معتزليا» فَمشحَر» وفي 
تفسيره «محاسن الشريعة)» جُرّى مَجُرّى آهل الكلام. 

وكذلك: آبو سَلَيْمانَ الخَطًابیْ؛ له کلام منثورٌ في شروجه يتأوَلٌ 
بعض الصفاتِ» ولكنّه قد قزر خلافه ورجَعَ عنه في كتابه «العْلْية عن 
الكلام وأهله»» و ف م 

ولابنِ حِبًانَ قبل ذلك شيءٌ مِن التأويل اليسير› وأكثّرٌ نهجه على 

ولم يكن عامَةَ أهل الحديثِ في الوكة الثالثة وأكثر الوة الرابعة فيما 
فود اروا ورا ا عل ط2 ٠‏ 

وقد بَقِيّ الأمرٌ في أهل الحديثِ كذلك» حتى فَدِمٌ بعض 
ا اھ الحسَنِ 
الأشعري؛ کاب ورك › وبي اسای : وعببِ القاهر البُغدادي . 

وكان أهل المشرق الأقصى يُحينون الظْنَّ بما يأخذوته يِن أهل 
المَغْرب عنهم؛ لقرب جهته ومأخذِهِ من الوحي؛ كما يُحسِنُ أهل المشرقِ 
الأدنى - العراق وعراق العم - الظنّ بهل الحجاز. 

فتَبعَ تلك الطبقة طبقة م و البجا والاكا للحديفة جرا 

بين الأخذٍ عن أهلٍ ا و ¿ الأخذٍ عن أهل الكلام؛ كلمل 


ا ية ف مج عَقيكۇ اَن 
أي الققل المروف الضابر زاب بكر البيهق ساخ االسه 
وهم ذلك أبو الحسن الراجدى اليسابورى المقسره وأو محم 
الحسين الفَرَاءٌ البَّوي المفسرً: 


فما البيهقي : فاه يستدل على طريقة السلفِ» > لكنَهُ يخالفَهُمٌْ في 
التطبيتي كثيرًا؛ مواقّقةٌ للمتكلَّمينَ مِن أتباع أبي الحسَنِ؛ رلك آل 
زمانه نَشِظ علمْ الكلام» ا 
والباقلاني» وبدأتِ المدرسة الكلاميّةٌ في الإلهيّاتِ سط في حُرَّاسان 


ET 


7 صفات الله الذاكة الفعلمّةء وعم e‏ شيءِ " e‏ الذي 
ا و اتا یا ی النوع» E Nb‏ 
ع ا ت ا ق 

وخالَمَهُم كذلك في قولِه بعَدَمٍ تأثيرٍ فَذْرة العبدِ في فعله؛ وهذا 
بوافن گسب الا شعری. 

وال ادان غا ولك با 
والجُوَينيّ؛ فقد صاحبَهُما في الحجّ وله كلام يتعارَض في ظاهرِه بعضهُ 
مع بعض» بين موضع وار ؛ كقوله في مسألة العلو ونحوها. 

وأمًا الواحِدِيّ: فظاهِرٌ السَيْرٍ على نهج شيوخه أبي إسحاق 
ا راد وفيا لامر ا 00 كه قر جا ااا 
بالربوسة > وجل خي آلالهة القا ور على الاختراع» ET‏ 


.)١١۳ :ةرقبلا/٤٥۹/۳( «التفسير البسيط» له‎ )١( 
تفسير البسملة).‎ /٤٦۳ /١( السابق‎ )( 


عا س 
الرس بالقھر"» وأول فة الثد ‏ والاسترا )» وأولَ في سورة 
الفا د ال واوا ف وفي سورة الأنفال: فسّر الإيمان 
بالعصدیق ‏ وقال بکسب الأشعرىئ فيها عد فرل اله تحالى: رم 


رمت د میت ولک آله ری [الافان: ۷“ 


وأمًا التَعْلّبىْء وهو شيخ الواجدِي: فهو أسلَم من الواجدِي؛ فهو 
يسر الإيمان على معتَقَدِ أهلٍ الس كيا في صل سورة القرة : وآخر 
وة الوت ؟ هة يعارن الات آلا على طط ية الأشاصة 
كالوجه“ والرحمة"'» والمحبّة ‏ والغضب» والبُْعْض» 
والسحط ‏ ويفسَرٌ الله : بالقادر على الاختراع"'. ۰ ۰ 


والَحلبن -وإذ شاركة الواجدئ في الأخاذعن آبي إسحاق 
الاننرا بل قد احا اال عن ابن نورك |د آنه اسل من 
الواجِدٍي؛ لأنه أقَدَمٌ طبقة» مع سلامة أكثر شيوخه؛ فقد سَمِعَ مِن 


0۹ ۹۳ 2۹۲/۳7 السایق‎ €9 .)۷١/٤( «التفسير البسيط»‎ )١( 


(۳) فقد أوّله بالاستیلاء. انظر: «التفسیر البسیط) (۲/ ۳۰۰١‏ ۔ .)١/۳( »)۳۰١۱‏ 
)٤(‏ السابق /٠١ /١(‏ تفسير البسملة). )٥(‏ السابق (۷۹/۱)» .)٥٣١/۲(‏ 


0( ي °( . 

(۷) حيث ادحل العمل قي ي الان انظر : «تفسير الثعلبى» .)٠٤١/١(‏ 

)۸( حيت أثبَتَ أن الإيمانَ زيل وینقص . انظر: السابق (YT - ۱۱۲ /٥(‏ 

.)۲۹۸/۷( »)۲۹۳/۱( حیث أَوَلَهُ بالذات. انظر: السابق‎ )٩( 

)١(‏ فإنه أوّلها اوا الله الخير باهله؛ فتکونُ عنده صفة ذات» قال: وقیل : ا عو 
من يستجقٌ العقوبةً» وفعلٌ الخيرٍ إلى من لم يستجىًء وعلى هذا القول» فهي صفة 
فعلٍ . انظر: السابق .)۹۹/١(‏ 

.)١١/۳( فاه أرّلها بالرضا والمغفرة» والمنٌ والثواب والعفو. انظر: السابق‎ )۱١( 

(۲) فقد أَوَلَّ الغضبَ بالذمٌ والتوعَدِ في الدنياء وإنزال العقوبة في العُقَبّى ؛ قال: «وكذلك 
بعْضة وسَحَطة) . انظر: السابق .)٠٠١/١(‏ 

.)4٦/۱( السابق‎ )۳( 


رات الست والحديث» منهم مَن مات قبل ابن فور 
دای اسان دو عا فن ا ن ال فل آ ن ب ين 
ا والواحڍډي ا ا ا بدا اکل الكلام؛ 
فتمكنَ يِن الكلام قبل أن يتمكنٌ مِن السنَة 

وما البَعَوِيّ : فعلى طريقة و عامَةَ کلامِه في کتبه: تفسیره 
«مَعَاِم التنزيل»» واشرح السَّةٍ» وغيرهماء إل أن له مواضعَ E‏ 
يتأوَلٌ فيها بعضَ الصفاتِ» ولكنٌ تأويلَةُ لها لا يعني قول بتأويل صل 
الصفة؛ فمخالَمَتَةُ إّما هي في تأويل الصفة في موضعها و 
تیو کت العف فی مراضح آکری: 

وين ذلك: قولهُ في فوقيَّة الله في قولِه: اجان رم من ر 
[النحل: ١٠]؛‏ فقد حمَلَهُ على علو القهر؛ فجعَله كقوله: #وهو القاهر قوق 
عباوو چە [الأنعام: ٠ .]١۸‏ 

وة ا ال فل اله دالرری. 

وبعض الأئمَةٍ يفْسَرٌ الصفاتِ ببعض لوازيها ومدلولاټهاء لکته بث 
الصفةٌ ولا يتأولها في موضِع آَحَرَ؛ وهذا يرد عن بعض السلفِ في بعض 
المواضع؛ ولیس هو مِن باب تأويل المتكلمينَ. 

تم بدا ظهورٌ عِلْم الكلام في تلك الطبقة وما بعدّها» حكّى عند 
جماعة ِن أهل الحديثِ» ومنهم مَنْ لا يشر بأثره عليه؛ فيقرَرُ في 
موضع ما يخالفةُ في آخر أو يقزر في موضع ما يخال أصولة. 

وغالبًا : فان من تعلّم عل الكلام لا يَسلَمٌ ِن جَرَيانِ تأثيرهِ عليه؛ 
فان علمّ الكلام يمتزج بعقيدة صاحيه کامتزاج الماءِ باللبَنْ» لا يدرگه من 
يراه ووا وربّمَا لا يُدركهُ كل من ذاق حى يتمكَنَ ِن ذائقة طريقة 
السافة کتمگن صاحب اللبَن من ذائقته له. 


مَمََتَح الَقَيدَة -@- 
ومستکٹرٍ› لكهم استتلوا بفهوها على أصول* ا والفل ي 
e E‏ 
فقد كان للمجازر؛ 8 الا أو 2 وأخذ الحديث» لا لحل 


وين هؤلاءِ: الجَهُمّ بن صَمَوان التّرمِذي الخُرّاسانئٰ» والجَعْد بن 


ا 
ائم اللغة» ومذهبً السلف 


فى بداية e‏ إلى ما دون النهْرٍ وما وراءَه» کانت اة 
غالبةً وظاهرةًء وإن وْجد القول بالبعة إل أ نه لیس بغالب» ولیس له 


ء 


ا وعلى هذا علماءَ الحديث والتفسير . 


CT RE A N E 
على معتقَدٍِ السلفٍ أهل السَةء أو كانوا يُعَدّونَ على البَرَاءة؛ فلم يقرّروا‎ 
البدعة فى العقيدة» وهكذا غالِبُ أهل العربيَّةَ فى بقَيَّةٍ البلدانِ؛ كأبى‎ 
عبيد واا بن سام الهروى؛ وابن فقا وبي عمرو بن العلاءي‎ 
ا والأضمَعي› وإبراهيم م الحربيّ» وأحمد بن يحيى‎ 
. ثعلب» والجُوهُري‎ 
sS ثم بدأ علمٌ الكلام والفلسفة يدحُلَانِ في تقرير‎ 
ا مذهبٰ الأشعرية والمعتزلة يلب 2 ودل فی‎ 
. والس والمفسّرينً › وهم في هذا بین مسقل ومستکژر‎ 


ا ية ف مج عَقيكة الرَزيَيَنِ 

9 عي 
1 انتظامُ عِلّم الكلام ٠‏ 

ولم يدخل عِلم الكلام الإسلام منظمًا في زمنِ E‏ 
كمَعْبَِ الجهنيّ› وغيلان الدمشقي؛ و والجعد» وابنِ گرام» وبشر 
المريسيّ» وغيرهم» وإ واا کن يذ الكلامُ؛ ل لى هسال ال ا 
والإيمانِ ولعب مسألة مسألهٌ: 

فقد أنرَلَ مَعْبَذ» وعَيْلان» وواصِل بن عطاءٍ: عِلْمّ الكلام على 
فسا ل :القدر: 

ل هاه و الات عطي الا ال 
بالإرجاءٍ. 

وا اصضل: وعمرو بن عَبَيْدِ» على المنزلة بي بين المنزلتين»› > في 
صاحب الكبيرة. 

واه | لخدب وا لجّهم» وار على الصفات الإلهية؛ فتَمَوها . 

وگل واحدٍ يدځل في مسألةٍ دون آخری» وباب دون حر . 

هؤلاءِ اتون الإسلام ومسائل الغيب من جهة» وأصلي 
واحدّ» ولم يكتبوا في عِلْم الكلام ما يكون أصلا لهذا العلم. 

کي لذبل العاف وصاحبه أي ق 
ى الاعتزال بأدلّة فلسفكة على مساق إسلامية» 0 يا ال 
في الاعتزال ولا اا قد لمذهبهم» وقد نقل القاضي 
عبد الجبًار: أن النَظَامَ كان أَمَيّا لا يكثْبُ» وين هذه الطبقة جماعة؛ 


مفتتح العَقيدة 
ڪڪ 

وتَبعَ هذه المدرسة الكلاميَةَ علماء على طريقة أسلافهم؛ كأبي 
جَعْمّر الإسكافيٌ» والجاجظ٬‏ ثم تبعَهم آخَرون؛ كأبي علي الجبَائيّ› 
وابنه آبي هاشم الجُبَائيّ» وغيرهما. 

فا دت هذه الطفة منتور ۰ واضل الأدلّة الفلسفةء م قول 
من سلف يِن شيوجهم؛ ا e‏ وتو سرا فة وخ چوا عله 
ا فيه» اضرا ET‏ وان اختلفوا في عرضها وبسطها» ومقدار 
الالتزام بها؛ لأ الاعتزال فر تبّاه رافضة وخوارح وغيرهم. 

ولا اط متت الاععال الاندلان اة المقاة والخراهه 
N N‏ 
المعتزلة بعلم الكلام في بابَيْنٍ: 

الآزل: مناظ الفاسفة والاتيتة فكان لعلم الكلام او 
الفلسفة والفلاسفة؛ aN‏ التي TS‏ 


الثاني : في تقرير مسائل الدين» وخصوصًا الغيبيَّاتِ؛ فوقعُوا في 
ضلال عظيم . 

ثم تعلّمَّ أصولهم الكلاميَةَ والفلسفيّة جماعات متَبعون أو متحقَقون» 
فاون أ مجتهدون» وکان غرضهم ال عليهم بطريقتهم 

وممّن دحل علمَ الكلام لهذا: أبو الحسن الأشعري» وكان على 
أطوار» فكَبِعَّهٌ أقوامٌ في كل طْور» وقد أخذ علمَ الكلام مِن أبي علي 
الجِبّائيّ شيخه وزوج أمّه» وكان أوَل أمر الأشعريٌ على طريقة شيخه؛ 

يقةٍ المعتزلةء ثم تركهاء فكان على قَنْظرةٍ بينهم وبين طريقة السلفِ. 
فان يرذ على المعتزلَة بما تعَلْمَهُ ِن الكلام» a‏ 


الله انف الصنان الل > ونارن الخ السمعة فار 


5 اج اة ف مج عقبد ة ارين 
المعتزلة» وكان أشهَرَ من دحل الاعتزالء ثم ترك ورد عليه» وقد آل في 
آخر أمره إلى طريقة السلف في إثباتِ الصفاتِ. 

لكنْ تَبعَهُ على طريقته الكلامية كثيرّ ِن الناس» حتى صارت مَذهَب 
متبوعًا؛ دعل الأشاعرةٌ على المعتزاَة ين تفس الاين اللي دحل منهما 
المعتزلةٌ على الفلاسفة: ۰ o.‏ 

فالباب الأوَل: دلوا به على المعترلَة؛ فناظرُوهُمْ في ضلالِهم 

والثاني: دحَلُوا بعلم الكلام في تقرير مسائل الإيمانِ والعَيْبٍ. 

فكانت من فتنة المعتزلّة: أنّهم وجَدُوا أثرَ كلامِهِمْ في مناظرة 
الفلاسفة» ومِن فتنة الأشاعرة: أنهم وجَدُوا أثْرَ كلامِهِمْ في مناظرة 
المعتزلّة» وأبصَرّث كل طائفة أثر العم ولم تبصِز أثر العرم. 

وقد نّم مذهبَّ الكلام ورَنَبهُ وتوسًعَ فيه» وخرّج عليه على نهج 
ابي العسن الأشعرىئ قي المشرق الأقصى وخاضة خراصان د ثلا ين 
الأكة المتكلمي من طبقةٍ واحدة» وهم: 

أبو بكر محمد بن الحسَنٍِ بن فُور. 

وأبو إسحاق إبراهيم بن محمٍَ الإسفراييني. 

وأبو بكر محمد بن الطَيّبٍ ابن الباقِلانيّ. 

حيت ادوا جميعًا مذهَبة من اعراق بواسطة تلاميذٍ آبي الحسن: 
ولآبي الحسن تلاميذء الحضهم أبن بكر القفال الشاشن الققية 
وأبو الحسَّنٍ الباهليئْ» وأبو عبد الله محمد بن أحمدَ بنٍ مجاهِدٍ الطائي 
الاصر وقد حح عنه الباقأًدنل. ۰ 


وان الاعل هلا قد خصضص اة ا ا ف 


مُفَسَدََ الحقيدة 
O‏ 
وحدَهُمْ کل جُمُعة» SS‏ 
و زد ا وأكثرهم اسان ولكن لم ين بر مله بهم 
کانتشاره على يَدِ تلامذة تلامذته هؤلاء؛ وهم: اتن فُورك٬‏ والاسفرايين؛ 
والباقلانئ. 


ت 


و وا ن و الثلاثة ١‏ ستقر في بلي درن زغ وال 


TT‏ بر فی بساور وأحذ عنه يِن أهلٍ الحديثِ: انو 
عبد الله 4 الحاكم صاحت «المستدرك)» و البيْهُقَيّ» او در الهروى 
را اوا البخاري»» ومن غير آهل الحديث : او القاسم القرى 


ا 


صاحبٰ «الرسالة»» ويره وقد ا الرى عن ا إاسحاق 
الإشفراي كذلك» ولكه لم يلق الباقلاني؛ لكرنه فى بدا وإنما آخذ 


رور 


کتبه» El,‏ 
ولم يكن في مدرسة غالب هل الحدیٹ فی خراسان من یاخذ عل 
الكلام ويتأولُ الصفات» حى جلَّسَ فيها ابن فُورَك» والإسفرايينئ؛ فتأثرً 

بهم بعض أئمَة الحديث؛ كالبيهقي : 

ق اا دات ی کی کا 
الاغفاا .و (الأسماو والصفاتا برای انر ا ريلات ابن ررك فى 
کتابه «مشکل الحديث وبيانه». 

ا E‏ يقة المثبتة 
سك طريقةً المثبتةٍ للصفاتِ على طريةة السلف؛ ا 
ابن حَرَبْمة «التوحيدا» وعلى كتاب تلميذِه آبي علي الضبَعي في 
الصفات» وقد كان الحاكم مصباحب االمسخدركا بى غل عقيدة 


ف د د ڪڪ 
ابن خُرَيْمة» ولم يُذكَرْ له تأويل للصفاتِ أو كلام فيها على طريقة آهل 
الكلام. 

وأمًا أبو إسحاق الإسْفرايين التيسابورى: فدرس وضف في علم 
والجَدَل» وعلی مدرسته سار تلامذته : انو الطَبّب بن ن الباقلانيء 
چ البغدادي E‏ وآبو ٠‏ ال ول 
القزاله اللويين» و من ا وما u‏ أبا ُ اا 
ففي العراق . 

والباقلانئ : كان ممن أذ عن ابن مجاهل» والباهلئ» وغيرهما مِن 
آصحاب اا الحسن الأشعري» وکان عالمًا بالكلام» وله أ على آهل 
اللو لم 

أولهما: لردّهِ على المعتزلة والرافضة والباطنيّة وطوائف المتكلمين. 

ثانیهما: لعنایتهِ بالحدیثِ وروایتو. 

وقد كانت عنايةٌ المتكلْمينَ بالحديث قليلةًء وآمًا الباقِلانى» فليس 
له مثيل في هذا؛ ولهذا کان له ار فيهم أكتَرُ مِن غيره» مع ما يَشرَكٌ به 
الباقلاني غيرَهٌ من العناية بالفقه وأصولِه. 

وضع الباقلانيٰ أصول علم الكلام ومقدّماتهء وقد أذاع علمَ الكلام 
في خرَاسانَء وأتحڌ عنه فيها خلقّ» فضلا عن أهل العراق والشام. 

وقد أححدّ عنه جماعةٌ كانوا أوائلٌ الأشعريّة الذين دلوا المغربَ 
وسكنوهاء منهم أبو عِمُران الفاسي القَيرَّواني مِن تلامِذة ابن أبي رَيْلِ» 
واب الحسَن بن القاس الفيرواني» وأبو طاهر البغداديئ» والحسين 
الاذرف. 


0g mu چ‎ 


وقد أذاع عل الكلام عن الباقلائي ثلميذة أبو در الهرّوي راوية 
#الیخاریا؛ وقد ع ائ على التاس فی هاا الاب ج قال 
ا E TT‏ 
أحدِ من آهل الستةء إلا من كان على مذهيه وط ی 


آ7 


ولم يکن الباقلان يذِيع قول اول أمرو» پل کان بظهر 
E‏ وإن أظهَرَ من الكلام شيا أنكرَه عليه 
بعض معاصریه؛ کا حامد الاشفرابيت؛ وابن حامدِ الحنبليّ» وقد 
ضف كا مها #إعجار القراآن: و«التمهيد في الردٌ على المُلجدة 
والمعظلة وران والمعتزلة)» الآوائلء وتلخيص الدلائل»» 
و«الإنصافٌ» فیما یجب اعتقاده ولا الجهل به»» ولان عن الفَرق 
بين المعجزة والكرًّامة»» و«كشف آسرار الباطنيّة»» واشرح الإبانة»» 
و«التقريب والإرشاد». 


وقد نسب بعض آصحابه آحمد بن حنبل حنبل إلى علم الكلام؛ RT‏ 
e e‏ 


e‏ ونس ب مهب الأشعر إلى أانخهل. 


رکانت تلك ارخا بدا تحرل کی اترا غلے ماھ مالك 
والشافعيّ يِن مذهب السلف الذي جرَّى عليه مالك والشافعي E‏ 
إلى مذهب أبي ا الأشعري» والاعتبارٍ بالكلام» حتى انتقَدَ أبو 
الحسّن الكرَجي الشافعن في كتابه: «الفصول» في الاضرل» عو ا 
الفحول. إلزامًا لذوي البدَع والفضول»» انتقَدَ الشافعيَّةَ والمالكيّة» فى 


.)٥٥۸/١۷( «سير الآعلام»‎ )١( 


الحديثِ والأئر؛ فلم يق له كبر شيءٍ في روَاية الحديثِ ودرَايته. 


ا 


٠ E‏ آبو الطَيّب سَهْل بن 
محمَلِ بن سلَيْمانَ الصُعْلوكيْ شيخ نَيْسابُورَء وهو وأبوه واه على طريقة 
واحدة في الأصول والفروع» والثلاثة السابِمُونً أشهَرٌ منه وأكتر أثرًا. 

وقد ارتحَلٌ كثيرٌ منهم إلى العراق؛ لأنه ملتقى علماء المشرق 
والمغرب» وقد جلْس كثيرٌ مِن الخُرَاسانيينَ للتدريس في العراق» ونْشرٍ 
الفقه وعلم الكلام والسلوك؛ كالإسفرايينيّ» والجُوَبْنيّ» والعَراليّ» حى 
رة بي الغزال فيها نحرًا من أحد عَشَرَ عامًا يعم فيهاء واک عه لن مه 
المغاربة ور 

والطبقة الأولى والثانية من أصحاب الأشعري؛ كالباهليّ› 
وابن مجاهٍِ ثم ابن فورك» وا سراي والباقانن اق ت ال آهل 
ال مات ا کالجُريي. ال تهر عن طرق البلف 
أ ق كان الارن رة كرا من الضقات E‏ 
والاستواءء واليديْن» ا ونحوها» وكثيرٌ مِن اللاجقِينَ ينْفوتهاء أو 
يتومون فيها ؛ كالرازيً» والاَمِديً» وغيرهما. 


عِلَّمً الكلام في المغرب 


ظهَرَ وشاع مذهبٌ الأشعري الكلامى في العراقٍ في أواخر القرن 
الرابع» وكان علماءٌ العراق في القرن الغالث درون بن علي اكلام 


مُفَسَسََ الحَقيدة 
ڪڪ 
NUL N od Sal‏ 
العراتق» وعُقِدَّثُ له المجالِس في الساجي أ عنهم علماءٌ الآفاتق» 
ومن العراق إلى ا ا أو الحسن فا العزيز ی 
الطبري المعروفُ بالدمَلِ» وکان من أصحاب ا الحسَن الأشعري . 

ولم کن م غاد الارة الارتال إلى المشرق الأقصى» وغالِبُ 
ارتحالِهم إلى الحجاز والشام والعراق» ومنها أخذ علمْ الكلام» وانتشَرّ 
في المغرب . 

ومِن آوائل آهل المغرب الذين أحَذوا عن البافلانيّ كما تقدم: أبو 
عِمُران الفاسي القَيْرّواني» مِن تلامذة ابن أبي زيدٍ» ولم بَظهَرِ اعتقاد 
آے عاد ا کے اخارات م واف ا كان ول ك الاغاع : كا 
في رسالة «تقاييدِ أبي عِمُران الفاسيّ)» وقد قال في عاريَة المرأة: 
غار الخراة اه شتَرط فيها أن تکون ذا دين تؤدي الصلاة. وتعرفُ 
ربّها بدونِ تقليدٍ»؛ وهذا مِن تقريراتِ الأشاعرة؛ لأنّهم لا بُجيزون التقليدَ 
في العقيدة» ولا يعتبرون المقلَدَ موْينًا حتّى ينظْرَ ويستدِل؛ ليَصِحٌ له 
اجان فة 

وأبو عِمْرانَ هذا قد لَقَيَ مع الباقِلانيٌ تلميدَه أبا در بمَكدً وتوفيّ 
بعد الشيخ وقبل التلميلِ وربّما کان هذا سببًا في عدم ظهور تقرير بين له 
فى هذا الباب. 

e‏ الحسن الأشعري محمودًا معروفًا جِيتّها في 

اعا ا بقة السلف؛ تَحمَد نقض الأشعري ورده على 
المعتزلة؛ فحَمِدَّثْ أثَرَ علم الكلام في غيره وإ لم توافق على أثر علم 
الكلام في نَمسه. 


a E a‏ ولا کان بي غاية 
ابن ابي ريڍ القيروانيّ وعقيدةُ على طريقة ة السلف؛ كما في رسال 
تلامذة الباقانع ومن طبقته ؛ فقد ماتا في عام ا TT‏ 
انتم منهج أبي الحسن الأشعريٌ الكلامي في المغرب؛ كما بينته بأوسَعَ 
اا وع العقيدة القَيْرّوانية». 

وقد از ا در ر الهَرَوي عِلْمَ الكلام عن ابن ورك والباقِلاني» 
وأكَرً الأخذ عن الباقلاني» i‏ ا به؛ ا راک شه الدارقظني 
E‏ فالترَم الهروي الباقلاني» وأحَذ عنه فروعَ 
مالك» وأصول الأشعرئ+ كما قله عنه تلميدة آبو الولبك الاج + وإنما 
عظّم الدارفُظنى الباقِلاني؛ لموقفه م ين اليحرل وکا الرافضة› 
ل لحرو فی عل ادم وتاويلة للصفات . 

وقد جاور الروى بك نرا من ثلاثين سنة» لاف بالحدیث ؛ 
ك«صحيح البخاري»» ودس عل الكلام فيهاء ولم يدجل علم الكلام 
NPE IEE‏ الال ا 

وكان الناسٌ يَلمَوْن الهَرَوىٌ - وخاصَة أهلّ المغرب - فيَسمَعُون منه 
الحديتٌ» ويْسمِعُهُمْ الكلامء ويّذّلهم على شيوخ تلك المدرسة الكلاميّة 
e E la‏ 
العلم في رَمَيِهِ من أهل المغرب الأقصى والأدنى وفْضًاتِه؛ كأبي الوليدِ 
الباجيٌ» وقد لارمه آغوامًا مجاورًا @ لأجلهء فجاورَ مع ا ثلاث 
أعوام ی ويرحل معه ویخدمه. 


(۱) «الدرء» (۲/ ›)۱١۲ ۱١۱‏ و( سير الأعلام» /١۷(‏ ۷٥٥)ء‏ و«البداية والنهاية» .)٠١ /١١(‏ 
0 في «المنتظم» 1171/۸« .(ITT/ID «(1A‏ 


مفتتح العَقيدة 
# و 
ثم ارتحَل بعده أبو الوليدِ إلى العراق» فمكت ببَعُدادء كما مكت 

ا ولقي صاحبّ الباقلانئ آبا جعفر السّمُناني الحتفي في المَوْصِل› 
ولارمَةٌ سنا أخرى. 

وقد كان أثرٌ الباقِلانيّ وأبي دَرّ الهَرَويٌ على أهل الحديثِ أكثرَ مِن 
غيرهما؛ ا من أهله؛ فأ خذهما للحديث وسَمَاعه ورو اتةه معروف 
مشتهرٌ في الفاق . 

بعد ابي ر جاور إمام الحرّمَين الجوَيني بمكة ¢ ورن عل 
ا ر وعلنه اا الاق اللاب مو اي الب 
وأشاعرتهم» كتا به «الارشاد» کک e‏ 
عند العلماءء ل یکاد ل E‏ ا 
المالكيةٍ والشافعيَّة قبل ذلك» وإن وجد ره في بعضهم› بل قد کانوا 
Ti‏ منه؛ فلأبي محمَدِ بن أبي رید القروانن ي كتابٌ في إنكارِ الكلام 
والجَدَل» ولحت على اتباع الأثرٍ وطريقة السلف. 


وجل مَّن مات يِن علماء المغرب قبل الأربّع مِنَة مِن الهجرةء 
وأكثرُ مَن عاش في النصف الأول مِن القرن الخامس الهجري -: فهو 
على طريقة السلف» وخاصَةً أصحابَ مالك وتلاميده؛ كعبدِ الرحمن بن 
القاسم» وعبدِ الله بن وهب» واسا بن الفرات» وكذلكت: طق 
ا ا صاحب «المدوّنة)» وأصبٌَ بن الفرَج الوضصرى : 


SS‏ بن أحمد بن 
إسحاق بن خوَيْرٍ مداد المِضري» وقد رَد الكلام ر اقا 
ا الإجارات من كتابه «الخلاف»ء وكذلك أثمة الإنااس؟ 
ا أبي محكَلِ الأصيلي»› ای ی اا کی کا 


ا )۲ ج ج ڪڪ ڪڪ 


. ة٠‏ وأبي الوليدِ بن القَرَضيّ» وأبي کر بن مَوْهَب 
- صاحب ابن أت ربك وشارح (رسالته»؛ ور آي الوليد الباجئ 
e‏ مر ر الطلمنكيّ في کتابه «الأصول»» وبي عمرو الدانيّ» 
وأبي عُمَرَ بن عبد البَرّ» وقد رد أقوالً الأشاعرة» وصرّح باسمهم في 
مواضعَ› وبين مذهبٌ السلف في کتابيه : «الجامع»» ولالتاا: .وعلي 
هذا طائفة من متأخريهم؛ كرزِين بن معاويةً» وغيرو» وكذلك أئمُة 
القَيرّوان؛ كسخثونٍ» وابنه محمَلِ» وا ين آپي ر ومَكَيّ بن آي طالب 
ا 

ركل هلا روا صو السلفة وا ا الار ا وع آلذاك: 
وأثبتوا الصفات الخبريّةَ بلا تأويل» وقد يقَع في کلام الواحدِ منهم ا 
لأهلِ الكلام خاصَة متقدّمي الأشعريّة في المسألة والمسألتَيْنِ ونحو 
ذلك» ولكته ليس تأصيلا لمذهب التأويل؛ كما وقَعٌ للدانيّ في رسالته 
«الوافية»؛ حينما وافَقَ الأشاعرة في أن رضا الله وغَصَبَه على عبادهِ في 
الأول یکول باعتبارٍ الموافاة والخواتيم 

يتش الأخحذ بعلم الکلا» و الأخل بالأثر وطريقة 
السلف» وقد أحَذ شا المشرق من شافعيَّة ة المغخرب فروع الدين› 
وأخذ شافعيةٌ المغرب من شافعية المشرق أصول الدّين. 

وفي كثيرٍ من المالكية في المغرب في القرنِ السادس مَن يبت 
الصفاتِ؛ الوه واليدين» والعيتين» والاستواء؛ كابي الرلبد بن رشك 
الجَدّ؛ كما في E‏ والبيان والتحصيل» > وله في 
فتاواه فيا في وجوب منع الوَلاة العامة والمبتدِئِينّ مِن قراءة علم الكلام 


.)١١٤ص( «الرسالة الوافية» للدانى‎ )١( 
.)۳١۹ - ۳۹۸/۱۲( «المقدّمات الممهّدات) (۱/ ۲۰ - ۲۱). و«البیان والتحصیل»‎ )۲( 


مف الفقبثة 
ع و 
C9)‏ 

وطريقة الأشاعرة > مع ثنائه في فتوى ا الحسّن» 
وابن فورك» والباقلانئ› وبي اسان الإسقراد ا 
ال e‏ 

ر أن عِلمّ الكلام ومذهبَ الا اة قيا بطد لاف ب 
يستوعِبْ جميعَ علماءِ المغرب؛ فإنه غالبا لم يستوعِبْ جميعَ المسائل في 
اأأصول ا الواجدِ؛ فيوجَدٌ منهم من يقَررُ عقيدة السلفِ في 
ت ويخالِفهُم بعقيدة E‏ و ار وهو كذلك في تباین 
الاستيعاب في علماء المشرق؛ خراسان وما دوا وما وراءَها. 


ر 


لكنْ بَقّي في المغرب والمشرق بقية يقرْرُون مذهبً السلف حتى في 
القرون المتاخرة؛ كأبي عبد الله محمٍَ بن أحمد المستاوي الدلات 
الفاسئٌ من أئمَة القرنِ الثاني عشَرَ؛ فقد كب كتابًا سمّاه: ا 
القاصِرْ» في نصرة الشيخ عبد القاوز»» رَد فيه على مذهب أهل الكلام 
من الأشاعرة وغيرهم. ٠‏ ۰ 

وكذلك الفقية السلطان محمد بن عبد الله العَلَوي مَلِكُ المَغْرب 
العربيّ في آواخر القرن الثاني عشَرَء وأول الثالث عسشَرَ» جمَعَ مع السلطة 
ئلا ا «(طبَق 
الآأرطات» فيما اقتطفتاه من مساند الأتمّة مشاهیر الالو والإمام 
الحَصّاٺ»؛ فقد قال : «وأنا في نمسي أنَبِعُ الأئمَّةَ الأربعة في 
أبواب العبادةء ولا نفرق بين واحِ فيهاء وما في غير أبواب العبادة 
۔ کالتکاح» والطلاق» والبيوع» والحبس» والهبة والعشق ر ذلك - 


(۱) «فتاوی ابن رشد الجد» (۲/ ٩7٦‏ - ۰4۷۲ الفتوی رقم ۲۷۸). 
(۲) «فتاوی ابن رشد الجد) (۲/ ۸۰۲ ۔ ۹٤۳ ۸۰٥١‏ ۔ .)4٤٥‏ الفتویین: (۱۸۹ء .)۲٦١‏ 
(۳) «طبق الأرطاب» (ص١٤).‏ 


(= 


۶ و 


فلا أي إلا مذهبً مالك كه؛ لأئي مالكيْ المذهب» حنبلي الاعتقادء 
مع ا مؤمن و الإمام أحمد على اعتقاد الاثم الثلاثة ات لھم 
على هدّی من رهم . 

وكان من عادته: أن يستفيِح كتبه بقوله: «المالكي مذهبًاء الحنبلى 
اعتقادًا» وإِنّما كان يكب ذلك؛ لأنّه كان يرى أن الناسَ في المغرب 
ا ر ع ا الاب اي ما ی اه عا ي 
الأشعرئ؛ لعَلبَتّها على أئمَةَ المالكة؛ فکأنّه أراد البراءة من الانتساب 
للأصول العقديةٍ المالكية المتأخرة» لا من معتقَدِ مالك وتلامذته؛ کیا 
بيّن ذلك وشرَحَه في كتابه: «الفتوحاتِ الإلهيّه» في أحاديثِ خير 
a‏ 

وكان يَنهّى عن تدريس كتب العقائد المؤسّسةٍ على ءلم الكلام 
وآمَرَ بتعليم عقيدة ابن اي ريل في المدارس» وأصدَرَ مرسومًا بذلك قبل 
وفاته پم a‏ بالعقوبة» وم متَعَ تدريس عِلم الكلام في 
المساجدِ» وكان أَوَلّ مَلِكٍ يدعو إلى معتَقَدِ السلفِ في المغرب العربيّ 
ا ی ی ا ا 
اليوم. 

وقد كانت بلاذ المغخرب العربيّ على عقيدة السلف؛ كما كَبَّها 
e I E o‏ 
تَومَرْتٌ في صدر المَِة السادسةء فأسّس دولة الموحُدِينَء ونشَرَ عقيدة 
الأشعري» والعقائد الكلاميةء والبدَعَ الحْرَافيةء ومتَعَ الناسَ من الخروج 
عنها» وسّى آتباعة ب#الموحدي»؛ لَمْرَا لمخالفيهم بنقيض ذلك ٠‏ 


(۱) كما في «الاستقصا» للسلاوي .)٦۸/۳(‏ 
(۲) «الفتوحات الإلهيّة» ( ص۳۲۰ - ۳۲۲/ مخطوط بخزانة القرويينَ). 


س 
ا الت درا الر و ى الا عل ا كارا عل ين 

هَيْبةٍ سابقة؛ فكانوا يُعرضون عقيدة السلف وعقيدة الأشاعرة وأهل 

e‏ ويرجُحون عقيدة الأشعري› ولم يختلف کثير مِن ٠‏ العلماء ء فيها 

: عن تقرير ما سبق » إلا بحكاية الخلافِ المرجوح» وغايتهم‎ - e 

اتهم رفغوا طريقة e‏ اذه تة إلى عقيدة مرجوحة. 

الاعتقاد إلى بوا e‏ السنوسي الفاسي» وکان 


في منتصّفٍ القرنِ الرابع ر 


شيو عِلّم الكلام في المذاهب 


ااا مذهبٰ ك اکر س مذهب السلفِ في القافكء لأن 
ماف الساف دصر الى الس رت اک هن الكلا» ومذهبٌ أهلٍ ا 
يدعو إلى الكلام أكَرَ ِن الو و ا إلى الإقدام 
وال واک هة التوقّف والإحجام؛ ما وجذّٹ لھا بابًا من نقلِ أو عقل؛ 
وهذا أمر فظري في كل حواس E‏ ¿ الابتلاءِ 
والامتحان: اها عن الخروض عا ات بالامساك عنه؛ وهذا من 
أسباب يَلَةٍ اجتماع الحديث والكلام في أهلِ الال نالحد 


ن 


يتححم ويخْصّْص» والكلام يوسّعٌ وفيض ومن طلبّ هذاء رهد في 
الآخر» ولأجل هذا انحسَرَ مذهبٌ الحنابلة والمالكيّة من عامَةٍ المشرق 
الآدنى والأقصى . 

وأكثرُ شيوخ المشرق الذين أحَذوا مذهبَ الأشعري الكلامي في 
الأصولِ - سواءٌ من بي الحسَن نفسه» أو من تلاميذِهِ مباشرة - هم على 
مذهب الشافعيّ في الفقهء ثم تنوَعُوا بعد ذلك» وقد كان الهرويٰ على 


چ ( ٦‏ ڪڪ ج ص چ کڪ 


مذهب مالك»› واختلف فی شیخه الباقلاني ؛ فقد تنازعَه الال 
والشافع فل کے ع 

كما تنارَعُوا فى أبى الحسّن الأشعري نفه: 

ا ال ع اف ا ف ف 
- كالساجيٌ» وأبي إسحاق المَرْوَّزيٌ - شافعيّة» وأكتَرٌ تلامذته وتلامذتِهم 

ومن عله على ماعب مالك فلاقوال مرويَةَ عن معاصريه؛ كما 
نقَلَةٌ ابن عساكرَء عن محمد بن موسى الكلاعي وجماعة من الشيوخ ؛ 
وبهذا جرم ابن فُرځون. 

ومن جعَلةٌ على مذهب أحمد في الفروع»› کک 
0لابانة): اَن عقيدتّه على نهج أحمدَ وطريقته يمه يقة السلف»› 
ارتضاه في الأصول» فيرتضيه في الفروع . 

وإّما اضرب في ذلك؛ لأتّه لم يكثْبْ في الفِقُه» ولم نَل عنه 
قولٌ» وإن کان في آصول الفقه يذهب مذهبّ الشافعيٌ ذ فى «الرسالة»» 
و«أحكام القرآن»؛ كما جرم بذلك ابن ا فی a‏ «(مقالات 
الأشعري». 

وقد نيبت المدرسة الكلاميّةَ تلك إلى الشافعيّة؛ لا نسبةً للشافعي› 
وإنما نسبة لأتباعه في الفروع» وان ا تقال ظاھرا ب سن الا ضول 
عندهم» مع أن أقوالَّ ا في آصول الذِينِء 5 تخرج عن 
أقوال الصحابة والتابعينًّ› وقولةُ فيها كقول مالك واحمل وغيرهما» 
والنقول عله في ذلك کر شي : ولکنْ الناسَ ت م بالکتب»› ولو کت 
الشافعى فى الرد على المخالِفينَ فى أصول الدين+ کما کت كتبّ في الفقهِ 
وأضولةء لتناقله اا ا ا ET‏ وقَل 


مُفَسَسََ الحقيدة 
عص س gg‏ 
E E O‏ 
ی وکر کے ومان کا کی ف الشرق رای القاف انال عل 
يُحييه» وقد طلَبً إليه بع أصحابه - كأبي ثور - الكتابة في الإرجاءء 
فامَنَعَّ» وقال: «دَع I‏ 

وکان يام بتر عِلم الكلام» ويشدد أهله؛ ولذا قال: «لو 
ردت أن أَضَعَ على كل مخالِفي تابا لمعلته ولك لس اكاد من 


Ms 
۰. (¢ 


شأني» ولا اجب أن نسب لي منه شيء 


کان e‏ الشافعي آبو حامد الوشغراييني ي ینکر على 
الكلام وقد قال أبو الحسَنِ الكَرَجي في «الفصول» في الأصول»: 
TE O E OT E‏ 
اق ا مذهبه عليه» a‏ أصحابَهم وأحبابهم غ 
ا ( 
حَوَالبْه» 1 


وذلك لأنً الناظرّ في عِلم الكلام كخائض البحرٍ على لَؤْح؛ يُحينٌ 
ا وه ج هاه ومن ایک اسر که فإمًا 0 أو تحير 
ویتيه› وإمًا أن یتدارگه الله وير جع ؛ کما رجع م غير واحد من ال 
كالباقلانی ¢ فقد کت ناله : «تمهيد الآوائلء وتلخیصض الدلائل»» رجع 
فيها إلى مذهب السلف في الإثباتِ؛ فأثبّت الوجةء واليدَيْنء وخر هما 
وابظل سالك آهل التاويا . 

ولك عِلمَ الكلام من دحله لا يَسلم من بقاياه» وقد تمك في 
(1) «ذم الكلام» للهروي .)١٠١۳(‏ 


7 الهروي في (ذم الكلام» 11۸( وابن عساکر )0۱| ۷°" _ .(TV1I‏ 
(۳) «الدرء» (۹7/۲). (9) «تمهید الأوائل» ( ص۲۹۰ - ۲۹۸). 


نفوس الخاصًَة - خاصَة الحُرَاسانيْينَ - حى كانوا يتهيَبُون تمده ونَقْصهُ 
وبع فضلائِهمْ يَعلَمْ ضرَرَهُ على عقيدته ودِينه» ويتهيّبُ الناسَ في طرْجه 
والتحذیر منه؛ حتى قال ن bE LEN‏ 
الحُوْضَ في هذا العلْم حرام ؛ ولذا رجَعَ الغزالي في آخجر أمرهِ عن 
کثیر مما کان يقولهُ مما بناه على الكلام. 

وق كان مذحب آي الح الأ شري الكلا فى الصفات بل 
السلاطينَ E EE STE E ET‏ 
المدارسْ» وأشهَرٌ تلك المدارس مار 


اال المدرمة المَشرقيّة: : في المشرق الأقصى حخُرَاسان» وفي 
المشرق اا الوا حاو ِظامٌ المُلْكِ الورّارة للسَلاجقة ثلاثينَ 
عامًا» من منتصَف القرنِ الخامس؛ ففتح المدارس الاه بساور 
وبلخ» e‏ ومَرو» ا وبَعّداد کک 


على جهة الغا زاء وقد فخ رد الین لكي في تعب القر 
وحَلَّب؛ فجعَل على الدَمَشَْيَّة: ابن عساكرّ صاحبَ تاريخ دمَشیّ»» 
و«تبيين كذب المفتري»» وجعّل على تدريس | لل ای 
مسعودًا . 


وإنّما أحَدّ صلاح الدّين الأَيُوبي عقيدة الأشعريّ مِن أحدِ علماء 


.)"أ١ص( «فيصل التفرقة»‎ )١( 


مُفَسَسََ الحَقيدة 
المدرسة النلامة ف تاور وهو فَظْبٌ الدين 8 


لار e e‏ 
حَلّب» وکان صلا الدّين دارسًا فيها» وعلى تلك العقيدة أو 


العادلٌ MENE E‏ 
«أساسَ التقديس» للمَلِك محمد أخى e‏ الذين . 


اها 
\ 


ا ا ٤ EF‏ 
الفلسفة وعلم الكلام کي خرَاسان 


اک علماءِ راان دحل علم 0 E,‏ ودحل علم الفلسفة 


54 N 


ضرورة : 


ت 


فأمًا الرَغبة في علم الكلام: فلاأنّهم رأوا أن في علم الكلام ما اال 
ا العْيْب وأحوالها؛ ؛ کحال ابن ا فان 
الذي دفعَه ابتداءً الى قعل عام اكلام نفک ر ج ي 

يمين الله في الأزْض»” ال ها ولم يجد جوابًا؛ فقصَدَ علمّ 
الكلام. 

وما الضرورة إلى علم الفلسفة: فلانتشارٍ المدارس الفلسفيّة التي 
أنْرَثْ في العقولِ في خُرَاسان وفارس» ودفَعَّتْ أقوامًا إلى الإلحاد 
SL‏ ا 

وقد yy‏ وفارس وما وها وفي 
أبو تَضرٍ محمد الفارابيّ في القرنِ الثالثِ والرابع» م تبه ابن سکوب 
(۱) ابن عدي )۳٤۲/۱(‏ - ومن طريقه ابن الجوزي في «العلل المتناهية» (۲/ )0۷٥‏ _ 


واب بشران في «الآمالي» (۱۲)» والخطيبٌ البغدادي (۳۳۹/۷)؛ من حديث جابر. 
(۲) «طبقات الشافعية» لابن الصلاح (١/۱۳۷)ء‏ ولابن السبكي .)١١۹/6(‏ 


5“ ت 
والرازی + وان سِيتا - وهو بخاري خراسان - الملقَبُ a‏ الرئيس في 
القرنِ الرابع والخايس» وأدخَل ابن سيا ما يَفْهَمةُ مِن قوانين الطبيعة 
E‏ ا 

ولم يكن القارابيٰ وار ا بالحديث ولا رواية له» 
وإن کان ابنْ سِيتا أعرَفَ من الفارابي الدين؛ فقد تلم القرآنً في صِعُره 
على سَعَةٍ في الفلسفة» وضِيتي او عدم با لسنة» وضعف باللسانِ العربيّ» 
فضلا عن لغة الحجاز. 


والقران مقاصدي غائيّ واسمٌُ المعنى» والفلسفة جزئيّة تفصيلية 
تبث في الدقائق؛ فوجَدَ e‏ للإسلام من الفلاسفة في عموماتِ 
القرآنِ مَرْنَعًا للفلسفة يفسّرون بها عموماتِ القرآنِ وإطلاقاتهء ويفْصٌأونها 
على ما انتهى إليه نَطَرْهُمْ ِن الفلسفة وجرتيّاٍها؛ فلم بحكَمْهِمُ استعمالٌ 
العرب الفصيحء ولا حديث النبيّ بلا . 

رلم بقعم القارا اللسان العري إل بتداةة وهو كبيرة ودحل 
داد وأحذ عن فَيلّسُوفها آبي بر مَتّى بن يوس ودل حزان وأخد 
عن فيْلسوفها بُوحَنًا بن حَيّلان النضراني 

وتبعَ م ابن يتا الفارابيّ» فقال بقِدم العالم ۾ وانک البعث والقدر 
وعِلْمَ الو وقال بان المَعَّاد للارواج العامة فحَسْبٌء لا للأجسام» 
ولا للأرواجٍ الجاها وان لتر بين الإسلام وبين الفلسفة» 
ولا قتاقض: وإ وُجدَء ففي الظواهر a eS‏ 


و 


بالتأويل es,‏ اغراف ي رسوا تذل 
على مع لم بط بال أحتة كما عل الاطون الا رون 

وهذا ما يقرره ابن وش الحفيد على طريقة بقة الفلاسفة؛ فيقسم 
اا إلى ظاهر ومۇول؛ فالظاهرٌ : للعامَةء وا للعلماءِ؛ کما في 


س 
کتابيّهِ : «الكشفِ عن مناهج N‏ و«قضل المقال»" . 

وقلما يلو أحد ين علماء الكلام الفقهاء الكبار في خراساة وما 
حولّها مِن كتاب يرد به على الفلاسفة والملاجدة فقد صف أبو إسحاق 
الإسفراييي ا الحْلِيّ في أصول الدينء ا 


واضتقت الغزالك «مقاصد الفلاسفة)؛ حكى فيه علومَهم | لمنطقَية والالهية 
والطبيعيّةً» ثم بعده صف : تهافُتَ الفلاسفة)؛ كمَرَ فيه فلاسفة اليُونانِ؛ 
کأفلاطون وتلمیذه أرسْظو› فالا بهم ؟ کابن سیتا والفارابيٌ؛ وذلك 


في ثلاث 0 

الأولى: قولهم: إن العالْمَ قديمّْ» وليس بحادثِ. 

الشانية: قولَهّم: إن اله يعلمُ الكلْيّاتِ» ولا بجي عِلْمّا بالجزتياتِ 
الحادثة من الأشخاص . 

الثالغة: قولْهُّم: إن الله يحشَرٌ الأرواحَ» ولا يحشُرٌ الأجساد 
ولا يبعَثها. 

وبدّع الغزالئ الفلاسفة في سبع عَشْرة مسألةً“ . 

RE‏ وعلم يعتمدان على سَيّلان الذَهْن وإذابة العم 
وتحلبله» وصياغته وتشکیله» وعِلمْ العقائد والغيب عِلْمٌْ محدود لا يبل 
لان الذهْن فيه ؛ وخاصَةَ ما تغل بڏذات الخالق سبحانه ؛ لان اث وا 
و اس کسر وهو أَلسَمِيعُ ألَصِد4 [الشورى: »]١١‏ والذَهْنُ 
لو سال» فلا بد له من مثا ساب يحاکيه؛ لِيَصْوعٌ عليه ما أذابَ ِن عِلْم 


(۱) «مناهج الأدلة» ( ص۱۳۲ - .)٠۳١۳‏ 

O O a E E oN a © 
.)۳٠١ ۳۰١ (تهافت الفلاسفة» ( ص٩۸ وما بعدهاء‎ )۳( 

)٤(‏ «تهافت الفلاسفة» (ص۸۷). 


GD 
ومعرفة» ون لم يكن له مثالٌ سابقٌ اضطرَبَ وسال ولم یکن له حد‎ 


E o E O N E 
الأبصارٌ فى الدنياء فلن تدركه البصائر‎ CR ومن‎ »]٠١١ [الأنعام:‎ 
. كذلك‎ 


ا لقضيَةَ تصح ka‏ > وك قضة عرف جنها استنادًا إلى صك 
قضايا ار کما یحکه آرشظو ور 


ومن تشبّع مِن هذه المدرسة التي صح في المادَيّاتِ غالبًاء 
ولا تصح في الغيبيات» غلبن في فُهْمه للخيبيّاثِ التي لها ما يقاربها يِن 


الماديات» وجعَّل قياس العْيْبىّ على المادي المشاهَدِ؛ كقياس المادي 
المشاهَدِ على المادي المشاهَد. 


ا ومعرفة تامَّةٌ باللسانِ العربيّ الأول 
اال ا ا في ذهُنهء» فسالّت ولم تجد ا 
مِن نصوص ا غا الجفت واسعال العرب» فشحکمت في 
ا وتصَرَكٌت في تحليله. 


وهذا ما بيّنه الغزاليٰ في «تهافت الفلاسفة»» ولكتّه نض أصولهم» 
وقي لدَيْهِ شيءٌ لم يَجِدٌ له ما يَحْدهُ ِن معرفة الحديث واستعمال العرب 
لآل تخل الكل والم وش ين اتلس فى شىء ن فاك 
الفرّج الذهنيّةء ولم يشعُرْ ببعضها؛ ولذا قال أبو بكر بنْ العَرَبيّ في شيخه 
الغزالي : «بلَعَ الفلاسِفة» وأراد أن مياه فا ss‏ 


ويجري على طريقة مدرسة فلاسفة اليونانء راشان ابو 


#0 سیر الآعلام» (۱۹/ ۳۲۷). 


مُفَسَسََ الحَقيدة 
 ——‏ 
الوليدِ بن رُس الحفيد القَرَْطبيْ في القَرْنِ الساوس» وانتصَرَ لها وجرى 
کا الغزاليّ في رسالةٍ له» سمّاها: «تهافْت التهافت)»ء 
ورف من مره أبوه؛ فهو فقية» ا وهو اذَه . 

و يتعدّى العِلمْ على نفس الجادَةٍ في بيوتِ العلم عن جيلين› 
دان لا لے اال فا ا لدوافع النفوس إلى التجديدِ 
ومداخڃل الآهواء والنفس؛ فان کان ااه م انحرّفَ» إن کان 
منحرفاء انحرف إلى جهة e‏ أو اعتدَلَ إلى الفخقء أو کان Ce‏ 
وزهدا في الموروث وفي خصومه جميعًا . 


a BRE & 


الإيمان قول وعمَل 


قال الرزیان: «أذركتا العْكَمَاء في جَمِیع الأَمَصّار ؛ حجاراء وَعرَاقاء 

ومِصراء وَشَامًاء وَيَمَنًا؛ کان مِنْ مَذَاهيِهِمُ : ا الايا ا وَعَمَل»: 

إحالة الرازيَيْن عقيدتهُما على ما أَذْرّكا عليه العلما مع جفُظهما 
وبَصَرٍهما بعلل الحديث والأثر؛ وذلك طلبًا لإصابة الاستعمال الشرعيّ 
ا الذي كان زم النْبوةء وفُهمه الضخاب ومن تبعهم من ا 
وھکذا کان يعبر N‏ في زمَن الرازيين وقبلهم وبعڌهم» او فهم 
العقائدِ عن شيوجِهمْ متسلسلا إلى النبي بية. 

وهكذا صتَعَ عبد الررًاق الصنعانئ لما سَيْلَّ عن الإيمانِ» ووَكِيع بن 
الاح واب ايء والبخارى » وقر م كر وار ابو حا : أن 
عقيدة هذه هى ما عليه مالك والشاف» وأحمد وإسحاق» وغيرف: 


as‏ ج و 
نشأة الخلاف فى الايمان» وسَببه 


Ty 
واول من اخرَجًَ العمل من مسمى الايمان‎ 


ا ااا ا اا و ا ضا الدين: والاختلافُ 
ا اختلافِ وقَعَ في أصول الین بي بين أهلٍ القبلة» وشاع وقوي في 
خراسان» ا ومن قال بقولِهم. 

وهذا الاختلاف أصل لكثير من الاختلاف فى الأصول؛ سواءٌ كان 


الإيمانُ قول وعمَلٌ 
س و 


ذلك في طريقة ب ا سال على ع امان وحقيقته وحدوده» أو في اثر 
الاختلافِ في فهم الإيمانِ على فروع مسائل الإيمانء أو في Md‏ 
في فهم الكفر وحقيقته وأنواءِه وفروعه: 

E‏ في طريقة الاستدلال لفهم الإيمانِ» واستعمَلَ تلك 
الطريقة في بقيّة الأصول -: وقَعَ في خطأً مطاق. 

ومن أخصاً في فهم الإيمان» تسلسَلَ الخصأً لدَيْهِ في فروع الاي 
ا ¿ الكفر؛ قن لم قق لاء لم بق الكنر: 
فللاإیمان قق ۽ ولخققته كود ولخاوده اضون وفروع؛ فمن صل 
فهم أصل الإيمانِ» ضل في فهم أصل الكفر» ومَّن صل في فهم فروع 
اليمانء غل في فهم فروع الكفر. کک 

وطريقة السلف وأهل الس والأثر وسَط؛ تحكمْ على من حاد عنها 
ا ا 
المرجگة يقابل مالك من الخوارج» ومن فُهِمَ الوسَط» عرف مقدار رب 
الطوائفِ وبُعْدِها عن الحق. 

وقد كان الاختلاف في الإيمان قديمًا» واشتهر في الجَهُم وأشياخه 
وتلامذته› وتر القولٌ فيه بح وبباطل» وخاصَة في خرَاسانَ» وخاصة في 
الرى بلا الرارن: وفي ري بد الجَهْم بن صَفوان» وفي بخ وهَرَاة 
وبُخارّى وغيرهاء حى كان طلَابٌ الحقّ منها يسألون العلماء في البلدانِ 
عن إسنادِ فهمِهمْ للإيمان؛ قال حفص بن عَمَرَ الرازي المهُرَقانيُ لخب الرراف 
الصنعانيّ : «إِنٌ عندَنا قومًا مختلِفِينٌ في الإيمان؛ فأڅپرني على ما آنت 
وعلى ما أدرَكْتَ العلماء»؛ فأجابَةُ بنحو قول الرازييّن عن شيوخهما . 


N ¢ 


)0 «(ذم الكلام» للهروي (*۸۰). 


> : : 
وسال محمد بُ مقاتل المَرْوَّزِيْ وكيعَ بن الجَرّاح عن قول شيوخه 
في الإیمان". 


وکان يقد إلى أحمدً بن حنبل في بَغْداد مِن خُرَاسانَ رجالّ الو 
فو قا إخراج العمل من الإيمان في حُرَّاسانً؛ فقد روى الحلا" 
عن محمَدِ بن جَعقر؛ قال : سال رجل حُرَاسانیٰ أحمدً قال ان عا 
قومًا يقولونً: الإيمان قول بغيرٍ عمل» و يقولون: قول وعمل؟ 
فقال: ما يَقَرَوونَ يِن کتاب ال ا E e‏ 


و رہ رو 2 2 2 وي 


حنفاء وا الصلو وة لصلوة وؤتوا الکو 1 ولك دین المد [السنة: o[؟!‏ 


وبهذه الآيةٍ احج الشافعي في رَد قول مَّن أخرَجَ العمل مِن 
الأيمان؛ تقل ابه عه 

وكتَبَ رجُل مِن خرَاسان إلى الفقيه أبي ثور إبراهيمَ بن خالدٍ يسأله 
عن الإيمان“ » وهكذا لما كب البخارئ اعقيدتةا فى خُراسان ل 
a‏ وغيرهم؛ ذنم ما قا من سُوءِ فهم في الإيمانِ» فقال: الَقِيتُ 
ا من ا رچ من آهل العلم؛ آهل الججَاز» وا a‏ 
وال والبصرة» وواسط› وبَغداد» E‏ ومصضرَ . .(« E‏ 


وذلك اه ظهَرَ في حُرَاسانَ وما حولّها من أخظأً في فهم الإيمان 
CE NRT‏ الحُراساني ا الكوف: 
ا وان الريلى الكوفي» بل من الفقهاءِ؛ کداود بن علي 


.)۱١۳۷( فى «الستّة»‎ )۲( .)٤۸١( اذم الكلام» للهروي‎ )١( 
- ٠٤١ص‎ ( «الستّة» للخلال (۳۸١۱)ء و«آداب الشافعي ومناقبه» لابن أبي حاتم‎ )۳( 
(۷ 


() اللالکائي (۳۱۹ و۹۰٥۱).‏ 
)٥(‏ اللالکائي (۳۲۰)» وابن عساکر .)٠٩ _ 0۸ /٥۲(‏ 


الايمانُ قول وعمَلٌ 3 


وعولاء الجعد وال وداود بن عليء ومول ا 
ی ر ا وا ا - ليسوا معروفين برواية الحديثِ» واس 
لهم في کتب السَنّةَ ة المعروفة لق اضر ثم e‏ ا العربية تعلَمًا 
لاسا و ارا هن فيم الاستممال افر الأزله هم ق فى الحابف 
والأثر» وكشرةٍ في الفلسفة وعلم الكلام؛ فجاؤوا بما لا يُعرَف في 
الإسلام في فهم الإيمانِ. o.‏ 

وكذلك: فإِن قولّهم في القرآنِ والصفاتِ لا يُعرَفُ قبلهم؛ لا في 
علماءِ الججَازِء ولا الشام» ولا العِرَاقي» ولا مِصْرَء ولا اليَمَنِ» بل 
ولا يعرف في حُرَاسان قبل الجَعْدِ والجَهْم ما يوافِق قولّهم. 

وقد يکون في بعضِهم فِفَة وعبادة ور INTE‏ 
الذّين أصولا و إحسانًا لل بهم: أنهم لن يَخُذٍبوا على الله في 
چ دینه» ويفوتهُمْ أن الضلال حل الكذب على الله شيءَ٬‏ والضلال 
بل هي ر فيط الجاهِل أله على عِلْم وهو على جَهل» ۾ وحينها 
خض ال في باب واحدٍ کال فد أو الففه أو الحديت أو التفسير - 
طلَبَ العامة منه كل باب؛ فة الناسسٌ وفَتَهُمُ . 

وقد أسنَدَ ابن حجان في «المجروحين»» عن عثمانَ بن سعيدٍ 
الدارميٌ؛ قال: «كنت عند إبراهيم بن الحْصَيْنِ والي ا دحل 
علينا رجل طوًالٌ» عليه رقَاعّء فقيل: هذا محمد بن کرام فقال له 
إبراهيمْ بن الحْصَيْن: هل اخكَلَمَتَ إلى أحدٍ من العلماء؟ فقال: لاء قال: 


(TEV) O 


ةف مج عَقيكۇ اَن 
کل 
فإلى عثمان بن عَمَانَ؟ قال: ولا إلى عثمان بن عَمَانَء قال: فهذا العِلْم 
الذي تقولَةُ مِن آينَ لك؟ قال: هذا نور جعَلَهُ الله في بَظيِي» فقال له 
ارا خي ال ال تاد ج > فال اتر تاز 
e‏ آ0 ولات ولات 
السام عليْكٌَ يها النبى ورحمة الله وبركاتة» السلامْ آل والّی بَا د الله 
السالهيي شود أن ل إل إل اله واشردآن مُهَمْدا RE.‏ 
قال: فقال له إبراهيم : لَك الله» وأمَرَ به فأخرحَ سجستان!) . 

u‏ بدعة في الدّين او اا ا یال سی ت 


نشأتِها بحسن قصدِ آو غيره؛ وذلك بسبب البعدِ عن استعمال العرب في 


الصدر الأول بالمدينة ومكة لنصوصِ الان وال 

ومن تنبَعَ اثر الدع كما يبع القائف الأثرّ ا ا 
إلى ذلك م بحت في آتاعی من عر بت الديانة كثيرٌ الهوى؛ 
فيتعسّفُ في فهم الأدلّة اھ ا ا لے ال س سي 
تل الملاهت على صورة بعيدة عن الإسلام. 

وقد يكون صاحبٌ الخطاً على حُسْنٍ قصد» فيْبتَلى في خطؤه 
ويَصبرٌ على باه ؛ فيظن أتباعُةُ أن الثبات لا يكون إلا على حقّ» مع أن 
الرجُل قد يثبْتُ على الباطل يعتقِدهُ حقًاء وقد يكون صاحبُهُ على رُهْدٍ 
وعبادةٍ؛ كعَمُرو بن عَبَيِْ ومحمَدِ بنِ گرام و e‏ 
وسجنَ ثماني سنينَ على بدعيهِ بتيْسابورَ» E‏ وصنف 
اسان بر مجفاد انرا ا «فضائل محمد بن گرام 


. بالفارسكة ويعني : ما التشهدٌ؟ (۲) يعني : اجلس في الصلاةء فمل‎ )١( 
.)٥١/۲( «الموضوعات» لابن الجوزي‎ )۳( 


الايمانٌ قول وعمَلٌ 
ساط 9ج 


OT‏ الثبات عنادًا وکبراء واا باو اليس واتاعه 
فى ذلك م بن الفلن كر : 


وشت الا ایکون في العرب كما في ولك الجُسَارة 
على الخطاً أقل فيهم ¢ فان لم تَمْنَعْهم NE‏ متعهم حدود اللسان؛ 
yS‏ ولو کانوا ؤ في انيهم يريدون البعدَ عن 
ال CEN SS‏ الم یکن 


e 
ديانة.‎ 


ه وقول الرازيّين: «الإيمان: قول وعَمَّل»: 
حلا بان لد الان أ غا لاال والاعمالك القاف 
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فين عباراتِهم : «اللإيمَان: قول وعَمَل»؛ کما حکاه عبیّد بن عمیر 
الا والسفيانان: الزرى: وابن ا قان جرنچ؛ وعَبَيْد د الله بن 
مره ومحر بن راش والاأَورَاعيْ» وهشام ب ATE‏ ومالا؛ 
کے با ا ا والشافعي» ب ن حنبل» ا 
وكا حكاه الحيدي ١‏ وان المد ' وا ا 

)0( ت 
عقيدتهم› وكذلك: أبو جعفرِ بنْ جرير E ea‏ 
الحسّن الأشعري في «الإبانة"» وحكى ابن عبد البَرّ الإجماعَ عليه في 
»| تمھا 7 


(1) «لإبانة» لابن بطة /١١١۷(‏ كتاب الإيمان). 

(۲) في «أصول الستة» ( ص۳۷ - ۸). (۳) اللالکائی (۳۱۸). 
© کے سا(040 وار الوا ا ` 

() آي اا الستّة» (ص١٠).‏ 0 «لابانة) (ص۲۷) . 
(۷) «التمهید» (۲۳۸/۹). 


GS‏ ا ية ف سمج فبك الرَزكَيّنِ 
وين عباراتِهم: «الإيمَان: و کا قال 

(TT) ors و‎ (Vê o 

البضري'» وسعيد بن جبير"» وسفیان رر فى عقيدته التي كتبها 


لشُعَيْب بن حوب وداود بن بن آي هدا کک ال بن نبل وسکاء 


الشافع عن الصحاية والتابعينَ في الأ . 


وين عباراتِهم : «الإيمَان: و 
الشافعي فيما نقَلَهُ عنه الربيع ٠‏ وعبّر بهذا غير واحدِ؛ كالبغوي» وغيره. 
وين عباراتهم: «الإيمَان: المَعْرَةٌ وَالافْرَارُ وَالعَمَل»؛ وهذا قاله 
مالڭ› وشرياڭ»› وا الخد د اي اه 
و و ٤ a o‏ 


وحماد بن سل وحماد بن 


ومن یريم u‏ اعتِقَاد بالجَنان» ll‏ باللسَان› وَعَمَل 
اواج TEENIE‏ ن بهذا غير واحد؛؟ گایی ا کک والمرني 


صاحب الشافعئ” e‏ وغیرهہ"'. 

رک لك العارات ماعا عندَمُْ لخ ر وخ اف 
العلا ا ا ي عا ا جا غ د الان 
وماهيته الظاهرة والباطنة. 


(۱) الآجري (۲۹۸) - وعنه ابن بطة (۱۰۹۰/ کتاب الإیمان) - واللالکائی (۱۸). 
() اللالكاقي (۲۰). ۰ 

© ابو ظا الک صن 7 ) واللالکائي .)۳۱٤(‏ 

(6) «أصول الستَة» لابن ا زمنین .)۱۳۶١(‏ 

.)۱۷٤ - ۱۹۹/۲( اللالکائي (۳۱۷)» وابن أبي يعلى‎ )٥( 

(0) تقل عنه اللالکائي .)۱٥۹۳(‏ وانظر: «مجموع الفتاوی») (۷/ ۲۰۹ و۳۰۸). 


(۷) «الانتقاء» لابن عبد البر (ص١۸).‏ (۸) في «شرح السنّة» (۳۸/۱ ۔ ۳۹). 
(4) «الستة» لعبد الله بن أحمد (١11)ء‏ واتعظيم قدر الصلاة» (۸٦٥)ء‏ واللالكائي .)٠١۸۷(‏ 
(۱۰) اللالکائي (۳۱۹ و٩۹۰٥۱). )١(‏ في «شرح الستة» له (۷۷ - ۷۸). 


(۲) في «الشريعة» .)١١١/۲(‏ (۳) «الشرح والإبانة (ص‌۱۹۳). 


الايمانٌ قول وعمَلُ 


E 


وإذا عرف هذا عرف اتسا معنى الإيمانِ وحقيقته» eT‏ 
معتّی مطابقًا لتصديتي المخبر مجرَدًا عن الانقياد ا ا 
فان ن قى أدلّةٍ المرچةٍ في الاستدلال بال ا زعمَهُمْ: أن الإيمان هو 
ال ١‏ ا متطابقَانِ» والتصديق ا او في القلبء 

a‏ أن الإيمانَ - في لغة العرب - مشت يِن الأَمُن وطمأنينة 


ى 
ت 


التفس» ولا يتحقَقٌ ذلك التصديتق مع عدم الانقياد؛ أن الإيمادَ 
ا الس باضه انت بةء وزوال اها س مج رد الااد ل 
فالتضدی مسف ايدان لیر هو الاتماں الراة ع إطلاقه في الس 
لاله لا الانقياد و إ9 بتصديني» وقد يعبر بعض 


لا على ماه TS‏ 

ll o 
ومن آسماء الله : الموْمِنء الذي آمَنَ أولياءَه مِن عذابه وهلاكه يوم‎ 
القامة.‎ 


ولذا فلا بُذّ أن يَبَعَ التصديق عمل يُثِثَهُ؛ ليكون إيماتا؛ قال تعالى 
حاکیًا قول إخوۃ پُوسُّفَ لأبیھمْ یعقوب : وما ا بِمُومنِ ا وکو تًا 
صدِقك [يوسف: ۱۷]؛ فغايَرُوا بين لفظ الصَدق ولفظ الإيمان؛ لأن 
الإيمان انقياد لصدق المخبرء وطمَأنينةٌ إليه» ومرادٌ إخوة يُوسُفَ: «إِنَكَ 
لا تطمیِنٌ لقولِناء ولا تسم به» ولا تسكن إليه؛ ولو كنا صادِقينَ»؛ ولذا 
غلا ا #بمۇمن آ4 ؛ کا في قوله: CC:‏ ٤م‏ لموس € [يونس: 
۳ وقوله: فإفامن له و [العنكبوت: ١۲]؛‏ وهذا لا کون فی 
التصديق المجرد: 


وكذلك: فان الإيمان يقابلةُ الكفرُء لا يقابلةُ التكذيبُ ومن جعَلَ 


ص 
الأسان طابقا للقصدن> جل الك والفكذيت معطا قن فلا يكر لد 
احا ل سان ولا ل آرکان واا ايت الان ف وها 
تول اجه ورور اتر بد ا الالح : وفك حه ايو الس 
الأشعري في أحدِ قولَيْهِ في كتابه: «الموجًزا» ولَبعَ الأشعريً أبو بكر 
الباقلانئ وأكثْرٌ الأشاعرة» وللأشحرئ قول يوافق فيه أهلَ الحديث فى 
كتابَيّه : «المَمَّاللات»)ء و«الابانة». 
بصِدق الأخبار» المتضمّن للانقياد لأوار المخبر؛ فمن أخبَرَ عن عِلم 
ا وه E‏ ك ا 
المقاد لخبرو ظاعرًا وباطتاء» والعرت بطلفون التصديق على الفحل؛ كما 
0 افلان يدق قعل IEE‏ 
صَدَق القَولَّ بالفِعَال فَإني لَسْث أَرْضًى بوَصْف قال وَقيل"“ 
وک یکون مويِنًا مَنِ ادعى الإيمان بقلبه ولسانِه» وهو بفعله 
مكذبٌ لذلك بعبادة الصَنّم والوثن؟! 
رل8 8 الإيان فى اتال اشح هر قصاين الوحى اء 
قاد صداء وا لرا اكا و فلك وان 


وو 


0 ۶ ۶ ,و 
وربوبیته وألوهیته وأسماۇه وصفاته . 


أركانٌ الايمان الأربعةء والقول في أصل الايمانِ وفرعه 


وقد بيّن الرازيّانِ حقيقة الإيمانِ وماهيتَه بقولهما: «الإيمَان: قول 
وَعَمَلّ»» فالإيمان في حقيقته: قول القلب وعملَةُ» وقول اللسانِ وعملٌ 


.)۷١۷ /۲( البيتٌ بلا نسبة في «تعظيم قدر الصلاة»‎ )١( 


الايمانٌ قول وعمَلُ 


- 
الجوارم؛ a N E EMR NEE‏ 
شينَيْن» وکل واحدِ منهما باطنّ وظاهر: 

N TO 

أمّا القولٌ الباطِنْ: فقول القلب» وهو معرفَةُ وتصديقَةُ؛ فكل معرفة 
وعِلم وتصديقي لذلك الوم الوارد في القلب» فهو قول القلب» وکل ا 
للغلم والمعرفة التي ا 2 فهو عمل القلب؛ کإخلاصه و 
وکرهه وبعضه» وكذلك و ورجاوّه» واستغانته واستعانته و 
لقضائه ومةه 


وأمّا القولٌ الظاهِرٌ: فقول اللسانء وأعلاه النطق بالشهادََيْنء 
ولا يصح الإيمان إلا بهماء وقد يسر الله كلمة التوحيد؛ فان الإنسانً 
يَقَدِرٌ أن ينطق بلسانه: «لا له إلا اش بلا تحريك لشَمَتَيّه» بخلاف بقَيَّة 
الأذكار رل وا في الإيمانِ الظاهر والباطن أعظْمْ منهاء ولا أخفُ 
AT‏ 

وين القولِ الظاهر: ما لا يصح الإيمان إلا به؛ وهو الشهادتانِ» 
ومنه: ما يصح الإيمان بدونِه؛ كالمستحبًاتِ وكثير من الواجبات؛ 
ووجودهٌ يزيد الإيمانَء» وترك الواجب منه ينقَصهُ» النافلة منه بعد 
أدائه يذهب بما زاده من إيمان؛ لف کسائر الذكر؛ من قراءة القرآن» 
والتسبيح» والتحميدِ والتكبير» والاستغفارء والأمر بالمعروف» والنهي 
عن ار باللسان» وقول المعروفِ» وبذل التحية. ٠‏ 

وما الثاني : فهو العمل ؛ وأيضصًا منه باطنٌ» ومنه ظاهر: 

أمَّا العَمَل الباطِنٌ: فعمل القلب؛ وهو: إخلاضة له وتجرده 


(1) وسيأتي الكلامٌ على العَمَل الظاهر» بعد عدَّةٍّ صفحاتِ؛ إن شاء الله. 


C=‏ اج کاية ف مج فيك ةالرريين 
له» وه ووه منه» و له» حت ما کڪ من اوا وذواټت»› 
و ما یکره من نواو وذواتټ»› والكذال عليه» الاس السا 
به» ورجاؤه» والتسلیم لقضائه وځکوه . 
NE e E aa o2‏ 
محبة تساوي أو تزيد عن مح الله ومحة رسولةة ويل ذلك فى الخوف 
والرجاب والاماة اة والتوگل؛ فلا ينار حقٌ اللو منها. 
وكلْما زادت هل الأعمال ااا لله» ونقصّث للمخلوق» قوي 
الان و کان ا sS Es‏ 


wr 
صرف اعمال القلب للخالق والمخلوق‎ 


جل الله الحَلْىَ وفظرَهُم على أعمال قلبيَةَ؛ حوفي ورجاءِ» ومحبةٍ 
وتوگل» واستعانة واستغاثة» وخشية وإخلاص وإخباتِ وإنابة وخشوع 
ووجل» وصبر ر وأوجَدَ في المخلوقاتِ مُوجباتها متفرّقة» وقد 
فارَق الخالقٌ المخلوق فيها مِن وجهينِ : 


لمخلوق واحدِ» لا قَدَرَّا ولا شَرْعًا؛ فلا تجتيعُ في مخلوق باي حال 
ولو كانت بقَّدر لم يجاوز حمق اه فن استحقافَهًا جميعها كمال 
للمصروفة له» ولا كمال إلا للخالِق» فقد يُوجّد بعضها أو كثيرٌ منها في 
مخلوق» ولا بُدّ أن ينتفِيّ منه بعضهاء ويختلِفٌ المخلوقون في المثبَتِ 
لهم والمنفيّ عنهم مِن ذلك؛ بحسب ما جعَلهُ الله فيهم مِن أسباب. 


E a e 


الايمانٌ قول وعمَلُ 


فكل عمل يِن أعمال القلوب لا يُصرَّفُ كاملا إلا له 


لكنْ قد يُصرَف بعضّة لغيرو؛ فاللة تعالى لا يؤاخذ في محبَّةٍ 
الإنسان لمخلوق»› ولا فى الخوف منه» ولا رجائه له» ولا فى الاستعانة 
والاستغاثة به» أو الاعتماد عليه؛ وذلك بشرطين: 


الأول : أن يُوجد الله في المخلوق سببًا شرعبًا أو كونيّاء يَلرَمُ منه 
محته» أو 2 او رجاوّه» أو الاسجاد لاسا به » أو الاعتماد 
عله : 


فالسببُ الكونئ: كبَسْطة الجسم والمَُذرة والسلطة فيمَنْ يُخاف 
رک وا ا ا والقَرَابةء والاستمتاع 
e‏ فيما ا كالزوجة e‏ والصاجب والمال» والطعام 


والشراب والظيب» وفي الخديث عك احد وا قال ئ4 : (حبْبَّ 


E: 


# 


إل الك وال ؛ وهذا مِن الابتلاءِ والاختبار للإنسانِ؛ 
لر أ غدل عه ومقدار عمل قلبه» ومَدّى صَرفه إلى غیره؛ قال 
تعالی : ابوتكم ىء من لوف وَالجُوع وتقص تِن الأَمَول والأنشی واللَمَرَبٌ 
وسر ادرب ال فوا ود دلا رجا الو م ولا او غیره 


أن يزوْجَّهاء أو مِن جل أن يتزوّجُها؛ قال تعالى: «اوالقوعد من الشكاء 
اق ل درون تکاحاه [النور: ١٦]؛‏ فنفى الله رجاءَهن بعد ٿبوته. 


والسببُ الشرعى: کا بعضص ا کا لاء والأولياء 
ومحلَّة المساجد» ومحبة E‏ والمدينة» وجبل ا وماءِ رَمْرَمَ» وتمر 
العجوة» وغير ذلك ومن ذلك: ل النب ي4؛ كما فى «الصحيحين)؛ 


(۱) أحمد (۱۲۸/۳ و۱۹۹ و٣٣۲‏ رقم ۱۲۲۹۴۳ و ۱۲۲۹٤‏ و ۱٣٣٣١‏ و١٩١٤۱)»‏ والنسائي 
۳۹۳۵ و٩٤۳۹)؛‏ من حدیث أنس. 


ر کایة ن کن فبك الاریین 


و‌ 
من حدیث ا وبي E‏ : (أحد ر س ر 


2 


ما ا ا و ا وا 


س 


الثاني: آلا يزيد مقدارٌ عمل القلب المصروف إلى المخلوق عمًا 


ن 
4 


جعَله الله فيه ِن سبب» ولا يساوي حر ال ت عل فلب الد ول ب 
عله . 


وقد أثبَّت الله للعباد محبَتَهُمْ لغيرو» وخوفهم من غيرهِ» واستعانتهُم 
بغیره» ورجاءَهم غيره» ولکنه ذم عمل القلب إذا خرجَ عن الشرطيْن 


النوعٌ الأول : صَرْف عمل القلب إلى مخلوقٍ لم بُوجدِ الله فيه سببًا 
را ر ایی عا ای اه کے ر انل اب 
المصروف إليه لا يساوي ولا يزيد عن حم اله في عمل القلب ذلك؛ 
کمن حاف ويُجبٌ» ویرجُو ویستعینٌ بمن لم بُوجدِ الله فيه مُوجبًا للخوف 
والمحبّة» والرجاءِ والاستعانة: 

ومن ذلك : ا تعالی : ول نس الین ر ا وا وون ان 
مدو با ا لم يقعلوا فلا سبتهم يقارو n‏ داب [آل عمران: ۸ فلم 
يَذْمّ عمل القلب - وهو الحْبٌ - لذاته وإتّما ذْمّه لصَرَفهِ لمن لم يود الله 
فيه سببًا لحْبّهِ أصلا. 


(1) البخاري ۲۸۸٩4(‏ و۲۸۹۳ و۷٦۳۳‏ و٤۸٩٤‏ و٥۲٤٥‏ و۳٣۳٦‏ و۷۳۳۳). ومسلم .)۱۳٣١(‏ 
(۲) البخاري ۱٤۸۱(‏ و٣۲٤٤)»‏ ومسلم (۱۳۹۲). 


الإيمانٌ قول وعمَلُ 


2 د 


وين ذلك: هي الله موسى عن الخوف من فرعون في قوله: «اولقد 
ER‏ کے ات ارت طا ن کے عا ل ت کا 
وَل تی چه [طه: ۷۷]. 

eS‏ ا وذلك أن 


eR 


الأول : درك فرعون لموسی من ورائه. 

والثاني: خوف موسى من العَرَقٍ في البحر أمامه. 

کی ا ا ا و ا ےو اکت م ی 
یبا عر موچرو: 

وقد ياف الإنسان مِن ذاتِ لا تدر يطْنُها تقَيِرُء فلا يأتَمُ بذلك؛ 
ات کیت عا تھے ا ع 

وقد يكون في الإنسانِ عمل قبي تَعلبةُ عليه نفسّةُ لضعفهاء لكته 
لا یتكلَفهُ بل يدفعُةٌ» ولا يعمل بلوازيه المنهيّ عنها؛ فإ الله تعالى 
لا يۆاخذة؛ لأنه لا يكلفة ما لا بطي وما لا بعل . 

oS 
لها عملا قَلْبيّاء ولو مقدارَ ذَرَو» وقد يجورٌ في غيرها بنفس العمل‎ 
: ويجورٌ فيها نفيها» لكنْ بعمل فلي خر‎ 

فالحجارةٌ لا يجوز الخوف يِن أنّها َلْدَعٌّ> ويجورٌ ذلك في الحَيَة 
والعَقَرّب والنَمْلة. 

ويقَعٌ في الذاتِ الواحدة العمل في حال» ولا يقَعٌُ ذاتُ العمل في 


ا 
منت 


حال آي فياف من اشد وهو جي ولا ياف منه وهو مَبّْت 


النوع الثانى: صَرْفُ عمل القلب إلى مخلوق أوجَد الله فيه سببًا 


اب اة ف مج قك الارن 
= س 
ESN ll ON Elle TOE‏ 
قلبه عن مقدار نصيب ذلك المخلوق من ذلك العمل؛ فالله تعالى يَنهى 
عن ذلك؛ كما في قولِه تعالى: #اإتما ذلك القيطن موف أولياءه فك 
خافوهُم وَحَافونِ إن کم ومين [آل عمران: .]۱۷١‏ 

فلمًا زاد الشيطان مِن هَيْبة أولياِه المشرِكِينَ في نفوس المؤمِِينَء 
نهى الله الموَمِبِينّ عن زيادة الشيطانِ المتوهُمة تلك. 

ولم يكن انه واقَعًا على أصل الخوف الفظري من العدوٌء ولكنَّ 
اله غن الربا عن حاو الى ت ها الفيطا لاد ات بت اأضل 
الخوفٍ في المؤْيِن مِن العدو الكافر في مواضعَ؛ منها قولة تعالى: «قِنَ 


و چ زت ا د هي اجو a‏ ر 
خِفْسَم فالا أو ركبانا [البقرة: ۲۳۹]» وقوله: «وولا ص فی رض فليس 


چ 

رص وغ ٭ وه e‏ وو ٭C‏ ج دد ت ره 

عَليَکر جتاح أن تقصروا من الصَلوةٍ إن فم أن يفيتكم أن كقزرو [النساء: 
g4 >‏ 4< >42 


٤ 8‏ رمد رسہ۵ > ي 3 ت 
[١۱‏ وا فا واڏڪروا إذ انتم فيل مستضعمون فى الارّض تافو آن 


EE E Ea e E E E E 


يه [الأنفال: ۰]۸ وقول عن موسی: ققرت منک لما خفشكم وهب لي 
رف کا [الشعراء: [Y۱‏ وقوله غم امن م موسی : CC:‏ ءام لموسی إا 
س ت 


ريه ن ويو ی حوفي تن عون ومهم أن يقبته [يونس: ۸۳]. 

فالزيادة في عمل القلب المصروفِ لغير الله عن المقدار الذي 
E‏ ا e‏ خی لر کات الاد لكف 
تساو حى الله ِن عمل قلب المؤيِن» ولم ترذ عليه؛ فإن الزيادة عن الخد 
طبعًا توصل إلى الزيادة عن الخد شرعًا؛ وعلى هذا يُحمَل نهي الله موسى 
وهارُونَ عن الخوف من فرعو في قوله: «اقالا ربا إا اف أن يفرط عا 
ر أن بی @ َل ا ع إت ما اسح وره [طه: .]٤٩ ٤٥‏ 


وهذان النوعان يِن صرف عمل القلب إلى المخلوق: لا ينافيان 


الإيمانٌ قول وعمَلٌ 


C7 
صِحَةً الإيمان» وإِلّما يهى عنهما؛ لأنّهما ينافيانِ كمال الإيمانِ؛ فهما‎ 
يعلقانِ القلبَ بغير اللهء وهما بابانِ يوصّلانِ إلى ما هو أعظمٌ منهما.‎ 
النوعٌ الثالث: صَرْفٌ عمل القلب إلى مخلوق» مساوِيًا حى الله فيه‎ 
أو زائدًا عليه؛ وهذا ينافي کک ومن ذلك قول تعالی : فل إن‎ 
کن اباك واناؤڪم لونک ازوج وشک کک اوها وره‎ 
سادا وسک ترضوتھا حب اکم سے اله ورسولو وج هاو فی سیه‎ 
: کاک ا و واه کک لا ہی القن [التوبة‎ 
دم صَرْفَ عمل‎ e فاثنت الله حب المال والقرابة ومنافعهماء‎ 
القلب لها مِثْل صرفه لله أو أكنَّرَ منه» وسمُى کے اا اا فو ف‎ 
عمل القلب: شِرگا وتنديدًا؛ 8 قول تغالی: چویرے الاس من بد‎ 
من دون الله آندادا یو کس ا ان اما اع ا ك الق‎ 
زالشريك في ال:‎ e i واد‎ 8 
والعاام الظاهة في الجوارح لِصَرْفِ عمل القلب إلى مخلوقء‎ 
مساویا اخ الله فيه أو زائداء هي : عند ا فيما يناقض الإيمان؛ ن‎ 
لكل أحدِ في قلبهِ عماا يصرفةُ لغير الله: إمّا هواه أو غيرو» فإن زاد عن‎ 
حَدّهِ يسيرًاء أغْرَقَ في المباځات حٌى تصرفه عن ااصاندات ثم إن‎ 
ا وفع في المكروهات واللّمَم : ثم إن زاد» وفع في المحرّماتِ» ثي‎ 
إن زادء وفع في الكبائر» اه ولع فى الذرك والكفر.‎ 
ولهذا: فان المعاصيّ شَعَبُ الكفر والشَرْك؛ كما أن الطاعاتِ‎ 


ص 


24 


IE‏ والتوحید» ولا تالک بتوافر كل معصية ؛ کما لا ر شت 
الإيمان بتوافرٍ كل طاعة. 

واکمل الا ف آعال القلب: ول بع شا مها لخر ات 
عند تعارُضها مع أدنى ما يريد الله؛ ومن ذلك: ما حكاه الله عن نيه 


ا كاية ف مج يبك الرَريَيَنِ 
5 سے 
سليماة: ا عر عه سي ايك ِد © كَل 
ار عن نکر ر ی توت یجاب © ارما ت تليق متا باود 
وَلاَمَتان چ آض: ۳١‏ ۴]: 


وربًّما يقَمٌ الانسان فيما تكرَهُةُ نفسهٌ» ويكون هذا المكروهٌ أحَبّ 
فده من شىء يكره الله ولو كائ ته نة كما قال اله خن ته 


F> ر‎ 


E rl A يوسف : لقال‎ 


وأمًا العَمَّلْ الظاهرٌ: فعمل الجوارح والأركانِ؛ بالصلاة والصيامء 
والزكاة والحج» والجهاد» وعير ذلك م من الأعمال. 


e NT 
«إذا قال» فقد عَملً»؛ وبهذا يقول بعض المرجكَة؛ ا حقيقة الإيمانِ‎ 
السلف في قولهم : «الإیان:‎ e باللسان ؛‎ eT اعتقادًا بالقلب‎ 
قَوْلٌ» وَعَمَل»؛ وبهذا يقولٌ شَبَابة بن سَوَارِ الخُرَاسانئ المَداوة"»‎ 
فيَّجِعَلُونٌ نطق اللسانٍ بالشهاكََيْن مغيِبًا عن انقيادِ الجوارح بالعملء‎ 
E ا و ق‎ 
احا ااال ااه وال ا س ااا قول ده‎ 
E 4 

وقد ذكرّ أبو زُرْعة الرازي رجوعَ شَبَابة عن هذا القولٍ؛ فيما نمَله 
عنه البرْذعيٰ» وعنه الخطيب eT‏ 

والسلف حينما قالوا: «الإيمان: قول وعمل» يَعلَّمُونً عدم دخول 
العمل في القولِ» وإلا لكان قولَهُم تَخرارًا وعِيّا؛ لأ العمل على هذا 


.)۹۸۲( السابق‎ )۲( .)۹۸١( «السنَّة» للخلال‎ )١( 
.)٤٩٩/٠١( واتاریخ بغداد»‎ »)٤۰۷ /۲( «سؤالات البرذعي»‎ )۳( 


الايمانُ قول وعمَلُ 


ر کڪ 
الفهم يدل في القول» فذِكْرٌ القولِ يُغني عنه؛ فلمًا ذكروا العمل مع 
القول» دل على آتهم يُخرجُونً العمل عن القولِ بلفظ خاص به. 

وأعمال الجوارح المؤثرةٌ على الإيمانٍ وجودًا وعدمًاء زيادة 
ونقصًا» على نوعين: ۰ 
النوعٌ الأوَل: أعمالٌ اختَصّتْ بها شِرْعةُ محمد بيا عن شرائع غيره 
ن الأتبياء ولا بعلم تشريخها إلا بالقرآن والة؛ كالصلاة بصفعها 
e‏ والأذان ف و وأزمنتهماء» والزكاة بحَولِها ونِصًابها 
ونوع ما تب فيه زی کان اوا ف 
شرايع الأنبياء السابقِينّ؛ كالصلاة والصيام» والزكاة والحجّ. 


اچ لی رای انی ٠‏ کے و ا کی کل هل 
انقيادهِ الخاص للنبيّ بيا لا لغيره. 

ولو فعَلّ أمرّا مشترگا؛ كسجووِ مرو أو إمساك عن الطعام 
مجرَدٍ» أو صدقة مجردة» لا على الوصفِ الذي جاء في رسالة 
محمد کي الذي يذل على الانقياه -: لم يكن ذلك مثبتًا للإيمانِ؛ لان 
كل أهل الدَيَاناتِ يسجْدُونَ ويتصدَقَون وينفِقون المال» وكثيرٌ مِن أهل 
الملل كأهل الكتاب يصومون. ۰ 

لوغ الثاني اعمال ل تخعص بها الشزْعة الح و وول 
الدليل على فِعْلِها ووصفها وحالِها في بقَيّةٍ ا مثل: السجود 
المي ركعي الب والس الافضي: أو د ك على جا 
الطائم ولو لم ترا قى اترات كل ة الصدق وال اقا 
والعَفافِ» والصَدَفة وبر الوالدَيْن»ء وإعانة المحتاجِينَ وإغاثة الملهوفينَء 
ا و الصغير وتوقير الكبير. 


فالأعمال التي ّث في أصل سَمَاويٌ غير ما رل به جبريل على 


د 
نبنا محكّب لاف فجاء الإسلام بتأكيدِهًا فقظ -: لم يكن الإتيان بها - 
مجردة عن وصف ا چا ت رسا م و على انقياد 
صاحبها للش . 

وقد راتا من oy‏ ممن يدعو إلى وحدة الآديان» واتباع أي 
واخ من الانياء؛ 


ويفْلٌ ذلك: مَن يأتي بالأفعال التي تذل عليها الفِظرةٌ في فِعْلِها؛ 
المسلمٌ والكتابي والمشرك» بل والملجدٌ الذي يَجِحَدٌ وجود الخالِق؛ 
a‏ تدمُوهُم إلى الصدق» وأداء الأمانةء وبر الوالِدَيْنء 
وإعانة المحتاجينّء وإغاثة الملهوفِينَء ونصرة المظلوم» وإطعام الجائع» 
بل بعض هذه الأفعال تشترك قيها البهائِم مع الإنسانِ. 

وهذان التوعان من أغمال الجوارج پوران في إيمانٍ المخلص 
زا فاا بلا خلاف» ولکن لا يُوجد الإيمانَ او ق إل وجود 
النوع لرل ار عدم لان الأيمان اعفاد الان وقرل الماد وفل 
جوا والأركان» ومعنى الإيمانٍ في استعمال ا مو ضاق 
المخبر» وإقراره فیما جاء به» والانقیاد له» ولا یثبْت الانقیاد بالجوارح 
ااا ا ا E ES‏ 
کالشهادتین› ار ا کت اا س 

وربّما يعبر بعص السلفِ عن الإيمانِ بما في القلب؛ لان ما في 
القلب يَسبق وقوعًا قول اللسانِ وعمل الجوارح» a,‏ 
ولا يُريدون من ذلك تصحيحَ الإيمانِ بلا عمل» > فضلا عن ج 
العمل عن الإیمانِ؛ كما قال عبد الله بن عَبَيْدِ بن عَمَيْر: «الإيمان قارِد» 
والعملٌ سائِقء والنفس حَرُون» فإذا وني قايِدّهاء لم تستَقِمْ لسائِقهاء 
وإذا وَنّى انها + > لم تستقم لقائدِهاء لاان بالل مع العمل» والغعل 


A 


الايمانٌ قول وعمَلٌ 

چ 
مع الإيمانِ» ولا يصلَحٌ هذا إلا مع هذا؛ حى بُقَدِمانِ على الحُير إن 
Ca‏ 
شاء الله) `. 


ومراة عبد اله بن بيد بن عُمَيْرٍ من ذلك : | ا ااانا دام 
القلب» ثم يخرْج على اللسانء ثم م يفلهر غلى الجرارج؛ ول کان لك 
ت لحظة واحدة» بل متتابعا» وها رقت وع الوقت الذي یکون ب بینها 
إن E‏ بعده» ول يشمن سهت ا يقته 
مؤمِن؛ كنواة SS‏ والمطرٌ هو العلمُ إن أمطِرَتِ 
الفواة: فإ كانت هانبتت وان سقت ولم تبت ىمينا : وان 
آنبتّث» فما بين سقيها وخروجها حياةٌ صحيحة . 
فمن ل الإيمان» وصَدَقَ به بقلبه» واعتقده» ولم ر 
النطق بالشهادَتيْن؛ لعجمته أو انعقادِ لسانه أو حَرّسه -: فهو مومِنٌ» حتّى 
چ ويمتيِعٌ » ومن أَقَرَّ بلسانه» ونطقَ الشهادَتَيْن -: فهو موْمِنٌ حتى يقوم 
ب احمل ويمتنع . 
E LS‏ ولم يقَمْ موجِبٌ العمل لصلاة أو صيام آو 
زکاةٍ او أو غير ذلك بما تایان مادا لا تل 
فیموت قبل ا وون باك ا لان حدوت الإیمان کون 
اعتقادًاء ثم قولاء عملا ا اعتقاد وقول وما ؟ 
i a 1‏ 
ولذا قال النبنْ كلإة؛ كما في e‏ (أَمِرْتٌ أن قال النَّاسَ حى 
يَشهَدوا اَن ا لَه إل ا E‏ و قال النبىُ بلا 
لأسامة لما قتَلَ رجلا نظ الشهادتَيْن فقظ . 0 » أقَتَلتَه بَعْدَمَا قال : 
0 ال اما کان موا فما زال التب لل يكرا 


0 


\F 


.)٠١۷۹( «محاسبة النفس» لابن ابی الدنیا (۸7)ء واللالکائی‎ )١( 
ومسلم (۲(؛ من حديث ابن عمر.‎ »)٥( البخاري‎ 7 


چ اب کاية ف ج ةبك الأران 
A ME RS‏ 


فلم يخالف أسامة النبيّ ل في أن من قال الشهاَينِ غير منقادِ لها 
بعمل» EET‏ : آنه لیس بمسلم» وإّما خالّف أمرَ الب ي في أنه 
قل مؤيتًا لم يتمكن من العمل؛ فإ العمل عند قيام موجباته هو الذي 
يلرم لثبوتِ صحة الاعتقادِ والقول» وليس مجر الظنٌ بالقائل والشَكّ في 
قصده؛ كما فعَلَ أسامة طل 

وخلاصة ذلك: أن الداخلٌ في الإسلام ابتداءً: إن اعتقَدَ الإيمانً 


بقلبه» ولم يظهر على لسانِه ولا جوارجه» أو اعتقدَه بقلبه» ونطقَ 
الشهادتنن بلسانه» ولم يظهر على جوارجه فهو على حاليْن : 


الأولًى : إن كان مانِعُْةُ عن ظهورِهِ على لسانِه وأركانِه عدم 
القمكن؛ كعُجمة اللسانِ» أو عَجْز الأركانِ» أو عَدَمٌ قيام مُوجب 
عَمَلِها -: فهو مؤْمِنٌ حتى يقوم مُوجبٌ العمل» ويرتفِعَ عجره عنه» 
کک e‏ ه عن النطق» فيمتنِع عن نطق الشهادَتيْن؛ فليس 

ومّن نطق الشهاَتَيْنٍ» ولم يتمكَنْ مِن عمل الأركانِ لموتِ -: فهو 
مومِنْ؛ ولذا قال ا لو2 
لا لَه إا اه e‏ احاح لک بها عند ال ؛ رواه البخاري؛ من حديث 


E 


و کون العجر بسبب الجهل؛ نآ الا قاد وار متا 
ولكنّه لم ينطق بالشهادتين› ر ا يثبْت إلا بالنطق بهماء 


(1) البخاري »)٤۲٦۹(‏ ومسلم (47)؛ من حديث أسامة بن زيد. 
(۲) البخاري (۱۳۹۰)» ومسلم .)۲٤(‏ 


الايمانٌ قول وعمَلُ 
E‏ 
ولم ل وقد اق اا أو نظىَ ال وله لم يعمل ؛ لن 
لا يعلم بتكاليف الجوارح» ولم يبلغ بها -: فهو مؤْمِنْ؛ ففي «سننِ 
ابن ماجَه»» عن 2 بن اليّمَان؛ ال فاك وسول الله ية : يدرس 
الإسلام کَ یدرس وش اللَوب» تی ا ندرف م صِيَام» وَل صلا 
ولا تس ولا صَدَقَةٌء وَلَيْسْرَى عَلى كاب اه كك في لَه فلا يمى في 
الأزضٍ يِن آيةء وَتَبْمَى طْوَائِف يِن الاس وَالشَيْحٌ الكبٍيرٌ وَالعَجُوز 
N E E DD O TCE‏ 
ال ل ا ما تغْنِي عَنْهُهُ: ا إِلَهَ إلا اش وَهُمْ لا یدرون مَا صَلاه 
وو lT‏ صد ا کله حاف ت ردا عليه 
ثلاثاء كل ذلك يُعْرض عَنه حَذيْمَةء ثم أَفْبَلّ عَلَيْهِ في الثالِتَّةء فَمَّالَ: 
5 صل تلجيههُ من التارء ادنا . 

افع افاي : إل نماك عن طيرر الأعاة غل سات اراد 
التريْتٌ والترددء وقام مُوجِبٌ العمل والقولِ عليه» وآمْهل ولم يَعمَلٌء 
واس الشهادَتين ولم ينطق ؛ وهو قار _: فليس بمڙمن › بل هو کافر؛ 
ولو قال: «إتي مقَتَيِمٌء ولكتي أريدٌ التفكيرً والتأمُل». 

ب کا لے ا ا ے 
بالأعتقاد بذون القرل والعمل» أو تبرته فى الحالة الفانية:. بالاعتقاد 
والقولٍ بون العمل؛ أنه ينجر على كل حال؛ فيَّجعَلونَ الإيمان يبت 
بالاعتقادِ فقظ أو بالاعتقادِ والقول فقظ على الدوام؛ فلا يفْرّقون بين 
ا اا وا ون اا واه ول رود س الاد اله 
لها منازلها على الإيمان بحسب الأحوال؛ فيّحملون جميعَ الأحوال على 
خا 


Ê 


(۱) ابن ماجه .)٤٩٤۹(‏ 


ا ولا يصح اعتقاٌ بلا قول» ولا اعتقادٌ وقول بلا عمل ٠‏ 


فمن لم يَجعَلِ العمل مِن الإيمانِ» أو جِعَلَهُ ِن الإيمانِ؛ لكنْ لا ثبت 
الإيمانَ بوجودوء ولا ينفيهِ بعدهه -: اختَل لدَيهِ باب الكَمر؛ فلم ير أن الإنسانً 
يكِمْرٌ بأفعالٍ الكفر؛ لألّه لا يَرَّى أنه موَمِنٌ بأفعال الإيمانِء وإتما يبت إيمانه 
بقولِه» وكذلك فِعْلَهٌ: إن فعَلٌ الكفرَء لا يكر حى يقر بالكفر بلسانه. 

ا ا ات الات ال حر ر ال عا 
E e E oS‏ ا E‏ 
القول والاعتقادء ويُخرجونً عن الأصل: ما قامت شَبْهةٌ على إكراءِ 
الإنسانِ أو سَهِْهِ أو جَهله. ۰ 


ویذگُرٌ الل تعالی: أن الإیمانَ لا یکون إلا بعمل صالِح؛ فلا یکاد 
ب ليان ا رنه بالعمل الصالح : وات امنا معان اا 
[البقرة: ۲١‏ ۸۲» ۲۷۷]؛ وهذا فى ت ال وخم ضعا هن القرآن» 
ونظيرٌ هذا ومعناه كثيرٌ في القرآنِ. 

وعندَمَا يعد الله المؤْمِنِينَ بالجَنَّةء ويبشَرْهُّمْ بحسن العاقبةء فإِنّه 
يذكرٌ العمل مع الإيمانِ؛ كقولِهِ تعالى: او يَعَمَلَ مِنَ ألََلِحَتِ يِن 
د ڪر أو أن وهو مون اوليك يذخأون ألْجَنَدّ [النساء: »]٠۲١‏ وقوله: 
وين ڪيل ڪا ٿن ڪر او أن وهو موم شيلم يو يي 
[النحل: ۹۷]» وقوله: وس َمل من لصحت وهو مريت د ياف ظلما 


مد < رور و< ور 7 


و ضما [طه: »]۱١۲‏ وقوله: #إفمن عمل مى اَلصَلْحَتِ وهو ممن قلا 


2 > ٤ء‏ » اراش > ا ا را ي ر د 
كڪفران لِسَعي4ءه [الأنبياء: 44]» وقوله: ومن بوم باه ويعمل صلحا يكر 
عه ساي ويله جََتٍ [التغابن: »]٩‏ وقوله في سورة الإسراء: ووش 


جوج ےر ص ورور صر ہے چ وح چ یر سے ھ . 
الْموميِينَ لذن يعَمَلونَ ألصَللحتِ أن هم اج كرا [الإسراء: »]٩‏ ومثلها في 


الايمانٌ قول وعمَلُ 


۷= 
الكهف: فوسشّر مرم لين بمارت التيحت أن لهم لجا ساي 
[الكهف: ۲]» وكقولِه في آخرها: فن کان رجو لقا ري يعمل عمل لسا 
[الكهف: .]١١٠١‏ 
JES‏ محمد بن نصرٍ المَرْوزي: الكل أيه وعد أله المومين قها 
ال ر ا وما را اليه اللين عبرا الصالات". 
ومن ای الايمان بقلب ولسانه» ولم تعمل جوارخه» لم يخرج من 
ظلماتِ الكفر إلى نور الإيمانِ؛ ولذا قال تعالی : رسوا يلوا عکر ٤ا‏ 
َه مي لخ ٤‏ “اموا ويوا الصيڪت يى لطامت ل الور و يوين بال 


.]١١ : جنب ی م لأر [الطلاق‎ E 


ا ينجي الإنسانَ» ولو کان قليا مخلوطًا م وف 
مور ودر رر ۶ه 


وة لا ږ تى الا ؛ کما قال تعالی : اعارفوا د حاطوا 


عملا صلا وءاحر سیا سی اله ًن i‏ ب م [التوبة : ۰ 

وال جن الكفْرٍ لا بُدّ أن يَْبَعّها مع اعتقادِ القلب وقول اللسانِ 
عمل الجوارح؛ كما في E NT‏ 
کأوکیی د 4 کیلک دل ل له سياتهم ته [الفرقان: .[V*‏ 

ودخول العمل في الإيمان» وعدم صِحة الإيمان إلا به -: دِينُ 
جمیع الأنبياء والرسل؛ کما قال تعالی: و ادن امتا وات 2 
ا والصبعيت من ءامن اله ايوم الأخر وَعَيلَ صيحا مهم اهم عند 
رهم 4 [البقرة: ۲ 

وفکذا کلما 5 الإيمانْء› فإنّه يقرَن بالعملِ بعباراتټ متباينة : 


قغارة رالرى ا بها قعل المامررة وتر 


.)٥٦۹/۲( «تعظيم قدر الصلاة»‎ )١( 


اب ية ف مج يك لكين 
ج 

المحظور؛ كما في قوله: و أتهر ءاموأ اموا مثيه من عند ال 
[البقرة: .]٠١۳‏ 

و ا ا ووراد هة ا والانقیاد بعمل الظاهر؛ 
کما فی قرله تغالی: و اما باشو وما رد عتا وا ر هيم 
وَإِسّمَلویل چ ؛ الأ الف ا ثم قال: وحن له مسلمونه 
أل غمراة: 1۸6 ومتلة فولة: طقن اما ا ءامن به فل ادو إن 
وى ا هم في شان 4 [البقرة: »]١۳۷‏ والعولى e‏ في العمل الظاهرء 
ودا استسلام الجوارح وانقيادمًا. 

وتارَةً: يأتي الخطابُ في القرآنِ لِلَذِينَ منوا آيرًا لهم بعملٍ ا 

معين؛ كالاإنفاق والصلاةء والصبر والبرٌ؛ وذلك خطات يراد منه التأكيد 

E‏ والإتمامٌ له؛ وهذا يجري في الاإيمانِ نفيه؛ كما في قوله: 
تاا لذن ءامنا اموأ [الساء: .]٠۳١١‏ 

ومنه: sS‏ لكنّ ترك ذلك العمل وحدهُ 
د E‏ العمل الصالح ESI‏ آحادِهِ التي 
لم تذل الدليل على مر تارکه وحده. 

وین ابات ما كانت اول تشريع العمل؛ لان ا فى اول 
الأمر کانت ومر بالشهادن والإقرار هما باللسان: ولم تکن نمه ا 
ETT‏ و ا جات لري 
الجوارح» حوطبَ أوليِكَ باسمِهمُ وحقيقتهم م الصحيحة: اما آذ 
اموا | اموا وكان الممتنع عن العمل و 

وقد قال بهذا المعنى غير واحدٍ؛ كابن عَيَيْنةَ» وأحمدَ بن حنبل» 
وغیرهما : 


E 


قال ابن عيينة - فیمن يز رما ن الإيمان قول بلا عمل -: 


الايمانٌ قول وعمَلٌ )۹( — 
القول قولَهُمْ قبل أن تنل أحكامٌ الإيمانِ وحدود. 

وال تعالى سكّى مَّن زعَمَّ الاعتقادء ونظقّ باللسان» لكّه ترك 
الأانقباد بالا ركان سجاه متوليًا ؛ كما في قولِهِ تعالی : قل ِن 
کر ت تيون تینک ال ون کک وی واه عور نَم © ف 
ا لے کک قن تولو م لک ص اگ [آل عمران: ۳١‏ ۔ ۳۲]» 
وقولِه: ار تَر إل ایک 0 ًا من الڪتب يعون لک کک َه یکم 
تم م تول ريق ن مم مرد [آل عمران: »]١١‏ وقولِه تعالى: 
#ۆوأطيعوا الله وأطيعوا الرسولً ا إن ef‏ فاعلموا انما عل رسو البلع 
ی [المائدة: ۹۲]» وقولو: #فل أَطِيعوأ أله وأطيعوا أ اسو قب واا نما 

ميه ما جل وڪم م جلمد [النور: وقول إن طيعوا بُویكم أله 
nd ٣‏ ون ت کا َم Ce‏ عدب لينا [الفتح: »]١١‏ 
AEs N Na‏ 
معو [الأنفال: »]۲١‏ وقوله: ولو علم أله فيم سرا ا ل 
DEAE‏ 

وهكذا يذكَرٌ ال التولّي والإعراضَ» مقابلا والعمل: 

وين ل اي تا کر کن فاد علا به ورلا 
وهم مع مُعْرصوت ه [التوبة: ١۷]؛‏ الول مقابلا ا لله والانقیاد له 
الات 


ومنه: قولةٌ: . . . كلك د نعمت تڪ يڪم لک لوت ل( 
EE‏ بع [النحل: ۸۱ ۸۲]» وق قل ما وی 


ا وو 7ور ا ےمد 3 4ء و کے ۔ م > 
أا 6 ل ت e‏ # 
ت تا لهڪ إلله جد فهل انتر سلموت لر) فإن ولوا فقل 
ژ و 


اڏشڪم عل وا [الأنبياء: ۸ -_-1[۱°۹. 


2 JÎ ًت‎ 


0 م کک 


(۱) الآجري (۹۷). وابن بطة (۸۱۷/ كتاب الإيمان)» وأبو نعيم في «الحلية» (۷/ ۲۹۰۵). 


5 اج اة ف مج عقبد ة ارين 
رتد غار ا۵ ال بن التکايب الذى يكو ناقلب والاسان» 

وال ی ای کر بالجوارح؛ کما في قول تعالی: إا ق کک إت 

١ وقوله: إلا يلها إلا‎ »]٤۸ ورل [طه:‎ EES 

@ الى كدب وول [الليل: »]۱٦- ٠١‏ وقولِه: هيت إن كدب 

[العلق : ۱۳]» وقول تعالی: اق صد ا صل ل ولك كدب رل [القيامة: 

١‏ ۳۲ء فجعَل الكذِبَ يقابل الصذق» والتولى يقابل العَمَل. 


ء 


را ا و ا ےه روا اد 
بقولِه» وقد بيّن حال المنافِقِينَ مع إظهارِهمْ الطاعة بالقولِ» لكنْ 
على فعلهم پالكولی؛ كما في قوله : ا وال وا 
ول فرق مم ا دك أو بالمَوْمنينً# [النور: ١٤]؛‏ فنفى 
الإيمان عنهم؛ لإعراضهم بعَمَلِهم» مع دعواهُمُ الإيمان بلسانهم. 

والسلف يقرنُونَ الإيمان بالعملء بل يَجِعَلونَ كل واحدِ منهما ينوبُ 
عن الآتر» ولا پجزئ ی بالاخر؛ ا بظاهر قولِهٍ 
تعالی : وما کان آله لضي ایتک [البقرة: ٠۲٠١۴‏ يعتي: اک ا 
بيت المقإس» فسمَّى الصلاةً: إيماتا؛ وقد احج الشافعي» 
ol MM,‏ بهذه الآية على أن الإيمانَ العمل متلازمانِ. 


ا e‏ ا قولًا بلا عمل؛ 
ا و وره ا ۴ ال و( 4 ر بن الطاة ۽ 


2 


i 0‏ 
ولقل بن عاض تراسا و ال ET‏ 


.)٠١۳۶( «الانتقاء» لابن عبد البر (صا۸). () «السّة» للخلال‎ )١( 
. سبق تخریجه‎ )( .)۱۷ - ۱١/۱( في «(صحیحه»‎ )۳( 
.)۷٠۲( سبق تخریجه. (0) «السّة» لعبد الله‎ )0( 


(۷) «الستّة» لعبد الله .)۷١٠۲(‏ (۸) «الستة» لعبد الله .)۷١۳(‏ 


الايمانٌ قول وعمَلُ 


Ca 


‫ِ ۶ Kis N 1 ت‎ Nea 
رحدو خد اا ين عو عا و ا واحمد بن‎ 4 


ee 


۶ (o) ك‎ +K CN, e & ا‎ TD, 
حنبل والمرنيّ صاجب الشافعي والاجري وابي جعفر بن‎ 
e aa 


وحکی کک الصحاية والتايوین ومن «کا 


ؤل نيه 5 بجزئ ا من اللائ إل بالآَر) 0 


وحکی الإجماع أيضًا: ابن ای ر القيْروانئ“» وان ا 
CNY Ha‏ 


ا NTI‏ 
وابن يميه e‏ 


وصح عن سفُيان بن عُيَيْنةً؛ أنه سيل عن الإرجاء؟ فقال: 
««يقولونً: الإيمان قولّء ونحنُ نقول: الإيمان قول وعمل»» والمرجكة 
اوا اا ن ي ان 0 ا هرا يفلد على ا 
اا ا ر ا رو ا ر و 
؛ لأ ركوب E‏ مِن غير استحلالِ معصية» وتر الفرائض 

اع ن ولا عُذر كُفْرٌ. 


اء 

)١(‏ «الستّة» لعبد الله (۷۳۸)ء والآجري (۲۳۹)ء وابن بطة /۱٠١۷(‏ كتاب الإيمان). 

(۲) «السة» لعبد الله .)۷١١(‏ (۳) «السّة» للخلال .)4۹٦۲(‏ 

)€( في «شرح السنَة» له ( ص۷۷ - ۷۸). )٥(‏ فى (الشريعة» .)٦١١/۲(‏ 

(7) في «صريح الستة» له ( ص٣۳‏ ۔ .)۳١‏ ۰ 

(۷) نقَلَّهُ عنه اللالکائي .)٠١۹۳(‏ وانظر: «مجموع الفتاوی» (۲۰۹/۷ و۳۰۸). 

(۸) نقله ابن القيّم في «اجتماع الجيوش» (ص .)٠١١ - ۱١٩‏ 

.)۳٤ص( في «الإقناع» في مسائل الإجماع» له‎ )٩( 

.)٦۷۲ و۷/‎ ٤۷۹ /٩( في «مجموع الفتاوی»‎ )۱١( 

»)ناميإلا/٠١۹۸و‎ ۱۹۰( نقله الثوري عن الفقهاء. انظر: «الإبانة» لابن بطة‎ )۱١( 
ونقله ابن عبد البرٌ عن آهل الفقه والحديث. انظر: «التمهيد»‎ .)٤۷۸( و«ذم الكلام)‎ 
.(۸/4( 


0 مرن کج تبك لزریین 


وبيان ذلك: في أمر آَم صلواتٌ الله عليه» وإبليسً» وعلماء 
اليهود: 


ت 


اما ادم : فنهاه الله ك عن أكل الشجرة» وحرَمَها عليه؛ فأگل منها 
متعمُدًا؛ لیکون مَلّکا» أو يكونَ من الخالِدِينَ ؛ فسُمُيّ : عاصِيًا مِن غير كفر . 

E E ETE ME RTT 
متعمُدا؛ فسمي : كافرًا.‎ 

وما علماء البو فعرفوا ْب النبی کی وأنه نب رسول» كما 
يعرفون أبناعَهُم» وأقروا به-بالاسان: ولم يعوا شریعته؟ فسمَاهم الله یك : 
e‏ 

فر کوب ا مثل ذنب آدم #4 وغيره مِن الأنبياءء وأمًا تر 
الفرائض جحودًا: فهو كف مثل كفر إبليسً؛ لعَنَه الل وتركَهُّمٌْ على معرفةٍ 
من غير جحود: فهو كفرٌ مِثلٌ كفر علماء اليهوو . 


يتكون الإيمان ِن شعَّب» وهذه الشْعَبُ منها أصولٌ» ومنها فروء 
la oes‏ ف ees‏ 


2 


f 


قال ل : «الإيمَا بضع وَسَبْعود أ بع وَس ن CC‏ قصلم و 
ا إل اء وَأذْتَاهَا إِمَاطْة الأذّى ن ا AKT ENT‏ 
الإيمَانِ»" 


وهذه الا أنواع: 


)١(‏ «الستَّة» لعبد الله ۷۳٠١(‏ وه٤۷).‏ © البخاري )> وسل (ه: 


الايمانٌ قول وعمَلُ 


E» 

فمتها: أقرال وأغمال ظاهة: 

متها أقرال بوأغمال باطة. 

وها ما ل عله لالش عاف انى عو الطي؟ 
حى وإِن لم يرذ من السمع دليلٌ بهاء فيكتفى بالفظرة. 

ومنها: ما لا سبيلً إلى معرفته إلا بالوحي؛ كالعباداتِ المحضة. 

ولا بشت الا ESE‏ وجود آي ا من هله الشعّب» 
رلا تی بد افا ی راح مهاه ونما د ذلك ابا ونا إلى 
رة خدرة لر ماه و قل دلت ان ت الان عل ق 

أصول شَعَب الإيمانِ؛ وهي : ا لَه ل الله ولوازمهاء ومنها: 
أقوالٌ وأغمال: ظاهرة وا ف ما 6 يبت الايمان إلا به من اعتقاد 
القلب وقول اللسانِ وعمل الجوارح» فهو مِن e‏ شعَّب الإيمانِ. 

- فروعٌ شَعَّب الاإيمانِ؛ وهي: ما تور في الإيمانِ زيادةً ونقصًاء 
ولكتها لا أثرَ لوجودها على صِحَة الإيمانِء ولا لعديها على عديه. 

ومن لا يفرٌق يِن الجُهَّالِ بين مراتب شعَّب الإيمانِ» لن يفْرٌق بين 
شعَب الكفر؛ فيرى أن مَن عَمل البرّ» وأحسَنّ إلى الناس» فهو مسلِمْء 
فيّدخلةُ في الإيمانِ برسالة محكدِ بي لمرد وجو شَعْبةٍ من الإيمانِ فيه» 
ولو كانت تذل عليها الفِظرةٌ يفعَلها كل أصحاب الملل» بل كل البشرء 
رال اا ۷ عت الماد ولك و لها الاي أجل ن 
ولا يوجر عليها الكافر بسبب كفره. 

ولهذا: فن الفلاسفة لا يفرّقون بين النبيّ والفيلسوف؛ لأنهم 
١‏ يفْرّقون بین دلالة الفطرة ة والطبْع» ودلالة الوحي والشَرع» ولا بين 
الانقياد للعقل» والانقیاد للنقل ؛ فون کل واحد i‏ ا على الحق؛ 


$ 


كما ت على هذا لارا ۰ واب وار ا فاع 
مدرسة فلاسفة اليُونان: رسو ومن ية وبعض المتأترينَ باللْيبرالّة 
اليوم من أتباع الدتاتات: 

فهؤلاءِ يُدجلُونً في الإيمانِ من يأتي بفروع شعَبٍ الإيمانِ» ولا يرود 
كفرَ من لم يأتِ باصولِ شَعَب الإيمانٍ؛ لأنّهم بَخْبِظون بين أعمال الدنيا 
وحقّ المخلوقينَ وبين أعمال الآخرة وحقٌ الخالِق. 

ومن لم يمهم حقيقة الإيمانِ وماهيّةُ ومراتبَ شعَبه» لم يهم حقيقة 
الكفر وماهيَتَةُ ومراتِبً شْعَبه؛ لأن مَّن فَهِمَ الإيمادَء قَهمَ الكفرَء ومَّن 
أحطأ في فهم الإيمانء أخطأ في فهم الكفر؛ ا 
الإيمانِ لها ما يقابلها ِن شعب الكفر» وإذا اخكَلٌ التأصيلٌ لدى أحدِ في 
أبواب الإيمانء قابَلهُ خلل بمقدارهِ في أبواب الكفرٍ . 

ولمّا كان أهلٌ السْنَّةٍ وسَصًا عَذلا في الإيمانِء بعد کا طافة 
من طوائف المرجگة E‏ را ا يسموتهم: 
خوارج» والخوارج يسمُونَهُم: مرجئةء وکل a‏ منهما يسمي باعتبار 
e E‏ الح منه. 

وقد فارقت طواقف الكتات والستة وإجماعَ السلف؛ في أن الإيمانَ 
قول وعمل» واختلفوا في مرلبة المفارَقة: 


(1) في «آراء أهل المدينة الفاضلة» له (ص۸). وانظر: «الدرء» »)٠١/١(‏ وامجموع 
الفتاوی) (۷/ .)٥۸۹ - ٥۸۸‏ 

(۲) فى «النجاة» (ص »)"١١ - ۳٠٠١‏ و«الرسالة الأضحوبّة فى أمر المعادا (ص٤٤‏ - ۸٤)؛‏ 
وا ل ا 

(۳) قال ابن تيمةً : «الفلسفةٌ التي ذهب إليها الفارابنُ وان ,سياه انها هي فلسفةً المَشَائِينَ 
أتباع أرسطو صاحب التعاليم». «الدرء» .)٠١١/١(‏ وانظر: «تهافت الفلاسفة» 
(ص٣١)»‏ و«الرد على المنطقین» (ص٣أ").‏ 


الايمانٌ قول وعمَلٌ 


ر 

فمنهم : من أخرَجَ العمل . 

ومنهم : من أخرَج قول اللسان» وعمل القلب والجوارح . 

ومنهم : مَّن وافَقَّ الأدلّةٌ وأقوال السلف في الظاهر؛ فجِعَلَ الإيمانً 
قولا وعمأا» ولكتّه لم يَجعَلّْ عمل الجوارح إلا مكمّلا للإيمانِ؛ فوجودهُ 
كمال للإيمانء وعدمه نق للاإيمان؛ ليس نقضًاء ولا عَدَمًا. 


ا اياف اف عا د 


والطوائف المخالِفونَ للكتاب والسْنَةٍ والأثر في حقيقةٍ الإيمانِ 
طائفتانِ مشهورتان : 

الطائفة الأولّى: الوَعِيديَةٌ؛ وهم الخوارح والمعترلةٌ: 

ااا روا ابم الوا ترص الع وفوا صر 
الوَغعْد» واتفقّوا فيما بينهم في صاحب الكبيرة على نفي الإيمانِ عنه. 

في اة ال 

TT ly 

فالترّمَّتِ الخوارح بحكيها في الدنيا عليه؛ فجعَلَنّةٌ مخلَدًا في النار 
لكفره. 

ولم تلتزم المحرة کيا عل في الا بل أُوجَبوا عليه دخولَ 
النار» ولکن ف عله العذابُ؛ کون خف من وکان عليهم 
لو ادوا : أن يمتعُوا عليه دخول الجَنَةٍ والنار جميعًا 


والترَمٌ الخوارج في إلحاق الحُكم بالاسم؛ فمن كمَرَ عندهم» 


اجك ية ن ج تبك الرَزيين 
ڪڪ 
ار وا الد ق ات لكا ام 
ولا کافرین؛ فلم يروا موجبًا لاستحلال دمائهم؛ ولهذا جرى عملهم على 
اعتزال قتالِ الخوارج لآأصحاب الكبائر . 


E‏ وا ل 
روا في ظواهر : بعض النصوص: زوال أحكام الإيمان عنه» وفي ظواهر 
ا أحکام الكفرٍ عنه؛ فدفَعَهُم ذلك إلى توس متوشم مزعوم؛ 
قالوا : فهو فاسق ملد في النار؛ لوعّدِ الله له بذلك» ولكّه في عذاب 
أحَف يِن عذاب الكافر ؛ كما ص عليه واصِل بن عَطاءِ. 

وى أبواتب الرغك رآ المع 0 2 أن 0 وعد الموينيق فا 
ب اا را الر با لمات ي اران إا لی :ا 
الوعيدّ بالنارٍ لم يات إلا لكافرٍ شقيّ: 

ففي أهل الإيمان جاء قله تعالى: وعد أله ألمؤييت وألمرمِكتِ 
بحت ری من ا انر [التوبة: ۷۲]» وق وسر المرمنين 


ت ٣‏ فضلا كرا [الأحزاب: »]٤١۷‏ وقولة: اما يسبل لَه مِنَ أَلْملَقينَ 4 
[المائدة: ۲۷]. 

AN OR 

وفي أهلٍ الکفر قال الله تعالی: ووس يقر پء من الأحزاب فالكَارُ 


مور 


ا [ کے د: [1V‏ وقال: #وعد لد ألمتْمْقَين وألمَفْتتِ لار تار 
جه [التوبة: .]٦۸‏ 
والله سبحانه لا یخلفڭ وعده؛ قال الله : و ق 
آله 


من آل قیلاڳه [النساء: »]١١١‏ وقال: حن ياق وعد 


ت 


ء)۷٠١‎ - انظر: «الانتصار» للحَيَاط (ص۱۸١)» و«شرح الأصول الخمسة» ( ص۷۱۳‎ )١( 
و«طبقات المعتزلة» لابن المرتضى (ص۸).‎ 


الايمانٌ قول وعمَلُ 


- 

ألميعاد#ه [الرعد: »]۳١‏ وقال: #إوكقد مڪ أله عك [آل عمران: 

١‏ وقال: قلا E‏ لف وغد ll‏ 7 [إبراهيم: »]٤١‏ وقال: 

إن که وعد را لعولا [الإسراء: ۸١1]ء‏ وقال: إل کن وعد مانا 
[مريم: .]٦١‏ 

e 


و ع مدوب [هود: .]٦١‏ 


وهذا جِعَلَهُمٌْ يَحْصّونَ بالوعدٍ: آهل الطاعة بلا كبيرة» ويْحُصُونَ 
بالوعيدٍ: أهل الكفرٍ. 

وما أهلٌ الكبائر» فاللة توعَدَهُّم باللعن والعذاب؛ فقال: ألا 
| اة أ لَه عل الظليينَ 4 اود 1۸[ وقال: او اجار لى یر 
[الانفطار: .]٠٤‏ 


ران المرا أن آله ساي س لالطالا وس 
العذاب: فاجرّا؛ فصوا أن الظلم والفجور وصف مفارقٌ للكفر زل 
يهتدوا إلى نها يِن الألفاظ المشترّكة بين أصحاب الكفر وأصحاب 
الكبائر. 


چ ا 


وبنت المعتزلَةٌ هذا على أصل خاطى؛ وعو أن الاسان والشری 
لا ت ان وان خطاب الوحي وق المؤمِن لا يدځل فيه من عصاه 
ARTS‏ 

والحَقّ: أن الإيمانً لا ينتفي إلا بالكفر والشرك؛ كما في قولِه 
تعالی : الین اشرت ليطن عمك [الزمر: »]٦٥‏ وقوله تعالی : وس يكفر 
بالإيسن قد حرط عملم [المائدة: »]٥‏ ول من لم يركب كفرًا» فهو 
مؤمِنٌ» فإ عصى الله نقص إيمانهُ بمقدار دنه ولکن لا يزو إِيمانةُ. 


= 

وهذه ي ب مساتل الأسشماء والأحكام والوعد 
والوعيدِ؛ فالوعيديّة: يَجعلُونً لصاجب الكبيرة اسمًا بين الاسمَيْن» 
و بين الحْحَمَيْنِء ويرفعون عنه اسم الإيمان ا ا 
المرجة : يتو لصاجب الكبيرة اسم الإيمانِ بالكلية. 

وأما آهل السنة: فوسط بين الرعيدية والوعدية: 

الوعيديةً: هم اللي رن اد الكية عات الك فن عه 
اسم الإيمانِ بإطلاتي» ويَمتَعُونَةُ دخول الجَنَةٍء ويُدخِلونَ أهل الكبائر في 
نصوص الوعيدِ» ويُخرجُونهم من نصوص الوعدِ لأهل الإيمانِ. 

والوعديّةُ المرجتة: هم الذين يرَعونً أثر الكببرة؛ فيثبتون لمرتكبي 
الكبيرة: اسم الإيمان بإطلاق؛ فيُدجلوئهم في تصوصضن الوعد» 
الا ود دو ا بالكمار. 

وأهل السنّة E‏ فاعل الكبيرة مۆمتًا ناقصض الإيمان. وبمقدار 
معصيته وعَلبتها طاعته: يُعلِبُ نزول نصوص الوعيِ عليه» وبمقدار 
بالوعلٍِ والوعيدِ؛ إذ لا تعارُضٌ بينهما. 


ا ر ت 
نشاة الجهميَةٍ والمعتزِدَةٍ 


وأوّل مَن قال بقول المعتزلة: واصل ب e‏ 
البکری:َ وتبعه ۵ مرو بن غ وکلاھما » مِن آصحاب الحسّن» 
اعترَلا مجِلِسَةٌ لهذاء وقد اختَلقَتِ الرواية في u N‏ 
ال 2 ا غ هها: 

وبين الجهمية والمعتزلة تداخل في العقائِِء دالخ ظهرَث فيل 


الايمانٌ قول وعمَلُ 


- 

المعتزلة وقد توافقَتا في عقائِد ومسائِل في الدَينِ؛ ا وخلق 
ونفي ا ٠ e‏ في العقائِِ 
0 ا اخ المعترة فهو جهمئ › > ول ا أن a‏ 
E RN OS‏ 
کأحمد والبخاري ؛ في رَذهم على الجهمية . 

وقد نشأتِ الجهميّةٌ في حُرَاسانَء ثم انتقَلَّثْ إلى العراق» ونشأتِ 
المعتزلَةٌ في العراقيء ثم انتقَلَّتْ إلى خُرَاسان بلا أصول. 

و مارا آهل ال فى مال صاحي الكيرة ت لر عي 
فی عقائد اکر 


¢ 


فان المج ا في اللر لر وو وو 

وف العفات والية واكان جه 

وأصل الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر: أخذوه على طريقة 
الخوارج» لا أهل الستة. 

وفي الإمامة: شابَة بعضَهُمُ الرافضة من وجه واجتمَعَّتُ عقائدَهُم 
من عِدَّةٍ مذاهبً وافمَوهُم فيها . 

ولعل مفارفتهُم لأهلِ ES‏ ارا ف 
في الضلالة» الضلالة تبداً بصاجبها بقولٍ ورآي» 

وبسبب هذا التشعّب في مشاربِهمٌ أشكل على كثير من المتعلمينَ 
تصنيف المعتزلة ومفارقتهم لغيرهم» وهم مخطئُون في كثير مِن تقريراتهم» 


ا اة ف تى َلَزَن 
کا اک 
ومذهبَهّمْ أكثرٌ المذاهب اختلالا في أبواب الصفاتِ الإلهية. 

و اة - مسألة الكبيرة مع الإيمانء وآتها لا تريلّةُ وإنّما 

- جاء الوحيّ نے تابا وسَنَه؛ قال تعالی: یا ال ٤امنوا‏ کیب کک 

الْقَصَاص في َل 4 ا : ۷۸ وقال تعالی : چون طايفتانِ مِنَ أَلْمُوْميِينَ 
اذوه [الحجرات: ۹]» 2 القاتلً : مؤمتا. 


رر 3 ےر و 


رچ ا 
E‏ ات ءامنوا وبوا إلى الله توبة 2 [التسری: ۲ ۸[. 


اف «الصحيَين؛؛ من حدي آي در ا ات الي يا 


م 


ال: لاإ ی ات لی کد إل تخل ا الجَنَة)ء قَلْتُ: u‏ 


4 و 
فلت 


وان سَرّق؟ قال : (وَإِن زى ران سَرَق)» قلتٌ: وَإِن رَنّى وَإِن سَرَقَ؟ قال : 
(وإِنْ رَنّى ون سَرَقَ). قَلتُ: إن رى وَإِن سَرَقَ؟ قَال: (وإِنْ رَنّى وَإِنْ 


ی e‏ وا وا a‏ 


yy‏ النبيّ بي لم يكن يعامِلٌ صاحبَ الكبيرة 
معامَلة المرتدّء ولا الكافر الأصليّء وقد وفَعَ في زمانِه شَرْبُ الخمر 
ا والسرقة والخلول والقل: وال والمة: ل 
ذبيحة صاجب الكبيرة» دیزح؛ ویصلی عليه» ويْدعَى له بالرحمة» ويدف 
في مقابر ا يورت وبورٹ. 

والمعتزلَّةٌ والخوارٍح كأهل السَلَة ة في أصل التفريتي بين الذنوب؛ 
كبائِرَ وصغائِرًّء وعامَةٌ المعتزِلَّة على أن وجوبً إنفاذِ الوعيدِ في غير 


)4( البخاري c((ITTV)‏ ومسلم (4). 


الايمانٌ قول وعمَلُ 


الاق غا الا لا الصغا إلا ما عل عن جرب مشر ةة 


واا اف الخوارج والمعتزلة في تحديكٍ بعض الذنوب؛ فيراه 
بعضهم : کنر بكر يفي ااا به» في حين يراه البعض الا 
صغيرة؛ فلا يكمَرٌ ولا ينفي الإيمانً به ؟ وذلك لاختلافهم في تعيين 
الكبيرة» وان اتفقوا على بعض الذنوب: اس کبائرُ» وفي بعض آحَرَ: 


ر 


انها صغائرُ» فقد اختلموا فيما ينهم في بعض آَخَر. 
وأهل اسل في سلامةٍ مِن تَبعة هذا الخلافِ؛ فكل الذنوب كباِرً 
او صغائر : لا تنفی الإیمان» Es‏ 


والخوارٍجْ والمعتزِلَّةٌ ِن ذلك في ضلال؛ فقد اختلَمُوا اختلافا 
گبیرآء وغالرا غلرا شدیدا؛ ی إن متهم: من كفر بلق اللحيةة بل 
وق شعْرة واحدة منهاء أو تنفِهاء ومنهم: مَن جعّل كل عمد وإصرار 
که کک حقيقة صله صغيرة ؛ فکمرٌوا المصر ولو على صعغيرة» 
ولم بکمّروا د ع العف ولو کان که کی وروي هذا القول عن 
التَجّداتِ من الخوارج» ي اي 


3 ت 1 
عبد الجَبّار وغيرةٌ . 


O$\ 


و الأصولٍ رحمة على آهل السنَةٍ se‏ أ خطوٌوا ذ ا 
ب اصن وبال على آهل البأعة» وإن أصابوا في الغروع؛ على أن 
ا ومن فسدث ار فا 


فروعه. 


)١(‏ انظر: شرح نهج البلاغة» لابن أبى الحديد .)۲٠٤/۲(‏ وانظر أيضًا: «مقالات 
الإسلاميين» (ص١۲۷).‏ 


_ اب ية ف مج ية الرَريَيِنِ 

وأصل خطاً ا 2ا والمعتزلة في نفي الإيمانِ عن مرتكپ الكبيرة 
وخلودِه في النار: أنهم E NS‏ راحداء لاا ولا يتب٣ّض‏ ؛ 
فان زال بء زال کا فلا زيل عندهم ولا ينق ؛ بل إمَا أن یبقی › 
و يزول. 

وهذا الأصل: هو أصل بذعة المرجئة أيصًا؛ فيَرَوْنَ الإيمان شيئًا 
e Ta,‏ ولكتّهم لما رَأَوا نصوصَ الوحي في ثبوتِ إيمانِ أهلِ 
الكبائر» ا عندهم شيءَ واحكة والاين وغو ا ب هافو 
الخوارجَ؛ اوا آثرٌ الكبائِر على الإيمان اها ن في الآخرة» 
وأرجَؤوا حك أصحاب الكبائِر إلى الله تعالى» وقالوا: إن الذنوبَ 
اق عل اباد ا ا وصغيرها 
امل لاان 


ويُنْسَبُ إلى المرجئة أنّهم يقولودً: «لا يضر مع الإيمانِ ذنب»؛ 
يعني: أن جميعَ العصاة يدلو الجَنَةَء ولا يدل أحدٌ منهم النارَ 
لا جنسًا ولا آحادًاء وليس أحدٌ منهم داحلا في المشيئة؛ وهذا قول 
باطلٌ» ولم يلتزمَة واحد منهم» ولم تثبتٌ نسبتة إلى معين منهم؛ کما قاله 


ب ا أقوام الحْمَيّديْ» وأبو جعفر الَحَاوي» وغيرهُما . 


والثابت عن المرجنَة: أن للذنوب اترا حل الإيمانِ في الآخرة؛ 
وهو : أن المومِنَ ن العاصِيّ قد يُعاقبُ على معصيته هناك وقد يعفر له 
إا لم يعفر له» فإله لا يخلد في النار. 


(۱) «مجموع الفتاوی» (۱۸۱/۷). 
(۲) انظر: «الطحاوية» (ص*٠)»‏ وافتح الباري» »)١٠١ /١(‏ و«فيض القدير» ۸٤ /٤(‏ 
و۷٣۲‏ و .)٥°‏ 


الايمانٌ قول وعمَلٌ 
mm‏ 0 

ANE N ys 
في آحاد العصاة.‎ 

وجه فى الجن بج ون عفرا جميع الذنوبٍ لجميع 
المكلفين ا يدخلٌ النارَ مذْث؛ فيدڃلون الآحاد ر المشيئة: إن شاء 
عذبهم» وان شاء غمَرَ لهم ومن علبه لم یخلده فی التار: ولکن في 
الجنس جوزوا المغفرة لجميع المذنبين؛ فجوزوا ألا يدحْل النارَ أحدى 
مع تجویز دخول بعضهم . 

فهؤلاء في حكم الأحادِ افون لأهل السنَةٍ 4“ ق 
ما لهم ؛ للآيات الصريحة› واا اديت الثابتة» القاضة بدخول 
بعض الميِبينّ النارّ؛ فقد رأى النبى ية في النار: رُنَاةَء وأكََة ربا 
واک للخوم الاس و فلت 

وللأشاعرةٍ مذهبانِ في مرتكب الكبيرة: 

الأرل - وهو قول أكترهم -: أنهم على ما جَرّى عليه المرجِكة في 

الثاني : التوفت؛ وهو مذهبٌ أبي بكر الباقِلانيّء وغيره؛ فالّهم 
يقولون الجرم بتعذيب صاحب الكبيرة» ولا بالعفو علنه» ا 
بالواقفة؛ لتوففِهم في هذه المسألة. 


والتسمية بالواقفة تسمّت به فِرق؛ لتوقفِها في أقوال: 


(0) کما في حدیٹ سمرة بن ندب عند البخاري »)۱۳۸١‏ ومسلم (١۲۲۷)ء‏ ورواية 
E‏ 

۳( «التمهيد» للباقلاني ( ص .)٤٠١ ٤)١١ ٤٠٤ ٤٥‏ وانظر أيضًا: «منهاج السّةَ» 
(۲۸٤ /( (۳ - (‏ واشرح الأصفهانيّة» ( ص۳٤٠ .)٠٤٤‏ 


کک ا ية ف سمج بك ةالرَزَيِنِ 
فمنهم : الواقفة في القرآنِ؛ وهم الذينَ لم يقولوا: مخلوق» ولا غير 
لوق . 


وينهم: فاق الرافضة؛ وهم أصناف؛ فمنهم: الذين يسوقون 
الإمامة من على بن أبي طالب حتى ينتهوا بها إلى جعفرٍ بن محمَلِ» وقد 
آوصی بها إلى ابنِهٍِ موسى»› وزعَموا آنه ما زال حًا ختفِيًا؛ فسُموا 
واقفة؛ لانهم وقفوا على موسی› ومنهم : من توقفٌ على غير موسی»› 
وكمّن يزْعُم أن الإمامة انقظعَتٌ بعد الحْسَيْن بن علي بن أبي طالِب» 
وهم : علي » والحسْنْ»› وال ومتهم : من توقفَ على محمد الباقر» 
وقال بر جعته» ومنهم : من توقفٌ على جعفر بن محمد الصادق»› ومنهم : 
من توقف على إسماعيل بن جعفر» وهم الإسماعيليّةٌ قالوا: إِنّه لم 


مت وانما اختفَی! 


FE 


وأمّا ما يقولّةُ المعتزلَةً: مِن أن التائِبَ من الذنب» هو المخاظبُ 
تجسن العافةء و سارن ترورض الحو والقران ف الا للاي : 
وإدخالِهمْ الجَةًء يَحیلوتها على من تاب من ذنبو» لا على مَّن مات عليه 
بلا توبة. 

فهذا باطل بنصوص کثیرة؛ منھا : قولةٌ تعالى: لن أله لا يعر أن 
شر پد وعفر ما دو ذلك لمن کا [الصا ١‏ فة فى المديين 
الو عا ولم تو وا ال فا ا بم هجن ف 
وكُفْرَهٌ به بالإجماع» ولو كان الغفران في الآية لمن تاب» لزم مِن ذلك 
عدم قَبول توبة المشرك في الدنيا. 

E NE E Oa 
له وهي رد على الرعيدة؛ وعلى الراقة من المرجة:‎ 


والمعتزلَّةَ والخوارج: لا يفرّقون بين غفرانِ الذنوب وقَبُول التوبةء 


الايمانُ قول وعمَلُ 

٧‏ پڪ 
ولا يفرّقون بين اسم الخفورِ واسم التوّاب؛ فيَجعَلُونَ الغفرانَ لا يكون إلا 
ل ابه اا سر رلا اقرا وجرا کل ماني ل رت 
مادا بجریرنه ؛ وذلك لیجروا على أصلهم وضلا لهم . 

والحق: أن غفران الذنب يكو للذنب الذي لم تسبفة توبة » والتوبة 
تکون لمَنْ تاب مِن ذنبه؛ قال تعالى: احم ل تيل الكت من أله 
اريز لبر @ عافر الذي ابل ارب [غافر: ١‏ ۔ ۲۳؛ فاللة تعالى وصَفَ 
نفسَةٌ بوصمَيْنِ: «غافر الذلْب»» و«قابل التَوْب»؛ فمن جاء يوم القيامةٍ 
مذنبًا» وقد تاب› فمُخو ذنبه E‏ ا ومن جاء مذنبًاء ولم ر 
یسمی مَحوٌ ذنبه: غمرانا. 

ولذا لا يدل الشرك في المغفِرةء ويدحُلٌ في التوبة؛ كما في قولِه 
ھال وار آنه ل ب ن ر ی و ا ف لك لن 4 الاد ا 

االات فل کال کا فی لودای ودل کے 
التوبة أيضًا: اين تابا واڪاموا الوه وات ال ڪوء رکم في اَن 
[التوبة: »]١١‏ وفى الحديث فى «الصحيحَيْن»؛ قال بي : (ويتوب اله على 
Oe‏ ` 

الطائفة الثانية: الوَعْديةء وهم : المرجكة: 

ا لے ارا صوص الرعب وحطرا صوص 
الوعيدِء واتفقّوا فيما بيهم في صاحب الكبيرة في إثباتِ كمال الإيمانِ 
له؛ فهم غلَبُوا جايِبً الوعدِ والرجاءِ على الوعيدِ والخوفِ» عكس 
الوعيديّةء وإن كانوا قد اختلَموا في درجة تغليب الرجاء وميلهم إليه؛ 
فمنهم من غلب الرجاءَ مع وجودِ الخوفِ» ومنهم مَن أخَذ بالرجاءِ ولم 


9( البخاری 014۳ء ونسلم ٤)٤٤‏ ین یت ابن غباس» والبخاریى 4۴۹ 
ومسلم (۸٤۱۰)؛‏ من حديث أنس. 


= (۰3 0 
ر 


يعتبر الخوف أصلاء وسوا مرجكَةً؛ لأنّهم أرجَؤُوا حكم مرتكب الكبيرة 
إلى الله في الآخرة. 


والمرِةٌ في با الإيمانِ أربع فرق : 


ور 
اة الأرل: الحم 


وهم غلاة المرجكَة؛ فإنهم لا يعتبرون نصوصَ الخوفِ» ولا يجرونها 
على ما جرت عليه في الكتاب والسنّةء وعقيدتَهُمُ أن: «الإيمان: هو 
المعرفة؛؛ فكل مَن عرف الله بقليه» فهو ممن ولو لم يعمل بقلب خوفًا 
ولا وکا ولا أشتانة ولا استخاثة> ولا ف ولا إخلاصًا. 

ولمّا کان الإيمان عندهم هو: «(المعرفة»؛ فان الكفرَ عندهم هو: 
«الجَهُل»» فمن عرف الله فهو مؤْمِنْء ومن لم يُعرفه فهو كافِرٌء ولازِمْ 
قولهم : أنه لا يكر إلا من جحد وجود الله. 

ولما جعَّلّ الجهميَّة الإيمان: هو معرفة القلب» أخرجوا منه: 
تصديقَ القلب وعملَهُ» وقول اللسانٍ وعمل الجوارح. 

ويواففَهُمُ اليم في قَولِهِمُ العَلمانيّةُ والليبرَالبةٌ؛ حيث يجعَلون حقيقاً 
الإيمانِ هو العِلْمّ بالخالِتي» والإقرارَ بوجودوء والكافِرٌ عندهم هو: 
الال الذي ا بو جوده؟ وعلى ذلك : فتشحد عند هؤلاءِ جمیع الل 
والدياناتِ؛ فل مَن آمَنَ بو جود الربّ» فهو مؤمِنُ. 

ويَلرّم يِن قول الجهمية هذا لوازم فاسدة؛ ومنها: 

E O PT N 
.]۳۹ قال رب با أغويئنى لاريَنن لهم فى الأرض ولاغوَيمُ أخميين [الحجر:‎ 

وصحة إيمانِ فرعونَ وقويه؛ كما قال الله عنهم: لحد با 


ص و کج ر و رصم 


ستقنتها ا طلا ولوا [النمل: .]٠١‏ 


واستر 


الإيمانٌ قول وعمَلُ 
ساط ع 


وكذلك صحة إيمانِ كَقّارِ قريش يش ؛ را ای ا 
النبيّ ية ؛ فقد قال الله عنهم : فإ ا يکوت وَل لين بات ١‏ 


> ر3 


خود [الأنعام: .]٣۳‏ 
وا ا إيمانِ ا طالب عم الثدة + فقد كان عارفا 
بصدق الرسالة المحمديةء ویصرح بمعرفته ؛ کما فی قصيدته : 


وَدَعَوْتَنِي وَرَعَمْتَ اَن ناصح لاا دنت وكات ايتا 


e‏ و 


وَعَرَضتَ وپتا قد عَلمُت پانه lS‏ البُربّةٍ و 
وله لم يکن مسلا ولا مقر بلسانه»› ولا منقادًا بجوارحه 


ولذلك لم يكن مسلمًاء وقد قال له النبيّ ل: يا عَم قل: إله 
N‏ احاح لک بها عند اش . 


وجَعْل الإيمانِ هو المعرفة هو مِن أثر فلاسفة اليونانء ومن تأر 
بهم مِن فلاسفة فارس وحرَاسان؛ کالفارابي e‏ 
النعيمَ في الأخرة اا العارفة» والجحيم ا الجاهلةء وأنكروا 
البعث الجسمانيّ» ا بلازم ذلك؛ وهو إنكار اة الجسمانة؛ 
واتار السات ٤‏ 


L2 


Ts‏ النعيم للأرواح العارفة» كما فهموه ٥‏ من کلام 
الفلاسفة الهنود واليونانِيينَ؛ كأرسشظوء N‏ 
في الإسلام عليه؛ ذ ا ا واا وا 
الإسلام؛ ليوافقَة. ۰ 


)١(‏ «ديوان أبى طالب» (ص۱۷۹). و«طبقات السبكى» /١(‏ ۸۷ - ۸۸)» واخزانة الآدب» 
.(V1/‏ 


(۲) سبق تخریجه. 


5 ا ية ف مج يك الرَريَيِنِ 

وأصلٌ هذا القولٍ: أن مصدَرَ المعرفة عندهم: هو الحَوَاسٌ الحُمْس 
للإنسان فقَظ» والله تعالى لا يعرف بها عندهم» ا بالمعرفة القلبيّة 
فقظ؛ فمن عرَهَهُ بهاء كفاه» وصار مؤمتًا؛ وهذا القول الترَمَهُ الجَهْمٌ لما 
ناظرَ السَمَْيَةَء وهي طائفة فلسفيّةٌ تنسب لأرضها سومَنّات» في ناحية 
خراسان من جهة الهنْدِ. 

وکلّما ضاق تعريف حقيقة الإيمان» اتسَعَت داثرة الداخلينّ فيه؛ 
CTE N AN E ES‏ 
اتس تعريف حقيقة الإيمانِ» ضاقَتْ دائرةٌ الداخلينَ فيه. 


هذا مرد ؛ فمن أدحَلٌ مع المعرفة التصديقَ» وسّع معناه» وضيّق 
الداخلين أكرة ومن أل عمل القلب مع المعرفة والتصديق» وسح 
معناه أكثرة وضاق علد المومتي غنده أكر: 

O RY‏ الوم - التي تنبِق ِن أصول الفلاسفة 
اليوتاسة الغدامى - إلى تعميم معني الدين؛ ليدخل ذ فيه کل مؤیِن بالربٌ 
والخالِق؛ حتی ا ما يقابل المؤيِنَ هو الملحد الجاجدء وتقرر هذا 
المي اا اليوم TT‏ ال ينين بالرب الخالق: وبين 
رَبُوبيْينَّ» ومن يَجحَدَهٌ: ملجِدِينَ كافِرِينَ» وذْعِيّ تبعًا لذلك إلى وَحدة 
الأديانِ واتفاقها؛ ما دامت تومن بخالق»› وإن اختلَمَت في حقيقته . 


وقد كان قول مرجئة الفقهاء الكُوفِيينَ عَتَبة لقول جهم› نرَلَ منها 
إلى كَرَكة الباطل؛ فقد أخرَحَ مرجئَة الفقهاء العمل من الإيمانِ؛ فلم يق 
مِن الظواهر عندهم إل اللمانء فرفْعَه جَهم > ولم يبق إلا الباطنَّ› 
والباطِنْ عمل ومعرفة» فرق العمل» المعرفة. 

فكان قول مرجكة الفقهاء: «عَكَبَةَ» نرَل بها الجَهْمُ إلى دَرّكاتِ 
الباطل» وكل قول بدعيٌ لا بد أن يَْتَحَ البابً إلى قول كُفْريًء وقد قال 


الإيمانُ قول وعمَلٌ 
0y mum‏ 
وكيع بن الجَرّاح: «أحدّثوا هؤلاءِ المرجَة هؤلاء الجهميَةًَ» والجهمية 
E‏ والمريسي جهميٌ› ا قالوا : يَحفِيكٌ المعرفة؛ 
وھا کر والمرجگة يقولون : ا قول بلا فعل ؛ وهذا بڏعة» . 
وأحدَت الجَهْمْ قولةُ هذا في خُرَاسانء ومنه شاع وذاعَء ولم يعتقدهُ 
في رمان کور أب راما الخدوا وعفد بعد الك ولا طهر قرلا 


في خُرَّاسان» كتبَّ هشامٌ بنْ عبد المَلِكِ إلى عامِلِه عليها نَصْرٍ بن سَيَارٍ 
أن يله فكب نصرُ بن سَيَارٍ إلى عاملِه على مَرْوٍ سَلّم بن أحوَرَء فقتل 
ا 


الثانية : 
TT‏ و اللسان فق » yy‏ اعتقاد القلب» 
وعمل ا a‏ قالوا بذلك؛ لاهم و امان شا وا 
لا يزيد ولا پنقص؛ ر e e‏ الإيمان وا 
وذكرَ الأشعري في «مقالاته»: أنهم جِعَلُوا المنافقِينَ مؤْميِينَ على 
الحقيقة» وأن الكفرَّ هو الجحوةٌ والإنكارٌ باللسانِ"» وذكرّ ذلك عنهم 
أيصًا ابن حزم في «الفصَل““. 


ا ل ر العاف ين ان لاساد الي 


(۱) «خلق أفعال العباد» (۲۹/۲ _ .)١١‏ 
)۲( «أنساب الأشراف» (09/) (6۲/۱۳). و«البدء والتاریخ» »)۱٤٩/٥(‏ واتجارب 
الأمّ» (۳/ ۷). والأنساب» (۳/ .)٤۳۷‏ 


(۳) «مقالات الاسلامیین» (۱۲۰/۱ .)١١١-‏ 


() «الفْصل» (£/ 100( 


چ ملین کج تبك لزریین 
سے 0 


اة في الأأخرة وإما يجعلون هذا كما لهم ق الدتاء فهم بغرن 
المنافِق خالِدًا في النارٍ» ولا يَجعَلُونَةٌ ِن أهل الجنة؛ بل هم في حكم 
الآجرة يرجعود إلى الإيمانِ الباطن؛ فهم في المنافِقِينَ ينازِعُودَ غيرَهُم 
ق الأب لاق ال" 

وأصلٌ قول الكرَاميّةٍ في الإيمانِ: إخراح قول القلب وعملِه» وهو 
تصديقَةُ وانقيادة» وكذلك إخراجٌ عمل الجوارح من حقيقة الإيمان؛ كما 
ا ا ال اسان ف ود عله وهو ا الاس 
بهم» لکنهم لا يُنكرون وجود معرفة القلب وأصل تصديقه» ولا يَجعَلوهُ 
اا و ا و 

ر غاا الك ا الملتاقى اسما فى آم المتائن: 
وخالَمْوهُم بالقولِ بالإرجاء؛ حيبت أخرَجُوا العمل مِن الإيمانِء ولم 
يَجِعَلوا له أثرّا فيه» لكنّهم جعَلوا للباطن أثرًّا في الآخجرة . 

وقد تانر بقولٍ ابن کرام حلق في زمانِه وبعدَه» ولیس معروفا بروايةٍ 
ولا دراة ولا عله وإنما ف التامن به في مرن : 

الأزل: رهد وتقااة ين الدقاء وبعاة عا ودا يؤر غلى قالوب 
الأتباع؛ فإنه من أقوى القرائِن على صدق القائل وخسن سَرِيرَتِه وبُعْدِهِ 
عن طم الال و لجان رالانا ال بت غايا كر ين اعرا 
والضلالات. 

ولكنّه لا يَلرَمٌ ِن حُسْن قصدِ الإنسان وسلامة سَريرَتِهِ وبُعِْهِ عن 
E E E‏ 


.)١۷١ ء١١٠١‎ - ١١٠١ص‎ ( «الإيمان الأوسط» (صض١۲)ء و«الإيمان الكبير»‎ )١( 


(۲) «مقالات الإسلاميين» (ص١١٤١)ء‏ و«الملل والنحل» »)٠٠۸/١(‏ و«خطط المقريزي» 
(0۷/۲(. 


الايمانٌ قول وعمَلٌ 
سقو 0 


الباطل ظاهرًا؛ فقد يناف الإنسان ويطلبُ الجا والمالء فيوافق الحَقّ في 
الظاهر؛ لان الناسَ في زمانه E E‏ 
وجهه؛ فإِلّه صح الحديتُ أن اول مَن تسر بهم النارٌ: عالِمّ» ومجاهد 
e‏ 


3 


ولا يَلرَمُ ِن البعدِ عن الجاء والمال: إصابة الحَقّ؛ فقد يظنٌ 
الرجل أنه على حَق بجَهُل» ويشجر د له ويشسك عليه» وهو على باطل؛ 
ولذا وجد في اليهودِ والنصارى» والمجوس وعَبًَادِ الأصنام والكواكب» 
والبُوذِيّينَّ: ساك منقطعون عن الدنيا أشدٌ مِن انقطاع وتنسَُكٍ بعض 
الصديقينَ والأولياء والصالحينَ فى الظاهر. 


القاقي: تبات على قوله؛ حي امجن غليه» وخس تمان سين 
على بدعَته تسار و کون الات عدا وكا وا ن بعناد 
ا > وأتباعه في ذلك م ين الثقلين كثير: وقد ر الات ين اون 
e‏ والباث 
A N Yells Eee cs e‏ 


n 


وقد رَد على المرجكة والجهميّة والكرَاميّةٍ َة حُرَاسادً» ومن 
أجمع من رَد عليهم : محمد بن أسلَمّ الطوسِي الخُرّاساني في كتاب 
جامع » وقد اطْلعَ أحمد بن حنبل على کتابه» وتعجَبَ منه. 

الفرقة الثالغة : الأشاعرةٌ: 

قالوا بأ الإيمان هو تصديق القلب ومعرفةُ؛ فأخرَجُوا قول اللسانِ 
وعمل الجوارح مِن الإيمانٍ؛ وهذا الى غل عامَةٌ الأشاعرة اليوم. 


(9) كما عنك مسلم (۹۵) ین ديت آي هريرة: 
a O‏ تابه : «الرد على الجهمية». انظر: سیر الأعلام» (۱۹۷/۱۲). 


س ا ية ف تج تيك الارن 
ورن لهذا القرن ابات وأعاديته ت ايعان القلب؟ فقوا 
اوک 5 ڪب ف لومم بسن [المجادلة: [YY‏ وقوله : (اللهْمّ 


o 
۰ 


ست على دیا 


ا و E‏ القلب؛ لکتّها لا تنفِيه عن غيره؛ 
كما ينبغي أن يفرّفَ بين نشأةٍ الإيمانِ وبدايته» وبين استقراره ودَوَامِه. 


وام العمل عند الا شافرةء فعلی نوعین : : ظاهر» وباطن : 


ما العمل الظاهِرٌ - وهو عمل الجوارح -: فهو مكمّل للإيمانِء 
TT DT‏ 

وآمّا العمل الباطِنُ yT e‏ 

فمنهم: من لن ف بیان حقيقَة الإإيمان: نه معرفة القلب 
وتصديقَهُ» ولا يزيد عليه . 

ومنهم: مَن يزيد عند التقرير والتطبيق : ذِكْرّ أعمال القلب* : 

فمن جعَلٌ من الآشاعرة الإيمان: هو المعرفة ومجرَد التصديقٍ بلا 
انقياو» وصرَّح بنفي عمل القلب» amd‏ له تك تیرو : 
فقد قرّر حقيقة قول الجَهْم بن صَفْوان في الإيمان ولیس د 
ومجرَدِ التصديق بلا انقيادٍ كبير فُرق» وقد قال بعش امسق - کا 


2 


تيميةَ -: إن بينهما فرقًا دقيقًا» . 


م 


E 


۷ 


(۱) الترمذي »)۲۱٤١(‏ وابن ماجه (۳۸۳۲)؛ من حديث أنس. 

(۲) «مجرّد مقالات الأشعري» لابن فور .)٠١١(‏ 

(۳) «الانتصار» للباقلانى (ص۲۲. »)٥١‏ وامجرّد مقالات الأشعري» (ص٠١٠)»‏ 
و«الإرشاد» (ص‌۳۳۳)» واإلجام العوام» (ص۷١٠).‏ 

(6) حكاه الشهرستاني عن أبي الحسّن الأشعري. انظر: «الملل والنحل» (١/١١٠ء‏ 
.٦‏ 

)6( (مجموع الفتاوی» (۷/ ۳۹۸). 


الايمانٌ قول وعمَلٌ 


والقول بأن الإيمان مجرَدُ المعرفة: يلرم منه تصحيح إيمانِ إِبليسَ 
وفرعونً؛ كما تقدّم» وكذلك يَلرَمٌ منه القولٌ بإيمانِ اليهود؛ لأن الله أخبر 
عن معرفتهم للنبيٰ ية بقولِه: لذن ءاتيتلهم الكتب بعرفوته كنا بعرفونَ 
اھ افر 16 : 

ولكنّ الأشاعرة لا يلتزمُونّ بذلك؛ لأن الشرعَ أوجَبَّ ترك العَِادِء 
فكفّروهم يِن هذا الباب. 


وهذا تناقض يعودٌ على تعريفِهمُْ للإيمانِ بالنقض» فإِنْ کان لا يكمْرٌ 
إلا من زالت معرفةُ من قلبهء فكيف يكفَرٌ إبليس وفرعون واليهودُ وال 
أثبّت لهم المعرفة والعتَاد جميعًا؟! 


والناظرٌ في تقرير كثير من أئمَة الأشاعرةء يَجد أنهم يقَرّرون دخول 
عمل القلب وانقياده في الإيمان؛ - 


القلب في التصديق» وم کون هذا الإدخال خطاً وغيرَ متصوّر حقيقة» 


(۱) فی «الإنصاف» (ص۲۲» »)٥١ ٥۲‏ و«تمهید الآوائل» (ص۳۸۹). 

(۲( ن (۲لإرشاد» ( ص۳۹1 _ .)٤١١‏ 

(۳) في «المحصل» (ص۲۳۷ - ۲۳۸). وانظر أيضًا: «مقالات الإسلاميّین» »)۲٠۳/۱(‏ 
و«نهاية الإقدام» .)٤۷۲(‏ 

() «لإيمان الأوسط» (ص۷٥).‏ وانظر تفريقَ ج إا ن احق و رار ي 
«(شرح الأصفهانية» (ص٠۷٦).‏ 


وإنّما كان هذا التدا حل خطأً وغيرَ متصور جسًا ولا شرعًا؛ لاله 
يَلرَمُهُم أن يقولوا بانتفاءِ التصديت إذا انتفى عمل القلب؛ فإِن إبليس 
وفرعون واليهود كمَرُوا لانتفاءِ عمل القلب وما فوقَه من الظواهرء 
وكفْرْهُّم لا ينفي تصديقَهُم؛ فن الله تعالى أثبّت تصديقَهُمْ؛ فدَلّ على عدم 
التداحل التامٌ بين التصديق وعمل القلب» وقد كانت الأشاعرة في قولِهم 
بالتداخل على طائفتين : 

طائفة: تناقضوا؛ فأثبتوا لإبليسً العلمَ والتصديقَ» ونمَوًا عنه عمل 
الباطنء مع تقريرهم أن عمل القلب بانقياده وإذعانه هو التصديق. 

والحق: أنه يَلرَمُهّمٌ القول بان الإيمان في القلب أمرانِ منفكًانِ: 

الأول : ها القلب . 

والثانی : ا 

وطائفةٍ - منهم أبو بكر الباقلان - اطْرَدَثْ؛ فجِعَلَّتُ لازم انتفاء 
عمل القلب وانقياده وإذعانه انتفاء العِلْم والتصديتي منه» وهذه اطْرَدَتُ في 
تقريرها؛ لتلتزم بتعريفها: أن الإيمان هو التصديق» وان عمل القلب 
دال فيه لازم له» فوقَعُوا في مخالّفة الأدلة المشبتة للتصديق والمعرفة في 
باطن إبليس وفرعون واليهودِء النافية عنهم عمل المَلْب. 

ومثل هذا الاضطراب لا يقَعُ فيه إلا مَّن كانت أصولهةٌ لا تجري 
على الكتاب والستّةء بإحكايها وانضباطهاء وإنما تجري على الكلام 
البدعيّ الباطل . 


(۱) فی «الإنصاف» (ص٥).‏ 


الايمانٌ قول وعمَلُ (- 

وأمَّا بو الحسّن الأشعريّ» فله في حقيقة الإيمانِ قولانِ: 

الأول : يقرَرُ فيه أذ الإيمانَ هو: معرفةٌ القلب وتصديفَهُ؛ كما في 
تابه : «الموجّز». 

وقول الأشعري هنا - في تقريروء لا في تطبيقِه - شبيةٌ بقول 
الجهميّةٍ الذي قرّره أبو الحْسَيْن الصالِجىُ وأصحابُةُ» وهو: أن الإيمانَ 
وال ا ا وا و 

ولهذا لا ا المالحي ومن تَبِعَّه بكفر القولِ» ولا كفر 
العمل؛ لها غندة ليست ِن الإيمانِ؛ فلا تكون من الكفرء 
لاله عليه» وقد كان ااا شود 0 ول القائل: 
ثالث ثلا: لیس بکفر» E,‏ وذلك عنده لأن الله 
أكمَرَ مَن قال ذلك وأجمَعَ المسلمُون EN Ed‏ 

فالأشعرئ في هذا القول: يكَمَرٌ مَن دَلٌ دليل الوحي على كفري 
لا لأنَ ما ظهَرَ كفرّ في ذاتهء وإنّما لأنه دليل على الكفر الباطن» وهو: 
عدم تصدیق القلب» وعدم معرفته . ۰ 

وعلى هذا القول: لم يكفْر إبليس عندَه لامتناعه عن السجودِ لادم 
وإِنّما کمَرَ بجحوده بقلبه. 

وتَبِعَ الأشعري على هذا القول أقوام؛ كأبي بكر الباقلانع"» 
SNA Eg Oa‏ 
الإيماد في اللغة بالتصديق» وجعَلُوا الإيمان الشرعيّ هو عَيْنّ الإيمانِ 
اللغويٌ وأدنى معانِيهِ عندّهم؛ ولا يزيدون عليه. 
)١(‏ «مقالات الإسلاميين» .)١٠١/١(‏ 


(۲) فی «الإنصاف» (ص۲۲» »)٥١ »٥۲‏ و«تمهید الآوائل» (ص۳۸۹). 
(۳) کما فی (اللإرشاد» ( ص٦۳۹‏ _ .)٤١١‏ 


لکن كرا ن يقرل بهذا القرل من الا شاعرة ءلم يلوا فمل 
الجوارح وقول اللسانء ولم يعظلوهُما عن التأثير في الإيمانء بل إِنّهم 
يمو بتركهما» ويَجِعَلُوتهما دليآد على صِكَةٍ الباطن ثبونًاء وعلى بطلانه 
عدمّاء ولكتّهم لا يَعْدُونهما ركنًا كالاعتقاد؛ فهم يُخرجُون العمل مِن 
الإيمانِ» ويُطلِقُونَ على العمل: الإيمانَ؛ مَجَارّا» ويعلّلونَ ذلك بتفريق اله 
بينهما؛ كما في قولِه: ایی ءامَنوا ويوا الصلحلتِ#ه [البقرة: ۲۷۷]؛ 
كما نص عليه العَّضدٌ الإيجِىْ في «العقائِدِ الحضديّة . 

ولا دليلٌ على دَغْرّاهم التبايْنَ لمجرّدٍ العطفٍ؛ فان الله تعالى يقول: 
مڑمن کان عدوا ب ومپڪيه ورْسيوء وجل ومیگدلً [البقرة: ۰٩۸‏ وجبريل 
وميكال من الملائكة بالإجماع. 


القاني: قول السلب؛ وكان رر علا القرل في «مقالات 
الإسلاميينَ»"» و«الإبانةه؛ فقد جرى فيهما على كلام السلف: أن 
الإيمان قول وعمل راا را ا قر اة والمعتزلة 
والمرجة» ونص على اتَبَّاع القولِ الذي جاء عن الصحابة والتابعينَ ؛ 
وذگر أنه تع في ذلك الإمامَ أحمدَ بنّ حنبل. 


وبع الأشعرى على هذا جماعة؛ کا اا القلانسع» 
وابن مجاهي شيخ الباقلانئ ٠‏ وأبي علي محمَدِ بن عبدِ الوَهاب الثقَفي 


.)٠٤٠١ص( انظر: «التعليقات على شرح الدّوّاني للعقائد الحَضديّة»‎ )١( 

(۲) «مقالات الإسلامیین» (۲۹۳/۱). 

(۳) «الإبانة» (ص۲۷). وانظر: «رسالة إلى أهل الثغر» (ص١أ١أ٠).‏ 

() «مجموع الفتاوی» (۷/ ۱۱۹). و«الفتاوی الکبری» .)٥۱۲/١(‏ 

)٥(‏ «أصول الدين» للبغدادي (ص۲۷۹)ء و«المواقف» .)٥١٤/۳(‏ وانظر أيضًا: المراجعٌ 
في التعليق السابق : 


الايمانُ قول وعمَلُ 


aR 
راشان وتلميذ ابن خر‎ 2 


أقوال الأشاعرة في حقيقة الإيمانِ 


والخلاصة: أن الأقوالّ المروّةَ عن الأئمَةٍ المنسوبينَ للأشاعرة في 
الإيمانِء أربعة أقوال: 

ا ن الإيمانً: هو تصديق القلب ومعرفة ولا يدحُلٌ فيه 
فول السات ول عمل الجوارح› هما دلیادن عليه؛ فمن لم يتقرّٺٰ 
بلسانه» وهو ا بقلبه» ر قنك أل لا عندناء والمغافق 
عكسَه» ونسبة في «تَحفة ا إلى جمهور الأشاعرة والماتريدية. 

وهم لا يُقَرُونً بإيمانِ الآبي عن النطقي؛ كأبي طالب» والتحقيق: 
E N Te.‏ 
الآبي عن النطق وبين العارك اقول الا عنه؛ فالاآبي عندهم کافر 
في الدارَيْن» ولو کان عارقًا بقلبه؛ وإِنْ کان هذا تناقّضًا منهم. 

وقد قرّر أبو الحسّن الأشعري وأبو المعالي الجوَيْنى في أَوَلٍ 
أمرهما هذا القول في الايمان؛ فحدًاه بالتصديتق فقظ» دون قول اللسان 
e‏ الأركانِ؛ كما تقدّم» لكنهما رجَعَّا في آخر الأمر إلى قول 
السّلّفٍ؛ فقالا بدخول قول اللسانِ وعمّل الأركانِ في مسمّى الإيمانء 
وعدا فلك ركاء واغتكدا زبادة الإيمان ا ونقضانه بالمعصرة؛ 
وعلى ذلك : فمن لم يقر بلسانهء لا يْمَعْهٌ ما انظوى عليه قله . 


.)۱۱۹/۷( «التسعينة) (1/ 9۹4 - 17۰)» وامجموع الفتاوی»‎ )١( 

(۲) «تحفة المريد» على جوهرة التوحيد» للبيجوري (ص١١).‏ وانظر أيضًا: «المنهاج 
السديك» في شرح جوهرة التوحيد» لمحمد الحنيفي الحلبي (ص٦۱)‏ . 

(۳) «رسالة إلى أهل الثغْر» (ص٥١١۱)»‏ و«مقالات الإاسلامّين» (4/0). و لابانة» 
(ص۲۷)» و«النظاميّة» ( ص۹٩۸‏ - .)٩١‏ 


اج کا ية تج فيك ةالرريين 
GD.‏ 

الشاني: أنه تصديق القلب ومعرفتةُء وأنٌ قول اللسان شر لصكَة 
الإيمانِ» وليس بمعتمَلٍ عند عامَتهم؛ كما قاله الصاوئ”'» بل ضعّف 
القول به اليجورئ" . 

ا ااا اا و اة و کان شون 
ابن كلاب» وهو كقولِ مرجكة الفقهاء؛ والفرق بينه وبين القول الثاني : 
أنهم هنا يجعلون قول اللسانِ ركنا داخلا في الماهيّة» وفي القول 
أحكام الدنياء لا الآخرة؛ كما سيأتي بيانةُ. 

الرابع: أنه قول وعملٌ واعتقاد؛ وهو كقول السّلَّف؛ وهذا الذي 
اکھی اله ابو العش ف اارساا ال آهل الا اغات 
و«الإبانةا» كما انكَهَى إليه أيضًا إمامٌ الحَرَمَيْن الجُوَيْني في «الرسالة 
النظامية»؛ كما تقدّم ذكرهُ. 

ا الا رج الفقهاء: 

a a 
العمل من الإيمانِ» وهو قول أهلٍ الكودَة؛ كحمَادِ بن أبي سَلَيْمانَ»‎ 
وأبی و ومن من اک اا وبهذا القول کان و‎ 


5 و 


ابم گادب. 


.)١١ص( في «حاشيته على جوهرة التوحيد»‎ )١( 

(۲) فى «تحفة المريد» ( ص۷۳ - .)۷٤‏ 

.)٥٦/۱۳( »)٥۰۷ /۷( «مجموع الفتاوی»‎ )۳( 

(( في «الفقه الأكبر» (ص٤‏ ۳۰). وانظر: «(شرح وصدَّة بي حنيفة» للملا حسين بن 
الإإسكندر (ص"٣).‏ 

)٥(‏ «مقالات الاسلامّين» (١/۲۱۹)ء‏ و«الفرق بين الفرق» (ص .)۲٠۸ - ۲٠۳‏ وانظر 
أیضًا : «الإیمان» لابن منده ( ص۳۳۱ - ۳۳۸). 

(7) «مجموع الفتاوى» »)٥٠۷/۷(‏ و«اشرح الأصفهانّة» .)٦۷١(‏ 


الايمانٌ قول وعمَلٌ 
ساط 9م 


والذق بملة عا الاقاعة اليوم في مدارسهم: أ 
اللفي بالقلب» و قول اللسان شرظ لقيام الأحكام الدنيو 
صاحبه؛ للتفريق بين المسلم وغيره E‏ 
وليس ركنا في الإيمان» ولا شرط صح له. 


مه مله 2 . i‏ ي اس . ع 2 ٠‏ ۰ 4 
استشكال خروج من لم يَعمَل خيرًا قط من النار» وتوجيهه 


ومِمّا استدّل به مَن آخرَجَ العمل من الإيمانٍ: خروج مؤْمِيِينَ مِن 
النار» و ا وذلك كما في جملةٍ مِن ع الأحاديث : 
متها : ما جاء في e‏ من حدیث ابي هير قال ل4 : 
(قَيفْبض قَبْضَة من التَارِ» خُر E‏ لم E e‏ 
ومنها: حديتٌ أبي هُرَبْرةَ طل أيصًا؛ أن رسول الو ية قال: (قالّ 
رَجُل لَمْ يَعْمَل حيرا قَطّ: إِدًا مات فُحَرفوهُ وَاذرُوا نِصْفَة في البرّء وَنصِفَهُ 
في البَخْرء الف ر ا 0 کک 
الال الل البَخْرَّء قَجَمَعَ ما فيه وَأَمَرَ ابره قَجَمَعَ ما فيه ثم قال : 


ي ء0 


لِم فَعَلْتَ؟ قال : مِنْ خشيتک ونت أعَلَم؛ فر ل . 


ووجةُ ذلك: أن الله جِعَلَهُم يِن أهل الجَنَّة» مع عدم عملهم لخير 
قط . 


والجوابٌ عن ذلك من وجووِ: 


وّلّا: أن الله تعالى يدل أل النارٍ النارَ بالعمل الظاهر والباطن؛ 


(۱) مسلم (۱۸۳)؛ من حديث أبي سعيد الخدري . 
(۲) البخاري .)۷٥٠٦(‏ 


فمن کان جاهِلا بشيءٍ» أَخِدٌ بما بعلم ولم يؤاحذٌ بما جَهلٌ؛ فالله 
تعالى خير ان هولاءِ توعُدوا بالنار؛ فلا بد انهم فرٌطوا في شيءِ عَلمُوهُ. 

ولَدَينّا حالتانِ لمن جاء في الحديثِ: أنه لم يَعمَل خيرًا ا 
النارَ أو أوشک» وزْحزحَ عنها : 

العا الأولي: دشر النار؛ :ولا يكر درل التار للعصاة إلا 
بأمرَيّْن: فعل المحرّماتِ» أو ترك الواجباتِ» ولا يلرم اجتماعَهُما لدخولِ 
النار؛ فقد يجتيعانِ» وقد يفترقانِ: 

ل ا E‏ 
وي الخ و ا ا ر ارجات کمن تاب ن را 
الواجب» ولم يتب من فعل المحرّم. 

وقد یکونٌ سببٌ دخولِه للنار: ترك الواجباتِ» مع عدم فعله 
للمحرّماتِ؛ و شرب الخمرء والسّرقة» أو تاب مِن فعل 
الت مات فت ر ول ت من 3 ارجات قرفب بال ك: 
لا بالفعل . 

والصريح في الحديتَيْن السابِقَيْنٍ: أتهما استحَقًا النارَ؛ بسب فعلٍ 
لا بسب ترك الواجب؛ لان في الحديث : (لّمْ يَعْمَل ا 
يعني: بُنجيه مما هو فيه» فيقايل سيتاټه التي هي عليه» واستوجَبَ بها 
النارَ؛ اکر کے ل ا افر کت 

فالحديث الأول : في سياق الإخراج» لا في سياق الإدخال؛ فهو 
في حم الشفاعة لمن يرح مِن النار. 

والحديتُ الثاني : أن شك الرجل في الله استَحَقً به دخول النارء 
ولم يکن ليه عمل يُخرجُهُ منها . 


الايمانٌ قول وعمَلٌ 
فو 0 


والسياق في كِلَيْهما: أنه لم يكن لدَيْهِ طاعاتٌ ترج بسياته التي 
دحل التار. 

الحالةٌ الثانيةٌ: خروجُة من النار؛ ولا يخرُحٌ أحد من النار إلا بعد 
E e‏ من سا ق اه کال یکن عله 
سيئةً فيخرْجٌ مِن النار بما رَجَحَ مِن الحسناتِ» ولو كانت قليلة باعتبار 
السات ال الف ار فة س كانت دون الات وا 


اا روا مدع ا و 
ا وهذا يصح لمن استوجَبَ انار بفعل المحرّماتِ» ولیس 
لبه حسناٹ من عمل ظاهر اله بسبب جهِلهِ بها؛ فن الجاهل لا يواح 
بترکه» لکن لا يوجر رُ؛ لأنّه لم يعمَلٌ؛ فقد يدحُل الإنسان النارَ بذنوب 
معلومةٍ قام الدليل على تحريمهاء ولم عل شيتًا ‏ ين الأعمال الصالحة 
حتی يعمل بها ؛ E‏ > وأخدً بفعل المحرّماتِ لعلمه» 
ويصدق عليه آنه أخرح من النارة ولم يَعْمَل حيرا قط . 


والأصلٌ: أن العمل الصالِحَ هو الذي يُخرجُةُ من النارٍ بعد تطهيره 
من سيئاټه» ولکن لا عمل بظاهر عنده لعذرِهِ بجُهل؛ فخرَجَ بما لدَيْهِ مِن 
إيمانِ بعلم وعمل» اعتقاديٰ أو قول . 

ولا تقاف الحديتة أن الرجل الذى طت إلى د و إحرانة 
جاهل بقدرة الله على بغي مع إقراره بذنبه وخوفه من عاقبته عليه؛ فكان 
خوفةُ عماا صالخا باطتًاء أنجاهُ من ذنوبه التي كادَث تُدخِلةٌ النارَء فغلَبَ 
عمل القلب» وهو الخوف» على الذنوب التي دَلّ على وجودها بل 
کثرتها : قول :لم يعمل حَبْرًا قط ومن لم يعمل خير قط فعملة 
O EE‏ فاللةُ تعالى لم يؤاخِذةٌ بالشك لجهله؛ ةالو ا 
بالشكّ» لم يكن مؤينًاء والجََهٌُ حرام على الكافر؛ ففي الحديثِ: للا 


۲۲\ 
دحل الجَنة إلا تفن مُسْلمة» ولكنْ صار الميزان بين خوفو العظيم: 
وهو عمل القلب» وبين سيئاتِه العظيمة»ء وعَذِرً بترك العمل الظاهر 
الواجب؛ لأن مَّن كان جاهلا بقدرة الله على البعث» فهو للعمل الظاهر 

وقد تقوم الحجة على الإنسانِ فظرةًء ولا تصلَهٌ السَرْعه؛ كمن يصلهُ 
أصل الإسلام RE‏ التوحيد» ولا کر ما ا 
عمل حتی يَعلَمَ؛ فيوْمَرً بالعمل ؛ فإن لم يذه ينتف إيمانه وکونا 
محرّماٽٹ لا تحتاج آل ين لحر دلیل الفطرة والطبع ؛ ل 
القتل والسرقة» والكذِب والبعي؛ فهذه خر مات دیل الفطرة فیها أقوی ؛ 
لھذا يوم بها كل صاحب يِل و فان فَعَلهاء 
ا لها > وإ لم يُعْمَرْ له» دحل النارّء ولیس ليه خير يُخرجه منها 
لجهله؛ رن مو و اا وخر مها ولم يعمل خيرًا قط . 

وهذا على احتمال أن قولَةُ بي في الحديث: (لَمُ يَعْمَل خَيْرا قَط)» 
نفيٰ لكل عمل دقيت أو جليل؛ وهذا احتمالٌ ليس بصريح؛ لما يأتي. 

انا آن قر : َم يَعْمَإ E‏ لا يلرم منه انتفاءٌ العمل 
ال وها الاد م و ال وک واسرا کے رق مح 
خی أن کک پُخرَجون من 
اا كما في الج قال کل: حى إذا ی ا اتی من 


فصل القضاء بين العباد» و اَن بُخْرجَ برحمته من ا من أَهْل اللّار» 
َمَرَ المََنكة أن پُخرجُوا مَِ انار مَنْ كان لا يشر باش شَينّا ممن أَرَادَ الله 


(1) البخاري »)۳٠٦۲(‏ ومسلم (١١۱)؛‏ مِن حديث أبي هريرة. 


الايمانُ قول وعمَلٌ 


0۴( = 
َعَالّی أن يَرْحَمَهُ مِمَنْ َشْهَد أن لا إِلهَ إلا ال فَيَعْرِفُونَهُمْ في الَارِ بأئرٍ 
السُجُود - ناكل انار يِن ابن آم إلا تَر السجووء حرم اله على التارٍ أن 


ا ر السجود - فيْخرَجُون من e‏ امنجشوا؛ فصب عَلَيْهمْ مَاء 
مِنَ القضًاءِ بَيْنَ العِبَادء وَيَبْقّى رَجُل مفَبل بوَجهو عَلَّى الَارِ هُوَ آخِرُ أهْل 
النَارِ دُخولا الجَتَة). 

وهذا صريخ في أن هؤلاءِ خر أهل النارء فذگر مع الشهاان 
عَم وفي الروابات الأشري: ذگرَ الشهادَنَينِ فقظ؛ ليلم بان الإسلام 
لا يم إلا بعمل» > ولو قلاا وهو مقتضى كلمة التوحيد. 

وبهذا يُعلَم أن الم قو (لَمْ َعمَل حَيْرًا ت وفْرة الشر 
وكثرةُ واستغرافةُ» وليس انعدام الحَيْر؛ وهذا أسلوبٌ تستعمِلةُ العربُ في 
الذي آ رک که اا ا 

وا ل کا ف ری کال کی الرجل الت 
لم يعمل حيرا ll‏ وشك في قدرة الله : (وگانَ رَجُل يُسْرف عَلى 
تفسه) ٠‏ ولِعظم إسرافه وشَكه في قدرة رَبّهِ على البعث» لم يکن عمل 
منظورًا؛ لصِعْرِهِ واحتقاره. 


E‏ والس ر ل ها يي 
الخات اللا اة ولا جاء قي الحديف: تى بام َهْلِ 
الذنيَا مِنْ أَهْلٍ النَارٍ يَوْمَ القِيامَة َيْصْبَمُ فِي النَارٍ صَبْعَةَ ث ال 


rt 


E ES‏ ول لا والله 


(1) البخاري »)۸٠7(‏ ومسلم (۱۸۲)؛ من حديث أبي هريرة. 
(۲) انظر: «التوحيد» لابن خزيمة .)۷۳١/۲(‏ 
p0‏ الببخاري (۸۱٤۳)؛‏ من حديث آي هريرة . 


ڪ اب كاية ن كج ةبك الأزيبن 


ر ت ۱ 
ا ٤‏ 


وين ذلك: ما في «الصحيحَيّن»؛ من حديث ابن عَبّاس؛ قال ئي 
في السار (بكرن الير» ويكفرن الإخسانء لو احست إلى إِخْدَاهُنّ 
الدَهْرَّ كَلَهء فم راث ينك شَيْئاء قَالّت: NEHESE‏ 
والمرأة تَعلمٌ الخيرَء ونفيُها له ليس نفي وجو لكنْ نفيّ كثرة واعتبار؛ 
فترّی آنه يستجقٌ آن يعيب عن الذر» والشريعةٌ لم صف المرآةً بالكذب 
في هذا الموضع» وإنما بالجحود والنكرانِ. 

وهكذا تآتي النصوص في الشريعة في بيان منازل الأعمال 
ومقارنتها؛ ففي «سننِ ابي داودا؛ ِن حديثِ آبي هريْرة» مرفوعًا: (تَرَعَ 
رَجُل لَمْ ْمَل َْرّا قط عُصَْ شوك عَنِ الطَريي» ما كان في شَجَرٍَ 
قَقَطَعَه وَأَلقَاهء وما كان مَوْضْوعًاء فَاَمَاطَه؛ فَمَكر الله لَه بهاء فَأَذْحَكَهُ 
الحنة)“. 


E‏ ا ي اال ا ن حدیټ آي عر عي 
رسول اله ية؛ قال: (إِنٌ ن¿ رجلا لَمْ بَغْمَلّ حَيْرَا قط وَكَانَّ ياين الا 
ا ا 
يجاور عَنًا..)» الحديت ‏ . 

وكذلك : ما في حديثِ ثِ الرجل الذي قل تسعة وتسعينَ نَمْسّاء 
وقالت ملائكة العذاب: لِه ينل ا 


(۱) مسلم (۷٠۲۸)؛‏ من حديث أنس بن مالك. 

() البخاري (۲۹)» ومسلم .)٩۰۷(‏ (۳) ابو داود .)٥۲٤٥١(‏ 
0 السات (54, 

الا ر N‏ ت ی س اکر 


الايمانٌ قول وعمَلٌ 
سقو ww‏ 


ك 


إلى المحكماتِ» وطريقة أهل النفاق والجهل: الأخذ بالمتشابهء وتعطيل 
المحكم وقد تقدم الخدليل ين الكتاب اله وإجماع ا 
الإيمان قول وعملٌ واعتقادء وال أعلم. 

ولوازم إخراج العمل يِن الإيمان عظيمة في باب الإيمان» وفيما 
يقابلةُ من باب الكُفْرِ» ومن صل في فهم باب الإيمانِء فاه يل في فهم 
باب الكمُر» ومن لم يَجِعَّلٍ العمل من الإيمانء لم يَجعَلِ السجود والذبحَ 
لغير اله عفرا وإن كمَرَ بنوع دَلّ الدليل ذ في القرآن على كمر فاعلهء فاته 
يراه دلیلا على فر الباطن» لا كفرًا بذاه. 

اا ص کے اا و ا ا 
إن وفع بواحدِ منهاء فإِلّه يتحمَقُ بأیٌ منها جميعًا ؛ a‏ 
Ee‏ بقلبه ما ثبت بالدّين ضرورةٌء فقد كمَرَ ظاهِرًا 
وباطتاء ولو عَمِلٌ به ظاهرًا. 
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و و 


الإيمانُ يزيد بالطاعةء وينقص بالمعصية 


۹ قال ازيان في الإيمانِ: «يّزيد وينقّص» : 
بزيادة الإيمان ونقصانه جاء الوحى وتواتر؛ قال چا ردا ت 


م ءاه رام ليما [الانفال: ۲]ء وقال: ال قال لهم الاش إن 


a are‏ وهم رادم إِيمَسًا [آل عمران: ۱۷۳]» وقال: ملام 
ET‏ رادم إيملنا وهر ستبشروك [العوبة: »]٠٠٤‏ وقال: وما 
راهم إل إيستا وسَليمًا [الأحزاب: »]۲١‏ والإيمان هو الهُدَى في قولِه 
تعالی : وان ادوا اهر هى وانهم مور [محمد: ۱۷]» وفي قوله: 


اموا ريه وزدنَهد هذى [الكهف: .]٠١‏ 


ا 2 4 ا ا ا ەا م 

وتواتر الحديث والاثر في ذلك» ومنه قوله ىب : (من رای نكم 
و Lr n‏ ت ar ° co 0 2 ° o e‏ 
منکرّاء فلیغیره بيدوء فإن لم يستطع ٠‏ فبلِسَانِهء فإن لم يستطع› فبقلبو؛ 


وَل أضْعَفُ الإيمَان)» وقال لة: (أَكُمَلُ المُوْمِيِينَ إيمَائًا أَحْسَنْهُمْ 
أخلاقا) وقال النبئ کل : (مُلیَ عَمَارّ إیمًاتًا إلى مشاشه) ؛ یعتی: أنه 


اختلَط بعظمه ولحمه وشحمه» والمُسَاشٌ: العظمُ الذي لا مُح فيه“ 


وق أن الاات وا وص ف الك 


. مسلم (۹٤)؛ من حديث أبي سعيد الخدري‎ )١( 
والترمذي (۲٦۱۱)؛ من حديث أبى هريرة.‎ .»)٤٨۸۲( ابو داود‎ )۲( 
النسائی (۰۰۷٥)؛ من حديث رجل من أصحاب النبی بي وابن ماجه (۷٤۱)؛ من‎ )۳( 


() انظر: «المحكم والمحيط الأعظم» .)١۳١/۷(‏ 


الإيمانٌ يزيد بالطاعة» وينقَصّ بالمعصية 


- 

EE E TT E O ET 
ا دک ر‎ a و ا‎ 
هل الارضٍ› لجح به وروي مرفوعًا» والصحيح وقفه.‎ 


وعلى هذا إجماع السلفِ من الصحابة والتابعِينَّ؛ حكى الإجماعَ: 


ا 


TT TT 
ولا يُعرَف القولٌ بعدم زيادة الإيمانِ ونقصانِه فيهم؛ قال‎ ٠ وغيرْهُّم‎ 


ابن أبي مُلَيْكة: «أدرَكْتُ ثلاثِينَ مِن أصحاب النبئ يي كلهم يخاف 


O E 
. وسیگاقل»*‎ 


وقد دَلّ دليلٌ العقل على زيادة الإيمانِ ونقصانه؛ فإِنٌ جميعَ العقول 
تضق في مراتب البقين والظنٌ» والإقرار والانقباد» فيما بدركون من 
جِسَيّاتٍِ وغيبيًّاتٍ؛ فهم يُطبقَونَ على أن المعلوماتِ والانقياد لها ليست 
في النفس الواحدة على مرتبة واحدةٍ مِن الإيمانِ القلبيّ» والإقرار 
القولئ» والانقياد العملئ؛ فضلا عن اختلاف النفوس المتعددة بينها؛ 
ولهذا يختلث الناسنٌ في دنياهم بحَسَّسٍ إيمانِهم بجَذوى ما يفعلولةُ وأثروء 
ونفعه العاجل والآجل؛ فهذا يَمِيل إلى التجارةء وهذا إلى الإمارةء وهذا 
إلى الحَرْث والزراعةء وهذا إلى الصناعةء وهذا إلى الجِعَالة» ويختلفون 


.)١١( و۸۲۲)ء واشعب الإيمان»‎ ۸۲١( «نوادر الأصول» (١٠٠)ء والستّة) لعبد الله‎ )١( 

() «الکامل» لابن عدي (٤/۲۰۱)؛‏ من حديث ابن عمر. 

(۳) «الحلية» (۹/ .)١٠١ - ۱٤١‏ واشعب الإيمان» »)٦۷(‏ و«افتح الباري» .)٤۷/۱(‏ 

.)۱۷٤ ۔‎ ۱٦۹ /۲( اللالکائی(۳۱۷)ء وابن ابی یعلی‎ )٤( 

(ه( «لإبانة» لابن رطة (۱۱۱۷/ کتاب اللإيمان). 

(0) في «شرح الستّة) (۳۸/۱ - ۳۹). (۷) في «التمهید» (۲۳۸/۹ و٣٤۲).‏ 

(۸) كالحميدي في «أصول الس (ص۳۷ - ۳۸)ء وابن جرير في «صريح السَّة» 
(ص ٠)٠‏ وابن القطان في «الإقناع» في مسائل الإجماع» (ص٤۳).‏ 

.)٠٠۸١( ووصله الخلال في «الستة»‎ »)۱۸/١( علقه البخاري‎ )٩( 


GDS 
في إيمانِهِمْ بنفع البلدان وأهلِهَّا؛ لهذا تختَلِف مساكثهُم وجهاث‎ 
ويْجمع العقلاءُ: أن الناسَ لا يَستَوُون في ولائهم وبرائهم؛ ولهذا‎ 
يختلفون في ثوابهم وعقابهم؛ بناءً على اختلافِ ما في قلوبهمْ» وما تقوله‎ 
أ لستتهم وتفعله جوارخهم.‎ 
ولل 5ا دال على هارت الاس ف الایعان اة فف بكرن‎ 
ايان اليا اللاك والعان والارلا وايعان النضاة والاق‎ 


والطْعَاةٍ سواء؟! وما الذي جعَلَهُم يختلفُونَ في الانقيادِ الظاهر والباطن؛ 
U‏ دام إيمانهُم واحداء لل يزيد ولا ينقَص؟! 


2 
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وقد كان غير واحدٍ مِن السلفِ يحت بهذا على زيادة الإيما 
ونقصانِه؛ وقد قال وَكِيعٌ: «تَرَّى إيمان الحَجَّاج بن وس فل یمان 
آبي بكر وعُمَرَ و؟ !». 

وما الطوائف المخالِفةٌ في مسألة زيادة الإيمانِ ونقصانه: فيختلفونَ 
في مقدارِ فَرْبهم وبُعِْهم عن الحقّء ويجِبُ أن يَعلَمَ الناظرٌ في أقوالهم 
أمرَيْنِ : 

آه مريت الاس له اليمان ر غاكا فى مل 
ااا و ا 
في زيادة الإيمانٍ ونقصانه. 

اقات آن جارات الطرات واا ات و ری ن تی 
المسألة الواحدةء واتفافَهُمٌُ في اللفظ لا يعني اتفاقَهُم في المعنى 
والحقيقة» وقد يوافقٌ بعضَهُم السلفَ في القول بزيادة الإيمانِ ونقصانه 


.)٠١۳١( «السّة» لعبد الله (۷٠1)ء وللخلال‎ )١( 


الإيمانٌ يزيد بالطاعة» وينقَصّ بالمعصية C9‏ 
ا ا ت ا ت GD ۷۹ (uw‏ > 


0 وا بعضص ا البدعنة للسنَّةَ ة وقول السلف 
لد قولهم بزيادة الإيمان ااا د 


والطوائفُ المخالفة كثيرة؛ كالجهميَةء والمعتزْلَة» والخوارج» 
والمرجئَة: 

ما الجهميّةٌ : فلا يقولون بزيادة الإيمانِ ولا نقصانِه؛ لأنَ 
الإيمانً عندهم المعرفةٌء فما نقَص فهو الجهلٌ» وضلالْمُمٌ في حقيقة 
الإيمانِ أعظمْ من ضلالهم في هذه المسألة. 

وأمًا الخوارح”» والمعتزلَةٌ فهم يَجِعَلُونً الإيمانَ شاملا للاعتقاد 
والقولِ والعمل» على وفاتقٍ ا جي 
جعَلوا الإایمانَ کد وخا لا يتبعَّض ولا يتبا ؛ إن ذهب تي ذهب 
له فعندهم وول لاان ك الکو ولا د ول ينق ؛ لان زیادته 
ونقصانه تبعیض له» هذا يخالف أصلَهُمْ في کونه گلا لا ي E‏ 

وما المرجئَة» فأصناف: 


١ ۴ 4 2 6‏ : 
آما مرجئه الفقهاء فيجتيعون مع المعتزلة والخوارج في كونٍ 


)١(‏ «مقالات الإسلاميين» (ص۲۷۹)ء و«الملل والنحل» .)۸٥/١(‏ و«شرح المقاصد» 
للتفتازانی (۲/ »)۲٤۷‏ و(شرح المواقف» للجرّجانی (۳/ .)٥١۳‏ 

(۲) «مقالات اللإاسلامیین» (۳۳۷/۱). .)۱٤١/۲(‏ و«الإرشاد» (ص٦۳۹)ء‏ و«الملل 
والنحل» (۱۰۹/۱)» و«مجموع الفتاوی» (۹۸/۱۳). 

(۳) «متشابه القرآن» لعبد الجَبّار »)٥٠١/۲(‏ و«المغني» له »)۲/١(‏ و«شرح الآأصول 
اللخمسة») ( ص۷ * * ¥( وحکی الأشعري هذا القول عن بعضٍ أمَةَ المعتزلة؛ فحکاه ۵ه عن 
آي الهُذَيْلِ العاف وش م الفوطيّء وعَّاد بن لمان والنَظّام» وبي علي 
الجبائي . انظر : «مقالات الاسلامیین» ( ص۷٦۲‏ - .)۲١۹‏ 

)€( (مجموع الفتاوى» (۳/ 6۷ 0°). 


کک ي 
الإيمانِ كلا لا يتجرَأء وإن اختلمُوا معهم في حقيقته؛ ولذا فهم يقرُرونَ 
أيضًا أن الإيمان لا يزيد ولا ينقَْص؛ لان الإيمان عندهم هو التصديق 
ع و اا و س ا 
Ma Lak‏ 

وأمًا الأشاعرة“ فكثيرٌ مِنهم يخالِفونً مرجكَة الفقهاءِ في فَبُول 
التصديق للزيادة والنقصان. 


أقوال الأشاعرة في زيادة الايمانِ ونقصانه 


والمعروف عن الأشاعرة فى زيادة الإيمان ونقصانه أقوالٌ ثلاثة: 


ج » . A 8ً e e‏ 
فقال قوم منهم : إنه يزيد وينقص؛ وهو قول کثیر مِن الأقاعة" 


وقال قوم : لا يزيد ولا ينقص. 


وقال TT‏ إنه و لککه 5 نة ينقص 


وين أسباب الاختلافِ في هذا عندَهُم: اختلافهُم في حقيقة 
الإيمانِ؛ فمَّن جِعَلّ الإيمان تصديقَ القلب» متَعَّ مِن نقصانه؛ لأنه ليس 
اشا احا وهن التصان x‏ ,ها > :اكيت ,اعات 
(۱) کالجوینن فى «النظًامية» ( ص۹٩۸‏ - .)٩١‏ 
) «إرشاد الجوينى» (ص۳۹۹)› واشرح النووي على مسلم» é(EA/Y‏ و«إتحاف 
السادة المتقين» .)٠٠١٠٦/۲(‏ 
(5) «مقالات الإسلاميين» .)۲۱۳/١(‏ و«الملل والنحل» ٠٠١ /١(‏ - ١١١)ء‏ و«اعتقادات 


فرق المسلمین والمشرکین» (ص۷٩۱)»‏ و«مجموع الفتاوی» (۷/ .)٠۹٩١‏ 
)٥(‏ «مقالات الإسلامتين» ( ص٣‏ ۱۳). 


الإيمانٌ يزيد بالطاعة» وينقَصٌ بالمعصية 
= 
هؤلاءِ في الزيادة بحسب لوازِمِهِمْ فيما زاد عندَهُم على التصديت مِن 
القولِ والعمل الباطنِ والظاهر : 

فالأشاعرة: يُخرجُونَ جميعًا العمل الظاهرَ مِن حقيقةٍ الإيمانِ؛ فلا 
E‏ ولا شرطا لصحُتِه» ولكنٌّ عمل القلب يختلِفُون فيه» 
فمنهم : من ينب ومنهم : من يكتفي بالتصديتي فقظ . 

وين أضعف الأقوال في زيادة الإيمانِ ونقصانه: قول مَن قال بزيادة 
الإيمان وعدم نقصانه: 

آذ کا بريد ها ل ل الصا وا فال اب ع ءا سح 
عن النقصانٍ: «ليس شيءٌ يريد إلا وهو ينقصض» ٠‏ وبنحوهِ قال مالك . 

0 ا هر ااا ها اللي عله و 
ایسا قاں کان الزاند پاتء فلمادا لا صا واں فص خی تنش 
تلك الزيادةٌ السابقة» فما حقيقة تلك الزيادة والنقصان؟! وما منزلتّهما مِن 


وآمًا ما روي عن مالك: أنه يقولٌ بزيادة الإيمان» ويتوقفُ عن 
القول بنقصانه" -: فذلك لأآن الله ذكرّ الزيادةً في القرآن» ولم يذگر 
النقصانًء فتوفّفت مالك عن التعبير بذلك؛ وإلا فهو يقول بتفاضل 
لبان هی لا باي القصاا راا عرف في إطلاقه؛ ولا کان 
ول «دَع هذا الكلام» فقيل له: بعض الإيمان أفضل س بعض؟ 
قال : َع . 


)١(‏ الآجري (١٤۲)ء‏ وابن بطة /١٠١١(‏ كتاب الإيمان). 

( «المقدمات الممهدات» .)٥۷ /١(‏ و«البيان والتحصيل» .)٥۳٦/۱۸(‏ 
() «التمهيد» (۹/ .)٠٠١۲‏ و«ترتيب المدارك» .)٤۳/۲(‏ 

(0) «لانتقاء» لابن عبد البر (ص٣").‏ 


ّ 
ا 


وشل قول مالك جاء عن ابن المبارَك» وابن مهدي ؛ حيتُ 


“ 


ت 


قالا بتفاضل العمل وأمسَكًا عن التعبير بالنقص؛ فتوففُهم توفت عن 
ا 

وصح عن مالك: القول بنقصان الإيمانِ تصريًا في رواية 
ابن نافع وعبدِ الررًاق» وابن وب ا 
حنبل". 

ومن الأشاعرة: مَن جعَلٌ الإيمان هو التصديق فق وقال بزيادة 
الإيمانِ ونقصانه» واختلموا في مَل الزيادة والنقصانِ وسَبَبها : 

فمنهم : مَّن جعَلَهُ في التصديق» وجِعَلّ التصديقَ بختلِفُ؛ فمنه: ما 
هو واجبٌْ؛ وهو في اليقينيّاتِ؛ وهذا لا يقبّل الزيادة والنقص» بل يبقّى 
أو زول ونه ما هر فون القن فن راد ما خاإ عن الرسول ك م 
الأخبار الظتيّة؛ وهي على راتت وممن قال بهذا العَضدٌ الإيجئ" . 

ومنهم : من جعَلَةُ في التصديتي» وجِعَل اليقينيًاتِ قابلة للزيادة 
والنقصان؛ لأ دَرَجةٌ اليقين تتفاوّتُ؛ كما قال تعالى عن إبراهيمّ: 
وکن لين لى [البقرة: ١٠۲]؛‏ وهذا القولٌ هو الذي استقَرٌ عليه 
متأخُرُو الأشاعرة اليومء وهو الذي يدرَّسنْ في مدارسهم» ويصتَفونً عليه 


.)١۱١١۳( «السْتَة» لعبد الله (١1۳)ء وللخلال‎ )١( 

(۲) «السّتَّة» لعبد الله (1۸۸)ء وللخلال .)٠٠٠١(‏ و«لإبانة» لابن بطة /١۱۳۷(‏ كتاب 
الإيمان). 

(۳) «السنَّة» لعبد الله ۲٠۳(‏ و٦۳٦)ء‏ وللخلال (۸۲٠۱)ء‏ و«الشريعة) (۷٤۲)ء‏ و«الحلية») 
.(TV/Y»‏ 

.)٠٠١/۹( «مسند الموطأً» (۸۳). و«التمهید»‎ )٤( 

(5) «الانتقاء» (ص۳۳)» و«التمهید» (۹/ ۲١أ۲).‏ 

(0) «الستّة» للخلال .)٠١٤۳(‏ (۷) فی «المواقف» (۳/ .)٥٤۳ _ ٥٤۲‏ 


الإيمانٌ يزيد بالطاعة» وينقَصّ بالمعصية 

0 
مؤلفاتهم وحواشيهم؛ وهو فول جماعة من المتقدَمِينّ منهم» > ومن 
الملكيين ال فى ةا الإيعان كيد القافر ا داي 
والبيهق» وا 0 والتقيع ا وعغیرهم ؛ وره قال ا 


(6) 3 
٥ 


وإذا قال بعض الأشاعرة بزيادة الإيمانِ ونقصانِهء فلا يَلرَمٌ أن 
یکون جميعُهُم يوافِقون السلف من - جميع الوجوهِ في مسألة الإيمان؛ 
لأتهم يخالِفونهُم في حقيقة لاان ر يوافقون الساف 

فى الزيادة والنقصانِ لظا ؛ لکتهم يخالِفونَهُم 5 ا ر لأنُ الزيادة 
ا عندهم إّما هي باعتبار تعريفهم لحقيقة الإيمان. 


وربّما حمل بعضهُم تقريرَه للزيادة والنقصانٍ: على الثواب 
والجراء» والذم والمدح والغاء» وليس على الإيمان المتحقّق في العباِ؛ 
لاان كردا ع ا هاو الا تا وة 
فجعَلوا التبايْنَ في الأثر» لا في حقيقة الإيمان في العب؛ كما حكاءُ 
الباقلانىء وغیره" . ۰ 

والعلماءُ يقرّرون عند كلامِهم على زيادة الإيمان ونقصانهء فيذكرُونَ 
سببً الزيادة والنقصانِ بقولهم: «الإيمان: ريد بالطَاعَة» وينْمَض 
بالمَعْصية» ؛ لیخرج من ذلك الكفرٌ بعد الإيمان؛ فان الایاں ل اض 
فَحَْبٌ بالكفرٍ» بل يزو بالكليّة؛ فليس مجرَدَ نقصانِ» ولِيَخْرْجّ أيقًا: 


(1) في «أصول الدین» (ص۲۷۹). (۲) فی «الاعتقادا (ص۲۱۲). 

)۳( في «أبكار الأفكار» .)٠١/١(‏ (6( کہا فی «فتاوی السبكي» .)٥0/۱(‏ 

)٥(‏ قال النووي: «إذا تقرّر ر ما ذکرناه يِن مذاهب السات وأئمّةَ الخلف» > فهي متظاهرة 
متطابقةٌ على كونِ الإيمانِ يزيد وينقص ؛ وها مذهَّبُ السلف والمحدثينّ وجماعة مِن 


المتكلمين» . «(شرح النووي على مسلم» .)۱٤۸/١(‏ 
(7) «الإنصاف» للباقلانيّ (ص٤٥).‏ 


= 
الإيمان بعد الكفر؛ ا ا ول ا 

ولا يَلرَمٌ يِن قولِهم : «ويْقَص بالمَعْصِيَة» اختصاص النقصانِ بفعل 
المحرّم» وتر الواجب» بل قد ينق مع دوام ترك النوافل؛ ا 
الترَمّ قيام الليل» والإكثار من الاستغفارٍ في كَل يوم Te.‏ 
التهليل مثلهاء وختَمَ م القرآن کل ثلاث أو سب واا على الرواتب» 
ا داود : 8 ب اا لاق حا الات ولگ لوت 
تلك الطاعات» وانقطعَ عنهاء فهو لم يَمَعَلّ د ومع ك ف 
اا منه بمقدارِ ما زاد منه بسبب تلك الطاعاتِ المتروكة» مع 
أنّها ليست معاصي ؛ فن الإيمان مع قيام الليل» وصيام داود» ولزوم 
القرآن والذگر والنوافِل» لا پمک آ ن پکون کا هو حين بهجرها؛ 
فن النوافِلٌ مِن كمال الإيمانِ المستحَبّء كما أن الواجباتِ مِن كمال 
الإيمانِ الواجب. 

وبنحو هذا المعنى كان يعبر أحمدٌ؛ فقد قال: «الإيمانُ قول 
وة و ا کت ا و ق 


BR RW 


.)٠١١۳( «السلَة» للخلال‎ )١( 


- 


و 


القرآنُ ڪلام اله منرَل غير مخلوقٍِ 


و2 ت 


r OE قالالزیان: «وَالْمُرْآنُ کلام الله ول َب ر مَخْلُوقٍ‎ e 


ال ا لكاب الت ل على الب محال ك وهر جن 
کلام الله» ولیس كل كلامِه سبحانه» وللقرآنِ أسماءٌ وصفات» والصحيح 
من اسمائه آسماءِء» والصحيح الصريح من أوصافه اکر وی 


س 7 ن 


e‏ الله e‏ کا قال ال واه رل ای ابیت کنا 
چ 4 


متشهاي [الرمر: ۲۴> وقال: ومن صد من آله اليد ب 


وقال: ياي يث مده يومد [الأعراف: ۱۸]» وقال: ما كن حًا 


u ll oy‏ ا ا 


يقترى# [يوسف: »]١١١‏ وقال: #فلعلّك بلخع فس عه نرهم إن ا 
وا ا الخدت 4 ت 

وگلا هو رلا کہا تال ال چا سل ع ا ع 
[المزمل: »]١‏ وفي القرآنِ مواضع م قال فيها: «قال اله»؛ كقوله: وقالً 
َه ا ذا هين نين [النحل: ١١]ء‏ وقوله: قل له هلا بوم يع 
ادقن د4 [المافدة »]1١١۹‏ وقولهة: واد قال ا لیس که 
[المائدة: .]١١١‏ 


وال تعالى متكلمْ بَحَرْفٍِ وصَوْتِ» وحَرْفه وصَوْتة ليسا مخلوقَيْن ؛ 
فلا يُشبه صوتٌ الله 4 صوت عله ؟ قال كما في «الصحيح) E:‏ 


اج ية ف مج فبك لكين 
a rE‏ 2 غ 2 (۱)( اا 1 َه ء۶ ou‏ ° 
القرّان بحَرْف ينها إلا أعطيته) '. وقال حَيةً: (لا اقول: آلف لام ميم 
a ٥ f 0‏ 0 ا ‌ 2 a‏ )3 . ڪاله ۰ه 
حرف ولکن الف حَرف» ولام حرف» ویم حرف) « وقال ب : 
و رت چو ° ا کے م ےہ ٥‏ رو و مرق چ 
(حشر الله الماد فيتاديهم بِصَوتِ يَسْمَعه مَنْ بَعَدَ» كما يَسْمَعّه مَنْ قرب ؛ 
e‏ ر ک2 ca‏ 
أ الك أ الان : 
ا 2 4 
وأمَرَ الله بالاستماع لوخيهة وناد يات وهلا ل يكون إلا 
بصوتِ مسموع › وحرف معروف› والله سبحانه يتكلم متی شاء» يما 


وكلامٌ الله وقولّةُ وحديفةُ لا يختص بالقرآنِ؛ فكل كتبه المنرّلة على 
آنبیاته کلامه ود وكذلك ا لملائکته ولمنْ شاء من 
مخلوقاته كلامَةٌ» ولكن يَحْص السلفٌ الكلام على القرآنِ؛ لكونِهِ تاب 
الأمَةَ والمحفوظ من كَل تحريف بحفظ الله له. 

ولم يحض الصحابة في باب حلت القرآن؛ لأ القرآن كلام اى 
وکلامه Ew‏ صفاته» وان لست منفصلة عنه» ولا ا ولم 
يكن فيهم من يخالِف في هذا. 

ويُْجيع السلف على أن القرآنَ كلام الله» وليس بمخلوق» وأنً هذه 
المسألةَ من المسائل الظاهرة البيْنة؛ وذلك لجملة من الأدلَةٍ والبراهين: 


الأوّل: أن کلام الله و من صفاته؛ کسمعه وبصره ووجهه» 


2 ۰ »» : 5 ة ۹ ۰ 2 ۶ 
ورحمتِهِ وقدرته» وعفوه وغفرانِه» ورضوانِه وسخطه؛ فلا يجوز لاحل 


م ۸0 بن سیت ابن ان 

(۲) الترمذي (۲۹۱۰)؛ من حديث ابن مسعود. 

( علق البکخاری ي (اصحیحه» (۹/ ١٤۱)؛‏ قال: «ويذكرٌ عن جابر» عن عبد الله بن 
ا قال ٠‏ النبىَ ية يقول. . »٠.‏ فذكرَهٌ. وانظر: «(مجلس فى حديث 
پا لابن اضر الذين. 1 ۰ 


القرآنُ كلام الله منرَلٌ غير مخلوق 
mm‏ 7ں 
ون عا اغات أن الصفات من الذات؛ فمن جعَلَ صفة من 
صفات مخلرقةء ققد جل الموصوفت سخلوةا؛ 'تغالى الله 

والقرآن والسُنّةٌ وكلامٌ الصحابة يجري على هذا الأصل في كل 
الصفات». ومنها كلامه» وقد أثبّتَ الله كلامه» وأضافة إليه؛ قال تعالى : 
فافظمفو ان يوا لک وڏ کان ريق ينهم يمعو ڪلم اله ثد 


ا ا 4 فوش وکت ي و تبي ي 
رود [البقرة: »]۷١‏ وقال لموسى: إن أصطفيتك عل الاس رسكت 


ويكمىه [الأعراف: »]٠٤٤‏ وقال: رک اه موس تڪليمًا [النساء: 
6 وقال: لولمه ريم [الأعراف: »]٠٤۳‏ وقال: حى َع کہ 
اله [التوبة: »]١‏ وقال: دوک أن is‏ کم أ 


ل [الفتح : .]٠١‏ 

وعلى هذا جرى السلفُ الصالِح؛ يدون القول بخلق القرآنِ بهذا 
الأصل؛ كما قال مالك بن أنس: «كلام الله من الله وليس من اله شيءُ 
ا e‏ 

وأعضّمٌ لوازم القولٍ بخلق القرآن: أن القول بخلتق الصفةٍ قول بخلق 
الموصوفِ؛ فإِنٌ القرآن كلام الوه وكلامُةُ صفةٌ مِن صفاته؛ وقد قال 
أحمدٌ: من زَعَمَ أن القرآنَ مخلوق» فقد زعم أن الله مخلوق؛ ما أعظَم 
الول واا 

وقد ألرَمّ أحمذ من قال بخلتي القرآن: أن يقو بخلق الوجه لله 
تعالى اله - ويَّلحَقّ بذلك جميعٌ صفاتِ الله تعالى؛ فحكمُها في نفي 
الحُلتي عنها وإثباته واحدٌ. 


وهذا اللازِم لا يلتزمُه ا وإن کان لازِمًا لقولِهم الباطل؛ وذلك 


)١(‏ «السْنَة» للخلال .)۱۸٤١(‏ و«لابانة» لابن بطة (١۲۲/الرد‏ على الجهمية). 
(۲) «السَتَّة» للخلال (۳٤۱۸).ء‏ و«لإبانة» لابن بطة (١۲۸/الرد‏ على الجهمية). 


اج ية ف مج َفيك لكين 

۳۴۸ 
لجِهلِهمُ بلوازم الآقوالِ» وفرارهمْ من تلك اللوازم بالتأويلات البعيدة» 
الا ا أو بلجوئِهم إلى لوازِم دون ذلك؛ کنفي آٺ پکون 
الكلامٌ صفةً أصلاء وكلٌ ضلالةٍ لا بذ أن تأتيّ بضلالة مثلها أو أشدٌ منها أو 
دُوتّها ؛ فإ الضلالاتِ تتوالّدُ» فين قول الباطل تكون لوازِمٌ باطلةٌ كثيرةٌ. 

الفاني : أن اله فرق بين خلقه وبين كلامه؟ ولهذا فكلامه قبل خاته: 
طن را لقىءِ ن ا كن فيكوكًه [النحل: »]٤١‏ ومن ذلك 
ق تعالی : الا ل اق واک ت [الأعراف: ٤٠]؛‏ فجعَل الله الل شيا › 
اوو ا ارغ وس ا تعالى : ومن ا قوم 
اسما والأرض مرو تم إا دعاكم دوه مَنَ رض ا ي ااي 
٥‏ ومن ذلك و تعالی: امن @ عل مراد © عل 
إن [الرحمن: ١‏ - ٣]؛‏ فقد فرق بين تعليمه وبين حَلَقِه. 


وفي قولِه تعالى : وک ا ا [النساء: ٤١٠]؛‏ جاء 

فِعْلٌ التكليم واقَعًا على موسى» لا على الكلام» وهذا لا ب 
القرل افاي > فإذا مسر القكليم بالخليء > فمعنى ذلك : التكليم فل 
نز على الكلام» فام فی ادا عل مویی. 

وقد قال تعالی: ما نفدت كلمت أله [لقمان: ۲۷]» وقال: مَل 
أن نفد مت ري [الكهف: ۹٠٠]؛‏ فليس المعني في E E‏ 
AE SNN NE a os‏ 


الغالتُ: أنه يَلرَّمُ للقول بخلق القرآنِ لوازمٌ كفريّةٌ عظيمة» وفسادٌ 
الاق قوالِ بُعلمْ بفسادها في ذاتهاء وبفسادِ لوازيها؛ ومنها: لزومٌ القول 
بخلتي عِلم الله ۾ وخلق اسا ون وعبادة المخلوق بالا ستعاذة به» ووصف الله 


بصفة نقص» وهي الخُرَسُ والبَكَم؛ كما يأتي بيان هذه اللوازم؛ إن 
شاء الله تعالی . 


القرآنٌ كلام الله منرَلٌ غير مخلوقٍ "an‏ 
الرابعٌ : أن الصحابةً لم يختلفوا في هذه المسألةء لا هم ولا علماءُ 
التابعِينَء العلماءُ ا قال عمرو بن دیتار : «أدرکت مشایvتًا‏ 
والناسّ منڈ e‏ ا ا وا ا باو إل 
القرآنَ؛ فإنّه كلام او غير مخلوق منه بدأء وإليه يعو . 
وقد أدرَكٌ عمرُو بنُ ينار جماعة من خيار الصحابة مِن البَذرِبِينَ 
والمهاجرِينَ والأنصار. 


إجماعٌ العلماء في البلدان 


على أَنٌ القرآَنَ كلام الله» وان كلام اللو غير مخلوق 


س الل وال کلام الله غير ر مخلوق: a‏ 
ا E‏ وماد بن E‏ وابن الما ¢ وابن 


e ٣ (A) 
1 ووکیع والشافعيٌ» وتلمیذه المرَنيّ > وأبي تيم القَضلِ بن‎ 


)١(‏ «الرد على الجهمية» للدارمى (٤٤۳)ء‏ وانوادر الأصول» (١٠٠٠)ء‏ و«السّة» للخلال 
(۰۷0). 

(۲) «السَّة» لعبد الله .)۱٤١(‏ وللخلال ۱۸٥7(‏ و٩۱۹۹‏ و١٠٠۲)ء‏ و«الشريعة» ٠١١(‏ 

وآآا). 

(۳) «السّة» لعبد الله »)۱٤۳ - ۱٤او ۲٥(‏ وللخلال (۱۹۹۸ و۲۰۲۰ و٦۲۰۳‏ و٣٥۲۰‏ 

و۸٥۲۰)‏ عن سفيان بن عييْنة» واللالکائي )۳۱٤(‏ عن سفيان الثوري . 

(4) «السكة) لعبد الله ۱٤٩(‏ و۹١١١).‏ 

.)٤۲١( وللخلال (۱۹۳۱ و۲٥أ۲۰)ء واللالکائی‎ »)۱٤٤( «السْنَة» لعبد الله‎ )٥( 

0 «السّة» لعبد الله .)٠١١(‏ ۰ 

(۷) «السكة) لعبد الله (۳۷ و٥۱‏ - ۱١٤‏ و۱۹۲). وللخلال ۱۷٤۳(‏ و٤۲۰۳‏ و٥‏ ۲۰۳). 

(۸) «السنن الكبرى» ۲٠١١/٠١(‏ و۷١۲)»‏ وامعرفة السنن» (1۹۱/۱ و٤١/۷١۱)»‏ 

و«الأسماء والصفات» ٥٥0(‏ و۵۷٥‏ و۸٥٥).‏ 


. «المعجم الصغير» (۱۱۹۸)» و«الأوسط» (۷۸٠۳)؛ للطبراني‎ )٩( 


والبخارئ”» ومسلم وعليه سايِرٌ الأمَة من كافَة البلدانِ: الججاز 
والشام» والعرَاق ويضرَء وكذلك حُرّاسان» وقد نص عليه يِن أهل 
ور ر و ل و وت 9 
خرّاسان وحدها: أكثر مِن متي نفس من علماءِ السنة ورواتها فيهم 

ولمّا كان الخلفاءٌ يمتجثون البلْدانَء ويبعَثون بكتب تقَرَأً على الناس 
في المساجِدٍ: أن القرآنَ مخلوق -: كان الناس يُنكروتها» وقد صح عن 
محمَلِ بن عمرو بن فیس وله لما فُرئ كتابٌ المخنة بقَزْوينَ ؛ ا 
القرآن ا ا لآهل المسجلِ ا ولا E‏ 

وكان القائلون بخلق القرآنِ يلعَنون في مجالِس تيْسابُورَ ومساجدهاء 
حى لما دحَلّها الرّغفرانئ» قام في الناس أبو العَبَّاس السرا الحافظ 
صاجِبٌ «المسَدِا» وقال: «الْعَنوا الرَعْمّراني» فيّضح الناسسُ بلَعْبها؛ كما 

وقد قل الجَهْمْ بُ صَفُوانَ بخُرَّاسان لما أظْهَرَ قولَّهُ بخلتق القرآنِء 
ونفی صفات الله » فاستبشعَ قوله» ا فقتل لم اسف عليه الخانسء 
وإتّما خمد هذا الفِعْلٌ. 

وقال أبو الوليدِ الطيّالسئ: «ما عَرَفْتٌ بالرَّيٌ ولا ببَعْدادَ ولا بالبَصرة 
e‏ 

(Vê. (N2 FF O VWg ora 
¢ وحكى الإجماع عليه الشافعي » واحمد > والبخارى‎ 


9 سبق تخریج عقيدة البخاري . 

(۲) «الأسماء والصفات» للبیھقی (۲۱/۲). (۳) اللالکائی (۲/ ۳۳۷ ۔ ۳۳۹). 
() اللالکائی ٠ .)٤۹١(‏ ۰ 

() «سير أعلام النبلاء» /٠١(‏ ١۳۹)ء‏ و«تذكرة الحفاظ» (۲/ ۷۳۳). 

.)۲۰٦/۱۰( «السنن الکبری»‎ )۷( .)٤۸۳( اللالکائی‎ )( 
OVE A a a ls EN O 

(4) فى «خلق أفعال العباده .)۱۱١/۲(‏ وانظر: اللالکاتی .)١۲١(‏ 


القرآنٌ كلام الله منرَلٌ غير مخلوقٍ TD‏ 
(ê 3 O a‏ و 3 »ا I‏ 
وابو ثور > وسوید بن سغيك الهّروئ > والمرَنيٌ صاحب الشافعيّ 
lae E EAA EY‏ 
النبى بي وقد جاء ِن حديث عُمَرَء وأبي الدَرداءِء وأبي هريره 
وابن مسعود» وآنس» و ن ا وران بن حصَيْنِ» 
(O‏ 
وجابر» وغيرهم» وکلها واهية . 
وروي في هذا عن غ بن | حاب وعليٌ ؛ أخرَجَه نص في 
«الحْجّة» ولا يَصح؛ فإن القولّ بذلك لم يكن ظهَرَ في خلافة 
الراشِدِينًّء ولا في زمن توافر الصحابة» وقد ابن یئ في 
«الكامِل» أثرا لأنس في عدم خلق القرآنء فقال: اوإن كان مو قرفا على 
آنس» فهو منكرٌ؛ لأنه لا يُحمَظ للصحابة الخوضُ في القرآن» . 


وأملّ ذلك: ما جاء عن ابن عباس وابنِ معو 


HE‏ ابن عَبّاس: فرواه عنه علي بن آبي . طلخ ومکخول؟ فى 
تفسير قول الله 4 تعالى: 8 عر عر دى عرچ € [الزمر: ٨۸‏ قال : غير 
فل ق 


ويروی عن عمرو بن جمیع › عن ميمونِ بن مِهران» عن ابن عباس ؛ 


(۱) اللالکائی (۳۱۹). 

(۲) «الأسماء والصفات» للبيهقى .)٥٤۲(‏ و«السنن الكبرى» له »)۲٠٦/٠١(‏ و«الحجة» 
الا 0 

(۳) في «شرح السة) ( ص۷۸ ۔ ۷۹). 

۲۳۲( و«الموضوعات» لابن الجوزي‎ .)٥۸۳/١( انظر: «الأسماء والصفات» للبيهقى‎ )٤( 
۰ (Y= 

.)٤۱۸و‎ ۳۸٤ «الکامل» (۱/ ۳۸۳ ۔‎ )( .)٤٠٦١ /۳( انظر: «الدر المنشور»‎ )١( 

)۷( الآجري »)١١(‏ واللالكائى .)٠١(‏ و«الرسالة الوافية» للدانى .)٥۳(‏ و«الأسماء 
والصفات» للبيهقي (0۱۸)؛ مِن طريق علي بن آي قل عن ابن عباس» 
واللالکائي (٤٥۳)؛‏ مِن طريق مكحول» عن ابن عباس . 


ا ية ف سمج يك ارين 

- 

الد ر ج علي رحمه الله الحكُمَيْن» قالتِ الخوارٍج: حَكَمْتَ 
N E I CR OR TP‏ 

فی «السة» . 


(O EE و ة‎ a 
> واما ابن مسعود: فرواه عنه عبد الرحمن بن يزيد »> ومسرون‎ 


وذلك أن كلام الله محكيٌ لا يأتِيهِ باطل مِن بين يديه ولا يِن 
حلْفِه» ولو كان مخلوقًاء لأتاهٌ الباطلٌء وهو الاعوجاح المذكورٌ؛ كما 
في قولِه تعالی: الد به آل أل عل عدو لكب ور تل لم عا 
[الكهف: .]١‏ 


ولا يُعرَفُ في زمن الصحابة والتابعِينَ وأتباعِهِمْ أحدٌ موصوف بعلم 
شرل بحلل اران وقد فال ا غ اقرا ك اه ورمن قال : 
اامخلوق)» فهو مبتع ؛ لم نَسمَع حًا ول هلا !)2 . 

وبنحو هذا قال غير واحدٍ مِن أئُة السَنَة والأثر: إن مسألة خلق 
القرآنِ لم تكن معروفة عند الصدر الأول والثاني؛ كما قال الفضل بن 
alu Uae mo A‏ 
E‏ ۰ 


وتبعَ الجّهم فيها أقوامٌ في اسان وکانت لزه تھا ل ننا" 


.)۱۸۳١( «الستَة)‎ )1( 

(۲) «الستّة» لعبد الله .)٠٠١(‏ وللخلال (۱۹۹۲)ء و«الأآمالى» لابن سمعون .)۱۷١(‏ 

(۳) «السّة» لعبد اله (۱۱۹)ء وللخلال (۱۹۹۱)ء و«الأمالی» لابن سمعون (۳۲۲). 

© رل ال لي © ٠‏ 

(ه) السلَّة» للخلال (۷٥۱۸)ء‏ و«الإبانة؛ لابن بطة (۲۲۸/الرد على الجهمية). وقد توفي 
الفضل بالكوفة» سن ۲۱۸ه» وقیل: ۹٠۲ه.‏ 


القرآنٌ كلام الله منرَلٌ غير مخلوق 

ا ا س ۳ا 
آل ا بعده بزمَن» وكان الأئمّةٌ في العراقي والشام والحجاز 
پکاتو ن آهل اسان ي اتكارعاء وتشر ايت الال السحن لها 
ولمّا حَذّتٌ وكيعّ بحديث النبيٌ ئي : (مَا مِنْكمْ مِنْ رل إلا سیکلمه ره 


٤ 
4 i ت‎ e اھ اھ کے رو و و و پوو و‎ 
بوم القَيّامة. ولیس بَینه ترْجمان» فینظر آیمن مِنه» فلا يُرّی شیا إلا شيتا‎ 


go G1 r &‏ 606 ەو r‏ که ع رو ٍ 
قدمه» ثم يُنظرٌ آشام مِنه› فلا یری شیا إلا شیئًا قدمه...)» الحديث . 
ِ 


قال وَكِيٌ بعده: «مّن کان ها هنا مِن أهل حُرَاسان» فَلْيَحَْيِبٌ في 
CS al‏ 


وقد رواه الترمذي ا اسا من حدیت دی بن حاتم اه ؛ 
€ 


 % 


مي * 


رواه وَكيعٌ» عن الأعمش» عن خيثمة» عن عدي به 

السادسنُ - يِن البراهينِ على أن القول بأنٌ القرآنَ كلام اله غيرُ 
مخلوقٍ» يِن المسائل الظاهرة البيَنة -: اتفاق العلماءِ على كفر القائل 
بخلق القرآن؛ قد کي مَّن قال بخلق القرآن جميع العلماء؛ 
کل في E EE‏ ا ووکیے» وا ا 
وابن المبارَك» ويزيدَ بن هارون"“)» والشاف ۹ و لشيحين: 


3 


.)۲٤١١( الترمذي‎ )۲( .)۲٤١١( الترمذي» بعد حدیث‎ )١( 

(۳) اللالکائی (۱۹). 

)€( «مسند الموطأ» (۸0). والإبانة» لابن بطة (١١٠/الرد‏ على الجهمية). و«السنن 
الکبری» للبیهقی .)۲٠١٦/۱١(‏ 

Ay AE E; Oy O A N Eg «A ai J 
و«الإبانة» لابن بطة (١١٠/الرد على الجهمية).‎ 

(7) اللالکائی .)٥۱۳(‏ و«الحلية» (۷/۹). 

(۷) «السّة» لعبد الله »)۲١(‏ وللخلال (۲۰۸۳). و«الإبانة» لابن بطة (۲۵۱ و۳٣۲‏ و٠٠٣/‏ 
الرد على الجهمية). 

(۸) «السنّة» لعبد اله »)٥۲(‏ وللخلال (۱۷۲۳ و۱۹۳۰ و۲۰۲۷ و۲۰۲۸ و۹٤۲۰)»‏ 
و«الإبانة» لابن بطة ۲٤١(‏ و۷١٠٠/الرد‏ على الجهمية). 

.)٠°١٠۹/٠١( و«السنن الكبرى»‎ .)٠٠١( و«الأسماء والصفات»‎ »)٤۱۹( اللالكائي‎ )٩( 


C= 


البخاري ومسلم» وإسحاق"» وابن ا وابي نور إبراهيم بن 
خالل الكلبع“ وابن جریر الطبريئ» ال و 
بقتله» وقد اظ الشافع الفرْدَ بضر في خلت القرآن» فلمًا بين 
له» ولم يرجم قال له: «كَمَرْت وال الذي لا لله إل هى“ . 

وقد كان أحمد يقولٌ في القولٍ بخلتق القرآن: «كفرٌ ظاهر» كفرٌ 
aE‏ 


ا 


وقد قال هارون القَزْوينيّ : «لم أسمَعْ أحدًا ِن أهل العِلْم بالمدينةء 
وهل السَنّن» إلا وهم يرون على مَّن قال : القرآن مخلوق» ويكفَرُوته'. 


القول في صِفة كلام الله قبل الاسلام 


صلب طوائنث في صفة الكلام للوء والقول بنفي صفة الكلام قول 
معروفٌ قبل الإسلام في بعض الشرائع المحرّفة» ولمَّا كانتِ العربُ 
لست لات کاب تر وا ا کال الد و الکھاری کی ار 


.)٤٦۸( اللالکائی‎ )۱( 

7 ااا ا ۱۸۰۰٩(‏ و٥۱۸۰)؛‏ ومن طریقه الخلال (۱۸۲۷). 

(۳) «السْتَّة» لعبد الله (۸٦)؛‏ ومن طريقه الخلال .)۱۸۳١(‏ 

() اللالکائی (۳۱۹). 

(8) فى ااصربح ال( 

(7) «مسائل حرب» »)۱۸۱١(‏ واللالکائی ٤۱۱(‏ و٣ا٤).‏ 

OG TTI O O aA 

(۸) «آداب الشافعي ومناقبه» لابن أبي حاتم (ص۸٤۱)»‏ و«الإبانة» لابن بطة (۹٤۲/الرد‏ 
على الجهمية)» و«السنن الكبرى» للبيهقى ٤۳ /٠١(‏ و١٠٠)»‏ و«الأسماء والصفات» 
(004). 

)٩(‏ «السّة» للخلال (١۱۸۲)؛‏ ومن طريقه ابن بطة (۲۸۲/الرد على الجهمية). 

.)۱١١( «الشريعة»‎ )١( 


القرآنُ كلام الله منرَلٌ غير مخلوق 
سواد ا 9 
والإنجيل» وحال الصابئة المَندَائِيْينَ في كتابهم: «الكنز العظيم» 
کارا 

a‏ ك إذ 
توے؛ اتر ا م e‏ 
إلى اک قروا بت lL‏ غاية ما لدَيْهْمْ معان ا من الأحكام 
والشرائع ؛ فا کثیرا» و بعصا . 

ومن أحدَت هذه الأقوال في خلق القرآنء لم يَقَلّْ: إِلّه أحدَنَهَا مِن 
ثلقاء نشيو وإنما كان يرم أن هذا القول هو التي لا تتاف التصوص 
جهلا منه وضلالًاء ويَحملٌ سكوك الأَمَةَ قبل ذلك على القول بالخلق 
ا بعدمه؛؟ وهذا م من أعظم ما يمين أهلَ الضلال؛ أن يجدوا إمرار 
0 للنصوص وعدم حوؤضهم في آمر مَاء جیا سکوتهُمْ على 
باطلهم› وعم اعا کان سکر غم کال غلل مکی مم به غفدغ: 
لا يظنٌ أن يقال بخلافه . 


ويَظهرٌ : اه أ ورد عن بعض الصحابة وكبار التابعِينَ : القول في 
لامرن : 


ى 
ت 


O‏ ج المسألةً تعلق بكلام ا که موا ما کان کن 
e‏ وموسى والتوراة والإنجيل وال ىر أو في القرآن» أو في 
کلام الله لمن شاء من خلقه. 
وكان القول بخلتي كلام الله معروفًا قبل الإسلام عند بعض أتباع 
الملل السابقة في اليهوديّة والنصرانيّة بعد تبديلها وتحريفِهاء ولمَا اتسَعَ 
الإسلام» دحَلَه مَّن كان يقول بتلك المقولة في ديه قبل إسلامه» فكان 


٤٦ 
الصا بون لك دا ليلل الاطل المرروت إلى الرس‎ 
ا‎ 


وقد كان القول بخلقي كلام الله موجودًا في بعض من دحل 
الإسلام» ولم TT TS‏ 
الصحابة عن بعض الدع السابقة؛ كلق القرآن» ونفي القَدَرِ» وغيرهما؛ 
حتی لا يستثیروها في نفوس الغافِلِينّ من الجهالِء ومن في قلبه مرضْ؛ 
مدخلا للشبطان علبهم؛ و ففقهاء الصحابة يَعلَمُونَ بتلك البدَع 


امه 


تقدمها في الأ وکانوا يَحشَوْنَ ویتربون انتقالًها ی 


ومن ذلك : ما رواه عطاءُ بنْ بي قال : «أَتَيْتُ ابن عَبَّاسٍ» 


وهو يَنزع في رمرم قد ابعْث أسافِل ثیابه» فقلتٌ له: قد تكلم في 


3 


القَدَرِ» فقال: أَوَقَّذ فَعَلّوها؟! فقلتٌ: َعَم قال: فواللهء ما نَرَلَّتْ هذه 


الآية إلا ف . دوفو مس سر @) 6ک شىء لقت بر [القمر: 
۸ - 44[ وليك شرارٌ هذه i‏ 5 تعودوا مَرضَاهُمْ» ولا تصلوا على 


متاه ؛ إن ار أحدًا منهم › ف عينيه بإصبعيّ اتن 


وأمّا مسألة كلام الله فاليهودٌ والنصارى والمجوسٌ لا يقولٌ 

نهم بخاتي الكلام المرب إلى ال ن اة وقد شاه خت آنو 

َي القاصِمْ بن سَلام» ولك هذا القولً موجودٌ فيهم في غير الطْبَقَاتِ 

الأول منهم؛ كما هو موجودٌ في المنتيسِينَ إلى الإسلام بعد ذلك؛ ولذا 

صح عن ابن عُيينةً؛ أله قال في قول بشر في خلتي القرآنِ: ا اة هذا 
بکلام التَصَارَی!)؛ کما رواہ ابو في «حليته» . 


)١(‏ «لإبانة» لابن بطة (١١٠٠٠/القدر)ء‏ واللالكائى .)4٤۸(‏ و«السنن الكبرى» للبيهق 
(۰0/۱۰). 
(۲) «الحلية» (۲۹۳/۷). 


القرآنُ كلام الله منرَلٌ غير مخلوق 
ڪڪ ي 

وأصلٌ هذه البذعة أحَذهًَا الجَهْم بن صفوان الخراسائئ» عن 
ان ر عن بيان بن معان عن اا اليهودي› عن ابن 
الأعصم اليهوديء الذي سحَر النبى ئي وليل هذا أذ عن يهود 
ار 

والبدع والضلالاتث لها أصول کا E‏ 
اسان نها فلها في الآذهان ناقل» ولها اون کون في الأ وتتفرق 
وتقوم» وتمرَض وتوت ويَظنٌ بعض اا ا لن وهي ایا 


الأصلء ولكتها قد کون مفرقة في أصول ای فکان القديم تاصيلا» 
والجديد لازمًا 


حكّى أصبَحَثْ بعد الجَهْم بدعة القولٍ بخلق القرآنِ مشتهرةً في 
اسان بے ۷ بای ال السنة عليهم وعلى هَجرهم» وقد سَيِل 
اجه ف ار ااا ل د دا ما ال ااه 
خرَاسان لا يوون بھم!»“ 


ر و 


الأمرُ الثاني : أن القران يسمعة الناس e‏ ويٌحفظونه» ولوت 
ويقرۇونە› ویکتيونه ویار وه ومح ذلك : فهو کلام الله » فف من 
ضفاته» ومثل هذا: قد يخلب معه على بعص التفرس الجاهلة القول بأنه 
مخلوق؛ خاصَةً مع عُجْمة اللسان» وحدائة العَهْدٍ بجاهليّةّء وقد كان 
السلف يَستحضرُون مثلَ هذا الفهم الذي قد يَسبق إلى بعض النفوس»› 
فاضاو ل ومن ذلك قول عمرو بن دیتار: «أدرکت مشایتًا 
الا ا س د ر ا لهال وا سا خاو ا 
القرآن+ فاه کلام الله غير مخلوق» e lg ks‏ 


)١(‏ «السْنَّة» للخلال .)۲٠۹۲(‏ (۲) سبق تخریجه. 


اج كرية ف مج عيكو ارين 
وقد أدرك عمرو ین ینار جماعة من البدريينً والمهاجرينٌ 
والأنصار. 


O BPE 
والمحفوظ والمكتوبَ والمقروء مله سبحاةٌ» وأنْ وجودَهُ على هذا النحو‎ 
لا يجعَلهُ مخلوقًا؛ فإلّه إليه يعد سبحانه.‎ 

وقد اء ها البح الخدت المرفوع؛ كما أخرَجَه ابن ماجَةُ في 
اسننه»؛ مِن حديثِ حُدَيْفة؛ قال ب : (يَذرْس الاسام كَمَا يدرس وشي 
الوب حَتّی لا بُذرَی مَا صِيَامٌ ولا صَلَاةٌ ولا نس ولا صَدَقَةء وَلَيْْرَّى 
على كاب الله كك في لَيَة؛ كلا يى في الَأَرْض من ايء وََبْمّى طرَائف 
مِنَ النّاس: الشَيْحٌ الكبِيرٌ والعَجُورء يَفُولون: أَذرَكْتًا آباءَنًا عَلّى هَِهِ 
الْكَلمة: «لا إلَهَ إلا اله»؛ فحن نوله“ . 

وصح عن ابن مسعوو: أنه قال نحو ذلك ثم قَرَأً: وين 


فا لذ بان جا الف السرا ۸ كما وراه الدارس 


(T)ss . 
>:  ؟ریعو‎ 


وحكى الإجماعَ عليه أحمدٌ ب حنبل» وصّف الضياءٌ المَقَِسيُ في 
ذلك كتابًا سمّاه: «اختصاص القرآن» بعوده إلى الرجيم الرحمن». 

ا ا ی ی ی ی اي 
مخلوق» فكذلك بقاؤةُ ورفعْةُ لا ينفي کولَةُ قرآنا وغيرَ مخلوق» م إنه 
لا يبقى منه شيءٌ في آخجر الزمان في الأرض؛ فيجري عليه ما يجري 
عليها» وعلى من کان فيها من خلت الله . 


(۱) سبق تخریجه . 
(۲) «سنن الدارمي» »)۳۳۸٤(‏ واخلق آفعال العباد» (۳۸۱ و۳۸۲). 


القرآنٌ كلام الله منرَلٌ غير مخلوقٍ 


٥‏ وقول الرازييْن: «كَلَام اله مرل عَيْرُ مَحْلوقِ بجميع جهاته»: 

بھی علی آی ال ورف کان ّ 

والمراد ب «جهاته»: ال وا ال ا 
«القرآن: کلام الله غير مخلوقِ» بکلٌ جهة» وعلى كل تصريف»'. 

وتلك الجهاتُ خمسل: الجفظ والتلاوةٌء والسَمْمٌء والنَظّرُ 
والكتابة. 

وفي ذلك قال أحمد بن حنبل: «يتوجُة العبد له بالقرآنِ بخمسة 
ا E o‏ 
ونظْرَ بنظر» وحَط بيَدِ. 
فالقَلْبُ مخلوق» والمحفوظ غير مخلوق. 

والتلاوةٌ مخلوقة» والمتلو غير مخلوق . 

والسمعٌُ مخلوق» والمسموعٌ غير مخلوق. 

والتَطْرُ مخلوق» والمنظور إليه غير مخلوقٍ. 

والكتابة مخلوقة» والمكتوبٌ غير مخلوق» . 

فرق أحمد بين فِعْلِ العبدِ وگسْبه» وما قام به؛ فهو مخلوق» وبين 
ما تعلق به كسبَه؛ وهو غير مخلوقٍ» ومن لم يرق هذا التفريقء لم 
يستقَرٌ له قَدَمٌ في الحقَ. 

والقرآن هو: كلام الله المنرَلُ على نيه محمبِ كلا . 

IE RG E ET A 


تنزیلا [الإنسان: ۲۳]. 


%4 \ 


)١(‏ «السنَة» للخلال (۱۷۹۷ و۷٤۱۸)ء‏ و«لابانة» لابن بطة (۲۲۷/الرد على الجهمية). 
(۲) انظر: «رسالة في أن القرآن غير مخلوق» للحَربي (ص۲"). 


چ O۸۹‏ ڪڪ ڪڪ 


والقرآن هو: کلام اش وإ لى وقرئ ورْتّلَّ بالأفواو؛ كما قال 
تعالى: وما لوا مه ِن قران [يونس: ١٦]ء‏ وقال: ذا ات ا 
سعد لهه [النحل: ۹۸]ء وقال: «ووريّل قران رتيلاهه [المزمل: .]٤‏ 


3 شر 


وهو كلام الله المسموءعَ بالآذانِ؛ قال تعالى: ون أحد س 
المنْركي آستجارك َة حى يسح كلم او [العوبة: »]١‏ وقال: را 
رڪ الشران فأسشكمعوا لد وأنصترا [الأعراف: ٢٠۲]ء‏ وقال الله عن الجن : 
افقالوا إا عتا فاا با [الجن: .]١‏ 


وهو كلام الله المحفوظ في الصدور: ابل هر ءايلت بيست في 
مرو اا رت ا ا هلترت ©6 وتالایا من سف 
عائشة؛ قال النيم 44: (الذِى يفَرَأً الفر آنّء وهو حافظ لَهٌ)“. 


وهو كلام الله المكتوبٌ في الأوراق والأجهزة والبرامج؛ قال 
تعالی : إت لمران ک فی كب کنو [الواقعة: ۷۷ -۷۸]ء وقال: 
وو i‏ علکَ کا 5 فرطاس مسو بأید یم 4 [الأنعام: «[V‏ وقال: #والطور 
€0 وکت مسطور ل ف رق سور [الطور: ١‏ ۳]. 

وا ا ن (E‏ اوا پال ان ال ارف 


۶ ر 


ا ك ا وا ا 
وهو كلام الله المتدبَرٌ بالأذهانِ والعقول والقلوب: أف يتدرو 
و رر وو 


القرعات أ عل فرب الها [مسمد: .]۴٤‏ 


والمتعلمْ يتعلمٌ كلام الله من معلمهء EEE Yas,‏ 
كلام الله؛ كما قال رسول الله بي : (خذوا المَرَآنَ يِن أَبَيّء وين 


.)٤۹۳۷( البخاري‎ )۱( 


القرآنُ كلام اللَهِ منرَلٌ غير مخلوق 
ا ww‏ ا 


والمعلّمٌ يعلْمٌ القرآن يمه غير وتلقينة نه لا رجه عن کوڼه 


كلام اله؛ فقد قال ك : (إِنَ ريشا معني أن أب کا 


فقد جِعَلّ الله المقروءَ والمسموعَ والمحفوظ والمكتوبَ فرآناء وتنزيل 
القرآن وقراءَنةُ وسماعُه» وحفظةُ في الصدورء وكتابنّةُ بالأيدي في 
ااانه وف اقات ك هلال س دمل د فلا ول 
ET‏ وات الول والأيدي والاقلامُ ولا 
کل هتا مخلوق» والقران غير مخلرق؛ فال الى : کال او کن ار يدا 
لکت ری قد ایر کل آن نفد کمت ری وکو نتا تلد مدا [الكهف: 


وو ردو ووو > 


[°٩‏ وقال: ول 6 ف 1 من آ والتحرَ تمده من بعددء 


ا کر 2> 


س ار ا قدت كلمت هه [لقمان: ۷١]؛‏ فرق اله بين المداد 


والأقلام وهي فل وبين کلماته سا وهي لا تنفد. 


ا و ا و لأ €9 ازى عا بار €9 عر 
إن ما لر ي [العلق: e‏ فرق بين كتابة القلي؛ وبين عِلم اللو 
فجعَل القلَمَ وسيلة لإبلاغ العلم؛ فقال: «إعلرَ امار . 


أسبابٌ الضلال في صفة كلام الله 


إِّما صل من صل في مسألة حلي القرآنِ بسبب جملة م ین الترخمات» 
والذي جعلَهُم سرون على القولٍ بخلق كلام الله أمور؛ من أعظمها : 


(۱) البخاري »)۳۷٥۸(‏ ومسلم (٤۹٤۲)؛‏ من حديث عبد الله بن عمرو. 
ابو داود »)٤۷۳٤(‏ والترمذي »)۲۹۲١(‏ والنسائي في «الکبری» »)۷٨۸۰(‏ وابن ماجه 
(۲۰۱)؛ من حدیث جابر. 


= ید 
الأول : خشيةٌ الالتزام بلوازم أعظّمَّ وأشَدً؛ فيرَوْن أن القول بِحُلَقه 

أهوَنُ مِن القولِ بكونِه صفةً ِن صفاته؛ فتوهَّمُوا لوازم غير لازمةه 

فالترمُوها؛ ککونِه مسموعًا؛ فتوهموا انفصالةُ عن ذاتِ اله ثم قالوا 


والقرآن صفة لله؛ إن قَرئ آو أو حَفظ أو عَقِلٌ» أو سَمعَ أو 
كب قان الإنسان يتكلم بكلام سمعة البعيد عته والقريب منه؛ وهذا 
لا يعني كونَةُ ليس منه» ولا أنه انفصَل عنه» وللو المَنَّلٌ الأعلّى» وإذا 
تكلم الإنسان بكلام غيرو» قيل له: «هذا قول فلانٍ» وليس قولَّكَ»» 
راتاس بفر نود نين الصرت وين القرل> فالضصرت مو راكاد ك 
غیروِ» والکلامٌ إن کان لمخلوق» فهو مخلوق» وإِنْ کان لِلهِء فهو غير 
مخلوق؛ لأنه صفة لله كسائر صفاته . 

الثاني : انهم يستثقِلُونَ أن يكون كلام الله - وهو صِفئةٌ - مع عظمته 
يلوه النامنْ بألستتهم» ويحفظولَةُ في صدورهم. 

رالا فوك ١‏ ا ج اك فاا ل 
والأصل عدم قدرةٍ الحُلْي على ذلك» وال على كل شيءِ قديرٌ؛ ولذا قال 
تعالى : وقد سرا لمران للد هل من مُدكر [القمر: ۱۷]. 

وكرَرّها الله في سورة القَمَرِ - لإظهارِ المِنَة - في أربعة مواضعَ. 


ا 


بل قد يسّرَه الله حتّى لنبِيّه بل؛ كما قال تعالى: انما سره 


ضر ص و 2 ر 
Vea A E N N‏ 
8 0 ۶ر ۳ 
وقد قال عبد الوعاب الوراق: لرل أن اله يسر على لسانت 


ى 


ا ت ۰ ب ا س ا C9‏ 
الادمِيينَ مَنْ كان يستطيع أن يتكلم بكلام الله کن 


9 «الورع» للمروزي (ص۸۸) . 


القرآنٌ كلام الله منرَلٌ غير مخلوق ED‏ - 

الثالتٌ: قصد تنزيه الله عن مشابهة المخلوقِيَ؛ وذلك أنهم يَجعَلُونً 
و لازم إثباتِ صفة الكلام ات غات آي وهي ول 
واللسان والشفتان› الاد إلى الهواء؛ احرج E‏ من المتكلم» 
ووصولِه إلى السايع؛ وهذا كله أوقَعَهُم فيه التشبيةُ الذق س ا 
أذهاتِهم» ان شو و وهو المي ابر 
[الشورى: »]١١‏ فهم شبَهُوا بآذهانِهم» فاستقبَّخوا التشبية؛ فدعاهم إلى 
الوقوع في ضلالة» وهو تعطيلٌ صفة الكلام؛ فهم شبَّهوا أوَلاء وعطّلوا 
ا 

والتشبية والتعطيل كلاهُما e‏ الله بإجماع السلفِ» 
والباطل بُبنّى على باطل سايتق له» وقد بي التعطيل هنا على التشبية فى 
الأذهانِ؛ فهرَبُوا مِن باطل» فوقغوا باط مثله. 

الراب : تنزية الله عن حلول الحوادثِ به؛ فإتّهم يزعُمُونً أن القولَ 
بإثباتِ صفة الكلام» ذلك بمشيئة الله وقدرتهء يلرم منه القول 
بحراوت تخل فی ذاتِ الو؛ فيكون الله تعالى لا يخلو مِن الحوادثِ؛ 
قالوا: وما لا يخلو م فن الحادت فهر حاوت؛: الا ا 
عنڌهم» وال لا ll‏ فيه اون ولأجل هذا الأصل الذي ا 
عليه» اختلفوا: 

فمنهم: مَّن جِعَلٌ الكلامّ لفظا ومعتّى متعاقبًاء لكته جعَلَهُ مخلوقًا 
منفصلا عن الله سبحاتةُ؛ فنفى صف الكلام بالكلية؛ وهم المعتزلة. 

ومنهم: مَن جعَّلَ الكلامٌ لفظا ومعتّى» وجعلَه صفة لازمة قائمة 
بذاتِ الله تعالى» وجعَل الله متكلمًا بكلام قديم» بلا مشيئة ولا قدرةٍ؛ 
ا ى ات اروف الاد ,اها ر فاا فق با 
منه حدوتهاء وال عندهم لا تخل به الحوادتٌ؛ وهؤلاءِ هم الاقترانيةٌ. 


- س 

ومنهم : من جِعَلَ الكلام معّى» لا لفظاء وجعَلَه صفة لازمة قائمة 
بالذات» وجِعَل اله معكلّمًا بكلام قديم» بلا مشيئةٍ ولا قدرة؛ وهذا 
مذْهَّبٌ القائلينَ بالكلام النَفْسيْ؛ وهم الكَلابيّةُ والأشاعِرةٌ؛ وقالوا: إن 
الكت السا کلام قديم آرل» وا جاءت ا س للانبياء وأممهم» 
فأوحی الله به إليهم. 

وهذا كله من تأثرِهِمٌُ بأقوال الفلاسفةء وإنّما حمَلَهُمْ على ذلك 
وهم النشبةة واستحضارٌ الحوادث وصفتها في المخلوق»› فتخيّلوها في 
الخالق كما هى فى المخلوق» فرجَعُوا إلى أصلهاء فَمَوه. 

الخامسلٌ: أَنهم يَحَلِظون بين آثار الصفاتِ وبين الصفاتِ ذاتِهاء 
وبين الفِعْل والمفعولٍ؛ فلكل صفة من صفات الله آثار على مخلوقاته؛ 
کما فی قولِه تعالى فى الرحمة: انظ إل ءائر َم آله ڪيب ي 

وين آثار القرآنٍ: الرحمة؛ كما فى قولِه تعالى: #كاسىمعوا ل 
واا فک ترمو [الأعراف: .]۲٠١‏ 

ھا سا العقول من الأهواء؛ قال تعالى: إا نره ف 
ر ك تعقوت ه اوس ا 

فخا الط من الل كال ات2 وا ا إت ا 
آلقَرءان وإن كنت ين قلي لين التفلت ايوسف: ۴]. 


وها اليد ين الضلاا قال ال جن عا الان ت ى 
ھے فوم [الإسراء: ۹]. 
ومنها: الشَمَاءُ يِن أسقام القلوب والأبدان؛ كما قال تعالى: 


4> اوو رر رود 


ل 
ورل من القرءان ما هر شفاء ورهمه للمومنین 6ه [الإسراء: 1۸۲ . 


القرآنٌ كلام الله مرل غير مخلوق 
\oo َ‏ ڪڪ 


د ر 


ومنها: السعادة؛ كما قال تعالى: هما أنرلا عيّك لقان شه 
[طه: ۲]. 


ا E‏ کی 
فما يجده الإنسان من رحمة» ويقظة من غفلة وهداية وشفاءِ 


\ 


وسعادة» وتسدييٍ وإعانةٍ وتوفيق - : فهو من آٿار کلام ال واتار کله 
ار ولیس كاو مل ا د نے الان اھان وا و ا 
E ET‏ بينهماء وقد فرق الله بينهما؛ كما في 
قولِه تعالى: وقالً اذ 0 لم وليم لقد لد ف کنب آه ا و 
لعب [الروم: »]١١‏ والعلم هو کلام الله » ا آثارُ کلامه . 

كما أن الغيت قد بثرل على الأرض» ولا يت ولا تميك الما 
وقد شبه النبي بيه الوحي بالمَطر؛ كما ى ااا من حديث 


أ و 2 ND‏ 
بي موسۍ ‏ . 


ا اى ال ي الاه 
e‏ > وبطلانِ ما يعتقِدَهُ القائلُون بخلق القرآنِ من الاتحاد بينهماء 
ك قال : «(كڌبَ 


عدر اله؛ قال الل : أل له الان ولأ [الاعراف: ٤]؛‏ فالكَلقٌ: ما 
TN N E‏ 


وبشر بْنٌْ غِيَاثِ المري ال ما ای س ف e‏ 
للقرآن وآساليبه؛ فأعجبه وا e‏ فغابٌ عله عظم جهله ا 
وکان قد خد ضلالته ويدعته من س ضفران» سَمع م بمقالته» 
فا عجتة؛ فقن بها» وتن الا بها» > فقن الناسَ . 


© الجر فى «الشرية (١0۷ء4‏ وأبز طاعر المختص فى «الخاصيات 09 0: 
والخطيب في «تاریخ بغداد» .)٠۲١/۱۰(‏ 


ا ية ف مىج قك ارين 
۱٥٩‏ 


Hb ۹‏ 
ا وعیره 


الظواقت المخائغة تساف فى اة كلذ اله 


والطوائف المخالِفة في مسألة كلام الله وخلصٍ القرآنِ عديدة 


الفا الورلي قول الجهميّةٍ والمعتزْلَةء الذين يقولون: بلق 
كلام الله؛ ومنه قرآنةُ؛ كما خلَقَ السماء والأرضَ والشَجَرَ والحَجَرَ؛ 
لاهم يفون الصفاتِ كلهاء فلا يرود الكلا صفة له أصلاء وتفرع عن 
قولِهم بنفي الصفات القولٌ بخلق القرآنٍ؛ لأ ما سوّى الله مخلوق» 
وليس هو من صفاته» وضلال الجهميّة أعظمْ من غيرهم؛ لأ تفي 
الصفاتِ يَلرَمٌ منه نف وجودِ الموصوف؛ إذ لا ذات إلا بصفاتٍ؛ ولذا 


قال حَمّاد بن رَيْلٍ: «يحاول الجهميَّة أن يقولوا: ليس في السماء 
CIs‏ 
ِء( ي 


® 


ومن قَرّر الباطلً» وجَدَ له شبهة تعضدَّهُ» وقد كانوا يقولون بِحَلَّق 
الكلام لاله شيءٌ وا يقول: «اله حلق ك شوه [الرعد: .]٠١‏ 

وهذا باطلٌ؛ نف ادوا برل وکل َة تفیں داق لْوّتِهه 
[ آل Ae e‏ وهو شيءَ ۶ كذلك؛ كما في قوله تعالی : ظط ای سء اکر 
e 0‏ 4 [الأنعام: .]٠۹‏ 


(۱) «الستة» لعبد الله (۱۸۹ و۱۹۰). وللخلال (۱۹۸۸)ء واللالکائی .)٦۳۱١(‏ 
(۲) «مسند أحمد» ٤٥۷ /١(‏ رقم ١۸١۲۷)ء‏ و«الستة» لعبد الله .)٤١(‏ 


القرآنُ كلام الله منرَلٌ غير مخلوق 
ففخ ن 
نشا ضلا ل الجهمية a‏ ساو ب یا 5 

النقل . 
وفي هذه e‏ ا حوادث؛ ا 9 تخلو م واا وهي : 
اترات التی کا فيها» قالوا : وما ل يخلو م من الحوادث› ل ل أن 
کول ا أو ما لإ پسبق الحوادت فهو حادٹ؛ فینتج من لك ان 
العالَّمَ حادث؛ وبذلك أثبتوا حدوت العام بالعقل . 

فخت ١‏ يلتزموا للفلاسفة 2 حدوث العال فوا قيام الأمور 
الا شار بالربٌُ؛ فلا يقوم به کلام ولا فغْل باختیاره ومشیئته ؛ لأر هذه 
حراوت: والله پگ عن الحوادث؛ فلا تقوم به؟ إذ لو قامتٿت به 
ا الى لس كذلك فلا خان إلا هو 

وكان يِن جملة الحواوث المنفيّةَ عندَهُم: الكلامٌء والاستوا 
والنزول» والمجيءُء والعَضَبُ والرْضصاء والمَرَحٌ» وکل فل اختياري 
يفعَلَهٌ الربُ في ذاټه بمشيئټه وقدرټه. 

قالوا: وإذا کان الكلام لا يقوم بالرت سه وتء فلم يبق إلا 
احتمالان: 

الأول : أن یکونَ الکلامٌ غير مخلوق؛ فیکونُ صفةٌ ذاتيةٌ تقوم بالربٌ 
تعالی بغير مشيئته وقدرته؛ فيكون الكلامٌ قديمَ العَيْن لازمًا لذاتِ الربٌ؛ 
وهذا ما قال به الكلابيّةٌ والأشعريّةً في كلام الل وجعَلثة في المعنىء 
دون اللفظ وقالت به الاقترانيةء وجعَانةُ في اللفظ والمعنى جميعًا. 

الثاني: أن يكون الكلامْ ی ا ا اد ا 


C=‏ ا 
بمشيئة الله وقدرته؛ لكتها تكون حينئلٍ مخلوقةٌ منفصلةٌ عن ذاتِ الربّ 
EST ES RB a Ea‏ 
اختارتِ القول به الجهمية والمعتزلةٌ. 

ويستال بعضُ الجهميّةٍ ببعض الآياتِ والأحاديثِ المتشابهة: 

ومن ذلك: ا تعالى: إت عا ا عرَبيًا 4 [الزخرف: ۳]؛ 
حيث حملوا الجَعْلّ على معنى: الخّلق» والجَعْل في القرآن ليس بمعنى 
الخلق في جميع مواضعه» فمن حمَلَهُ على الحُلْت مطلَمًاء فقد قال 
باطلا؛ فكيف يُحمَلٌ على الخلق في قولِه تعالى : ولا ملوأ أله غرصة 
يميم [البقرة: ٤۲۲]ء‏ وقولِه تعالى : وقد جعلتم أله مڪ کنيل 
[النحل: 1۹۲؟! وکیف يحمل غلی الخلق فی قول تعالی: چ وجعلوا بو شب 
O OLS YF ges SE‏ 

والجَّْل في لغة العرب له عِدَّةَ معانِ» وليس على معتّى واحدِ؛ ف 
EPO EEC‏ 
[البقرة: ۲۲]. 

وأوجَدَ؛ كقوله: رع الظّتِ والنور 4 [الأنعام: .]١‏ 


کک ت 1 ررم r‏ صد > ود ر 

وآخرَجَ الشيءَ مِن الشيءِ؛ کقوله: اَل لک من رڪم بين 
[النحل: ۷۲]. 

وح على الشيء بالشىو؛ ونه فر الى ج را اف 
وجاعلوه مى المرّسلب# [القصص : ۷]. 


( ¢ 


ر فار ال عله الات ر وا كالراعب وو 


(۱) فی «المفردات» .)۱١۲/١(‏ 
(۲) انظر: «البرهان» للزرکشی ۱۲۸/0 ۔١٤۱۳).‏ 


القرآنٌ كلام الله منرَلٌ غير مخلوقٍ 5 - 
وقد جِمَّل أحم بنْ حنبل الجهميّة على ثلاثِ فرتقي في خلت القر آنِ : 
الفرقة الأولى: الحُلَقيةٌ؛ وهي التي تقول: القرآن مخلوق. 
والفرقة الثانية : الواقِفةً؛ وهي التي تقول: القرآن كلام اللو » وتسكّتُء 

وهم من ر ل اقول كارن ر۷ رل ف مخلرنء وهاه 

الفِرْقةٌ نشأت لما عَظْمّ النكيرٌ على مَن قال بخلق القرآنِ؛ فزعَمَّتِ 

التوسط؛ فتوقمَتُ . 
وقد كان السلف يشدَّدون على هذه الفِرْقة حتى إن منهم من جِعَلَ 

مال قولها أخطرّ يِن مالٍ قول الِرْقة الأولّى التي تصرح بالقولِ بخَلقٍ 

القرآن؛ لاهم يستميلُون العامة التي تريد الح إلى قول يزعُمُونً فيه 
السلامة من قول الطائفتيْنِ؛ فينتقل إليه أهل السلامة أَكتَرَ ِن انتقال أهلٍ 
الباطل؛ لتعصَبِهمْ لباطلهم؛ فإ الباطل بعد بيان الحَقّ لا يبقى فيه إل 
أهل الهُرّى 

و في مسألة کلام الله جماعة» أمسَكوا عن القول بالخُلّق 

و 2 بعدم الخُلْتي؛ وبه قال مصعَبٌ الرْبَيْرئٌ» وكان مصعَبٌ يَعِيبُ 

ن ل يقت E‏ القول به إلى إسحاق بن أبي إسرائيل ٠‏ ونْقَلَ 

Ns E‏ بأنه غير مخلوق» ونْسِبً القول بالوَفّفِ أيضًا 

الان علي الحلوانئ ٠‏ ونقل أبو زُرْعة الرازي عن الحلواني 

نيه للوقف عن نفسه» ونقل آبو حاتم الرازي عنه تكفيرَه للجَهُم ویشر؛ 

لقولِهما بُلْت القرآن . 
الما ود ای ا ال کیا و لے ا 

.)۱٤١ ۔‎ ۱٤١ /۱١( واتاریخ بغداد»‎ »)۳٤۷ /۹٩( «الطبقات الکبری»‎ )۱( 


(۲) «تاریخ بغداد» (۷/ ۳۸۱ ۔ ۳۸۳). (۳) «الستة» لعبد الله (۱۷۳). 
)٤(‏ تاریخ بغداد» )٥( .)۳١۱/۸(‏ اللالکائی .)٥۳۱(‏ 


سے 
فقد تعظمْ المؤاححذة على قول لمال أشَدّ مِمّا هو في ذاته. 

ولذلك فقد جعَّل الواقِفة في القرآن شرا مِن الطائفة الأول: 
ا 
مقاتِلٍ ا ي 

وجزم آحا بر الا لان هله الال ل ب ها ين بقن 
ور لا من المسائل الظاهرة. 

والفقة التي ڌ تقول في القرآن: هو مخلوق» وغيرٌ مخلوقٍ معا 
متناقضة في قولها؛ فإتها تَجِعَلٌ اله تعالى متكلْمًا غير متگلم . 

والفرقة السابقة؛ وهي NE TER‏ 
لم یکن لھما جميعًا حجة؛ كما قال أحمة" . 

وفي زمَن عَلبة القول بخلق القرآنِ واشتهارهء فلا يِس أحدًا أن 
يقول: «القرآن کلام الوا» ویسکت؛ لان سكوتَةُ يُحمَلٌ على سياق نطقهم 
الباطل» وعند اشتباءِ الباطل بالحق» فلا بد من تمييز الحقّ بأصح عبارةء 
وأوضح بيانٍ. 


es 
عمر‎ 


)١(‏ «السنَّة» لعبد الله (٠٠٠)ء‏ وللخلال (١۱۷۸)ء‏ و«الإبانة) لابن بطة (١٠٠/الرد‏ على 
الجهمية)» و«طبقات الحنابلة» .)٤١١ _ ٤)04 /١(‏ 

(۲) «مسائل حرب» (۱۸۰۱ و۱۸۰۸)؛ وعنه الخلال (۱۸۰۱). 

(۳) «السْنَة» للخلال (۷٠۱۸)ء‏ و«الابانة» لابن بطة (۷۸/ الرد على الجهمية). 

(4) «السْتّة» لعبد الله (٤٦۱)ء‏ وللخلال ۱۸١۷(‏ و۹٠۱۸)ء‏ و«الإبانة» لابن بطة (0۹ و۸۸/ 

الرد على الجهمية). 

)٥(‏ «السَتَّة» للخلال (١١۱۸).ء‏ و«لإبانة» لابن بطة (١۸/الرد‏ على الجهمية). 

.)٥۳۰( اللالکائی‎ )0( 

(۷) «الشّة» للخلال (۱۷۹۳)ء و«الإبانة» لابن بطة (ه٠‏ - 1۷/الرد على الجهمية). 

(۸) «السْنَة» للخلال (٠٠۱۸)؛‏ ومن طريقه ابن بطة (١١٠/الرد‏ على الجهمية). 


القرآَنُ كلام الله منرَلٌ غير مخلوق 
yg‏ 


وقد کان أحمدٌ يرق بين مَّن يقول: «كلامٌ الله»» ويسكتُ» قبل 
الت و ن ت بها اها حمل على ال اها 
يحمل على الباطل؛ إِمًا جَرْمًا باه مخلوق» أو شا باه غير مخلوق. 

الفرقة الغالغة: اللَفْظكَة؛ 2 التي تقول: «ألفاظتًا بالقرآنِ 
مخلوقة)» وقد كان يقول بذلك حُسَيْنْ الكُرَابي پیسيٰ » وداود بن عل 
الأضبَهانن السا اا وان علا ا كالشافعع"» 
)€( 


وأبي مُصعَّب أحمدَ الرزهرئ » وأحمة > وإشحاق ٠‏ وآبی عَبَبْل 


ا سام وغيرهم› وقد شددوا عليهم في قولهم هذا؛ فإن 
0 ا ا منه للقول بخلق القرآنِ صراحة. 


وقد أطلَقَ غير واحدٍ من الأتمُة على اللفظيّة الذين يقولون: «لفظي 
بالقرآنِ مخلوق»: أنّهم جهميَةٌ» وقد جمَعَ ابن أبي حاتم العلماء الذين 
وصفوهُمْ بالجهميّة في باب في كتابه: «الردٌ على الجهمية . 


واا ته لوق ب له مخلوقة). مالف TT‏ (ص e ٠۲‏ وانظر 
أيضًا: «السنّة» لعبد الله (ص1)› و«لابانة) لابن بَصةَ (۱۲۹ و۱۳۸ و١٤٠‏ و١٤١‏ 


وا١٠/الرد‏ على الجهمية)ء و«المختار في أصول السّنّة» لابن البَنّا (ص*۷)» 
و«الدرء» .)۷٦/۲(‏ 

.)٥۹۹( اللالکائی‎ )۳( .)٠۰٩( اللالكائي‎ )۲( 

٠ .)٤۳۷/١١( و«سير الأعلام»‎ .)٦٠۹( اللالكائي‎ ) 

- ۱۷۸( و«السَّّة» لعبد الله‎ »)۱۷١۲و‎ ۱۷١١( «مسائل الإمام أحمد» لأبي‎ )١( 
.)7٦ 

(7) «مسائل الإمام أحمد» لأبي داود »)۱۷٤١(‏ و«مسائل حرب» (۱۸۳۸). 

(۷) «الستة» لعبد الله (۱۷۷)ء واللالکائی ٦۰۷(‏ و۸١٦).‏ 

(۸) انظر: «فتح الباري» لابن حجر (۳/ ۲). 


اللفظيّة؛ وهذا غلط بِيّنْ؛ فقد سبقَةُ أنمَهٌ؛ كالشافعيّء وأبي مُصعَب أحمدَ 
الرهُري صاحب مالك وقاضي المدينةء وين آقرانِ EE‏ 
کمحمَدِ بن الطوسئ» ومن تلامذټه وطبقتهم حَلقٌ؛ کالبځاري)» 
وأبي زرْعة وأبي حاتہ» وأكثرَ مِن َة نفس ِن أئمَة السْنَة ورُوَاتِها في 
الاو 

وقد كان الأئمَةٌ يَنْهَوْنَ عن الدخول في القول ب «لفظي بالقرآنِ 
مخلوق»» و«لفظي بالقرآن غير مخلوق»؛ لأنه يلتبس على العامة 
فيَحسمُون النزاعَ بالنهي عن الخوض فيها؛ وإلا فأحمدٌ والأئمَةُ يفرَفُونَ 
بين صوتِ القاري وكلام الباري؛ فصوث القارئ يختلف؛ فمنه العالي› 
رمه المنض» وهه ارقن الخاص؟ كرت المر والصي :> ومن 
القو الخهن والا ج كصرت الرجل والكبير: دا صروت الضبن 
Ae CO‏ 
أصواتُ المَرَاءء وأصواتَهُّم مخلوقةٌ» ولكنٌ الكلام الذي يتلُونَةُ كلام اله 
غير مخلوقٍ» وفي الحديثِ: (رَينوا الْهرَآنَ بأَصوَايكمْ)؛ ففرَقَ بين قرآنِ 
الباري» وصوتِ القاري . 

وربّما خاَط بعص الناس بين كلام العلماء في اللفظ؛ فيجعلولَةُ في 
الصوت» والعكس؛ وكلاهما وهم ٠‏ 

وقد كان عبد الوَكاب الوَرَاق بتي : بان مَن حلَف ألا يتكلم 
ا e‏ ا ت 


(۱) اللالکائی (0۸۸). 

(8) اللالکاتی (11۱)» و«تاریخ بغداده (۲/ .)٥۵ ۳٥۴‏ 

© اللا ۳ ۴ )٤(‏ اللالکائی (۱/ ۳۸۵ ۳۹۹). 

( بو اود 400007 والتساتی ( ۵ ۰ء این ماج 4)۴٤‏ ين حدیت 
الف فاب 


القرآنُ كلام الله منرَلٌ غير مخلوق 
۹ 

O 

والخوض في مسألة اللفظ تكلف» خاصَة في زمن النزاع 
والاختلافِ وشِدَّة الشبهاتِ . 

ثم هو مما لا يستقيم الخوض فيه مِن جهة الشرع؛ لسكوتِ 
الأوائل عنه. 

كما لا يستقيم يِن جهة الوضع والاستعمال عند العرب؛ فان 
العربً تَعلَمْ أن مَن تكلم بقولِ غيره: أن هذا ا غيره» 
لا كلامُةٌ» ولو زَعَمَ أن هذا الكلامَ كلامْهُ» وأنٌ القول قولةُ» لقالوا: 
«کذبْت)» وإذا سمغوا کلامه من وراءِ حجاب» قالوا: «(هذا صت فان 
يتكلم بكلام فلَانٍِا؛ فمعلومٌ بداهةً عند بني آَم الفرق بين الصوت 
والكلام. 


ويَظْنٌ الكَرَابيسي سهولةً التقرير اللفظيّ لمسألة اللفظء خاصَةً في 
زمن صراحة القائلِينَّ بخلت القرآنِ» وهو تقرير يميد على الجُهَالِ صلاح 
عقيدتهم في إثباتِ صفة الكلام لو وأنه كلامة بجميع جهاته 

I E O N E 
أنه تكلْف في اللغة والاستعمال لا حاجة إليه؛ ولذا لما قيلٌ هذا القول‎ 
لأبي مصعَب الرَهْريٌ بالمدينةء وأنه ظهَرَ في العراق» قال: «هذا كلام‎ 
و‎ 

الطائفةٌ الثانيةٌ: الأشعريَّةٌء والكَلَابيّةّ؛ قالوا: إن القرآنٌ كلام الله 
غير مخلوق» ولک جلو ادما فسا قدا فاا بذاك تمالم لا يدد 
ولا يتبعض › ولا ا ولا E‏ الله وقدرته» وليس هو هذا 


.)٦۰۹( اللالکائی‎ )۲( .)۱۸١۲ - ۱۸٤٩۹( «السْنَّة» للخلال‎ )۱( 


E GO 
المنرلء ولا المسموعء رال و ل ات‎ 
ولا ا و هذه بار عن 3 الله » ولیسشنت کلام الله على‎ 

الحقيقة» و E‏ کلام الله مجارًا. 

وکان ابن کلاپ يقول: هو حكاية عن كلام ال وأمًا الأشعري» 
ل ر ات خاب E‏ وهو المَعْتّى 
القائم بذاتِ اللو ويرجح تسميته عبارة ا الل وهو مخلوق. 


ت 


فا الحروفت والأصواتء وهم يَرَوْنَ الهم لم يلو کلام الله 
الحقيقيّ ملو قًا: ا ا الحقيقي في نفسه» وھ ا ا ا 
وأمّا العبارةٌ عنه بالأصواتِ والحروفِ فهي مخلوقةء خلمَهًا الله في جبريلً 
أو محمَلِ أو غيرهما؛ لتعبْرَ عن المعنى القائم في نفسه؛ تعالى الله 


بدعة نفي الحروفِ والأصواتِ عن كلام الله 


بدعة نفي الحروفِ واو عن م الله » ا الكلام النفسيّ 
لله لم تكن معروفةً في القرون الفلة ول ترف تالحرب 
ولا العجم ولا فلاسفة الأممء خی اها وابتدعَها ابن کلاب» فلم 
1 يسبّق إلى هذا القولِ في ا 

والإاجماع منعقِد عند كل الأمَم؛ ؟ عجمهم وعربهم» مسلمهم 
e E‏ الكلام هو ما كان بالحرف والصوت› و أحدت 
اھر کاب الا جت ا ا المعتزلة ا الكلام حرف 
وضصوت»ء ويد العاف وال کیت رالات ول رحد هدا فى اشام 
إلا بحركةٍ وسكونٍِ» ولا بُدَّ أن يكون ذا أجزاءٍ وأبعاض. ۰ 


رقالرا إن ل هاا لا پچ أن کون من صفات دات اف تعالی؛ 


القرآنُ كلام الله منرَلٌ غير مخلوق 
۴6ک 
لن ات ات الي ل ترضف الال والترکیب» والاجتماع والافتراق» 


والكل والبعض»› ا والسكون» وحم الصفة الذانة تة حكم الذات. 


E ES 
ال والأصوات» ر وما س وفرئ؛ وحفظ وگَقبٌ» فهو مخلوق.‎ 
إن الكَلام لَفِي المُرَاد وَإَِّمَّا جيل اللْسَانُ عَلَّى الفُوَادِ دلي‎ 

وکأنهم فسّروا کلام لله بالإرادق E‏ 
قول تعالی : اکا کر کی ل ایک لی کل ل کی کرد السل: ٤۰‏ 

ر ا اق عا ار ان ا ع ور مر 
الماريدي؛ فالكاابيّةٌ في هذه المسألة شيوح الأشعربَةٍ والماثريدية. 

وقد أدحَل كثير مِن فقهاءِ المالكيّةٍ والشافعيّةٍ كلام الأشعريّة في 
أصولِهم ؛ فكان أَكتَرٌ المالكيَةٍ والشافعيّةٍ اليوم أشاعرة» وأدخل كثيرٌ مِن 
فقهاءِ الحنفيّةَ كلام الماتريدِيّة في أصولِهم؛ فكان أكتَرٌ الحنفيّة اليو 


فاا 
وأصل قولِهم في كلام الله كان تأثْرًا بکلام الجماء تة ف غل 


© س أل البافلدت فى #الإتهاتة هيا واتمهد الاراف م٤۸‏ 
واب حزم في «الفصل» (۳/ ١١٠)ء‏ والجويني في لمع الأدلة» (ص٤٠٠)»‏ والرازي 
فى «المحصول» (۲/ ۲۷). 


اج ک ية ف ج تبك الرَريين 
E‏ 
والما e‏ ا بقولٍ لمنكلمین؛ ل لدخول کثیر 
اي سيا قد اي سيا ا yT‏ وعيد ا 
os‏ ون وجد في 
قوله خلاف ذلك»› فقد ورد عنه أيضًا ما يعارضه. 


چ 


وعبد الله بنْ سعيدِ بن كلاب متكلَمْ بَضرِيْٰ عصريٌ لأحمدَ ومتاخر 
عنه قليلاء وليس له مذهبٌ كاملٌ» وإنّما أقوالٌ في الكلام والإيمانِ» 
وخلق آفعال العباوه وبحض كلام قي الصفات» وبعض في التوجبي» 
وليس له آتباعٌ في كثير من الأصولٍء ولا في الفروع؛ لألّه ليس له فيها 
بير شيءِ» وتَبِعَهٌ في بعض ما تَقِلَ عنه خاصَةٌ في الكلام الحارك 
المخاسي» والأشعرئ> والمائريدى »> وقد اتشر مذهة بشراسات وزد 
كثيرٌ مِن أئمَةٍ نيْسابُورَ وهَرَاةَ وغيرهما. 

ولمّا لم يكن لابن كلاب موْلّف منقولٌ إليناء تعسّفَ بعض 
اا ا ا ق ا ان رارت 
واه آزاد ضرت اقارت: لا كلام الباري. 

وأحمدٌ من أعلم الناس 2 معاصريه» وقد کان يذ ا ب لاب 
والحارث المحاسبى A‏ ويُعرف ا ي الله ET‏ 


فه. 


ومع کون ابن کلاب في رَمَنِ الرواية والحديث» فلا يعرف 
بالرواية» ولا ا اة ولا مغرنخهاء وإنما دحل قو العقلئّات 
والكلاميًاتِ بلا أصل راسخ من الوحي يثبْت عليه؛ فوقَعَ فيما وقَعَ فيه. 

وكان ابن كاذب يجري في كثير من الأسماءِ والصفاتِ على طريقةٍ 


القرآنٌ كلام الله منرَلٌ غير مخلوقٍ - 
السلف؛ كما في كتابه «الصفاتِ»؛ فيثبت الأسماءَ والصفاتِ الذاتيّة؛ 
ا والوَجهء واليَدِ» والعَيْن» وت يعض الصفات الفعْلبَّة 
الا شار كال ستواء» وله ينفي بعضًا خر من هذه الصفات الفعليّة» 
والأفعال الاختيارية؛ کالعْضب»› زالرضاء والنخةء والكرم؛ وکال 
e al SN E od a‏ 


الحواوث في ذاتِ الباري سبحانه؛ كما أنه تأوَلّ صفة الأصابع بالنعْمة. 


SS 
وهنا‎ E ا ون الروت رالأصوات‎ 
يلرم منه الحدوث وخلزل الخراوث به واه م فن الحرافت؛ وإلا‎ 
ادا اوت مون‎ 

ولهذا قال ابن لاب ومن َبعَه؛ كأبي علي محمد بن عبد الوَهّاب 
المَهّء شيخ خُرَاسادً» وأبي بكر أحمد بن إسحاق الصَبْعْي: إن كلام اله 
رل ؛ فالقرآن والتوراة والانجيل وکل کلام له قدیم ا وقد 

بين الله سبحانه أنه يتكلَم إِنْ أراد؛ فکلامه متعلیٌ بمشیئته وإرادته؛ کما قال 
ال وا ا اراد شا ان سیل لھ کن کک ازس ۸۴ 


والثقَف والصبْغيٰ: نيْسابُوريان من تلامِذة ابن خرَيْمة» وافقاه في 
إثباتِ الصفاتِ» وخالفاه ووافقا ابن کاب في مسألة الكلام ولمّا عَلَِْ 
بقولهما» اور مه 

وممّا حمَلَهُّما على هذا القولِ رَغْمُهما الحاجة إلى الحَلّْتق واللسانِء 
وة والهواءِ الناقلٍ للکلام والمَځُرّج له 


)۱( «» سیر الآعلام» /۱٤(‏ ۳۷۷ - ۳۸۱). 


a 
وها الفشياة غير جار لمكن أن يكزن ذلك لكل الضفات أن‎ 
تشه على صورة المخلوق؛ فيستقَبخَها الذهْنْ؛ فيزعَم تنزية الله ؛ فتن‎ 
الصفات كلها‎ 
والواجب - مع ثبوتِ الدليل إلبات الصفة على ما ورد بلا تشه‎ 
E قبيح في الذَهْن يَدفّعٌ إلى نفي الصفةء‎ 
وقد‎ »]١١ ا ن ا اير [الشورى:‎ 


مبان القرآن» a‏ ا و کلام الله ؛ ا“ يُنسبًانه ال أحد ل عيره» 
فحدّتٌ في آتباعهما ضلالاٿ اشد من قولهما في کلام الله ؛ وهو الاس 
ةط : 


منها: أن القرآن كلام جبريلٌ أو محمَدٍ کي ولا كلام لله إلا ما 
قا من معنی في ضيه سبحانه . 

ومنها: عدم قدسيّةٍ القرآنِ وتعظيره؛ لأنه ليس كلام الله وإتّما هو 
e Ns GC E‏ 
لا يكر مَّن رَمَاه ودَاسَه؛ فيْرَوْنَةُ كمي الحجر وعُودِ الشجر؛ وذلك لأنهم 
ا لقره النی س أب مره ولي 
کلام او وإتّما هو آيانّةُ المخلوقةٌ؛ كالشمس والقمر» والحَجر والشَجر؛ 


)١(‏ «الستّة» لعبد الله ٠۳۳(‏ و٤١٥).‏ وانظر: «جزء فيه ذكر اعتقاد السلف في الحروف 
والآأصوات» للنووي (ص۸٥)‏ . 


القرآنُ كلام الله منرَلٌ غير مخلوق 
س 0 
تدل على الله ولکنها مخلوقة؛ فمن رمی الحجر والشجرَ» وبصقَ عليهماء 
اروا رها علا ار تاهما لرا ايان ورا الان 
كذلك» وكلٌ ضلالةٍ تنتهي إلى صورة لا تخطرٌ في بال مُنشِيِها. 

وخلاصة رأي الأشاعرة والماتريديّةٍ في القرآن ن : انهم يَجعَلوَةُ على 


ار ما قم ف تقو هال يو مى وهلا س بمخلوق. 

الثاني : الحروف والأصواث المقروءةٌ والمسموعة والمكتوبة 
والمحفوظة والمنظورةً؛ فليست من كلامهء بل الكلام العربي عبارةٌ عنهه 
خلَمَهُ الله في الهواءء أو في اللَوح» أو في جبريلء أو في النبيّ با أو 
E‏ 

واستدل بعضَهُم على ذلك: ا ا ا س 
ا لتد اقول ل ن هو بقولِ شَاعر 4 [الحاقة: »]٤١ - ٤١‏ 
وإضافته إلى فوئ قول رول کریر ا ذی فور عند ی 
العش من [التکویر: ۱۹ - 

وهذا باطِلٌ ؛ وا ا Ea‏ 
قال تعالى : وما على السو إلا الم ال [النور: ٤‏ 

اوا چت العا جما ا عل ارا کا ت 
البلاغ> ولو كان لواحي منهماء لم يست إلى كل مهما 


القرى بين المعتزلَّة والأشاعرة في صفة الكلام 


ا ا ق 
والمائّريديّةَ يقولونً: اللفظ المخلوق ليس كلام اللو وإن سوه كلام الى 


اخلكاتةف ثم عفد زر 
-@ هي 


فمجارًا لا حقيقةة وما المعترلة قيقولون: اللفظ والمعئى كلاء اله 
و ر أي: غير قائم بذاتِ الله تعالىء والأشاعرة 


رالماتريدية : SES‏ ا الله مجني انما فی نفسه تعالی› والمعتزلة 


وعند التحقيق : فقول الأشاعرة يَوُولٌ في غايته إلى قول المعتزلّةء وإن 
اختلفُوا في تقرير البداياتِ» إلا أن النهاياتِ متقاربةًء وقد نص بعض 
المائريدية والأشاعرة“: أن لا فرق بينهم وبين المعتزلَة في كلام اللو 
إل في المعنى القائم بالَفْسٍ. 

کیا قال ا المائريديّة التَفتازانئ ؛ فوافَمَّتِ المائريدية 
المعتزلَةٌ في القولِ بلق كلام اله E‏ وزادَتْ على المعتزْلَّة 


)١(‏ قال عبد العزيز الفِرَيَهّاري - في تحرير محل انراج بين الماتّريديّةٍ والمعتزلةٍ في خلت 
القرآنِ - : «وتحقيق الخلافِ بيننا وبينهم : يَرجِعٌ إلى إثباتِ الكلام النفسيّ عندَنا 
ونفیه عنم ؛ ؛ وإلّا فإ لم يختلف الفريقانِ في إثباتِ النفسي ونفيو فلا نزاعً؛ فإِنًا إذا 
قلنا: القرآن غير مخلوق» أرَذنا النفسيّ» وإذا قالوا: القرآن مخلوق» أرادوا اللفظي› 
فنحنُ لا نقول بقِدَم الألفاظ ال بل بحدوثھا؛ کما قالتِ المعتزلةٌ زف 
لا يقولون بحدوث النفسيّ؛ بل ينكرُون وجودَهُ ولو ثبت عندهم. لقالوا بقِدَمِهِ». 
«النبراس» شرح شرح العقائد»» لعبد العزيز الفْرَيّهاري (ص١٠٠/‏ نسخة خطية) . 

(۲) قال الشريفٌ الجرْجاني - بعد حكاية مذهب المعتزلة في القرآن - : «وهذا الذي قاله 
المعتزلةٌ لا ننكرهٌ نحنُ؛ ۽ بل نقول به» ونسمّیه کلامًا لفظيًاء ونعترف بحدوثه» وعدم 
قیامه بذاته تعالی» لکا ز ثبت أمرّا وراء ذلك» وهو المعنى القائم بالتّفس» الذي يعبر 
عنه بالألفاظ› وقول هو الكاامُ حقيقة) . . شرح المواقف» للجرجاني eT‏ 

e (۳)‏ - في تصوير محل النزاع بي بين المعتزلة وبين الأشاعرة والمائريدِيّة 

في القرآن - : بي النزاٌ بيننا وبين المعتزلة» وهو في التحقيق: عائدّ إلى إثباتِ كلام 
النفس ونفيهء وأنً القرآن هو أو هذا المْلت يِن الحروف الذي هو كلام حِسَيْ؛ وإِلا 
فلا نزاع لنا في حدوثِ ا الحسيّ» ولا لهم في قَدَم التفسيّ». «شرح المقاصد» 
)7/1 


القرآَنٌ كلام الله زل فر وة 

ا 
الكلام النفسيً› وقالوا إمكان چ 2 الله » ولا جواز 
سماعه؛ لأنهمعتى نفس وما الكلام اللفظيّ› ق 


الهواء» وم ت م الله موسى ك اا 
اللفظ السخلرق بلا O E YT‏ 


وأصل شبهة الماتريديّة وال شاغرة ر الله 4 هي أصل شبهة 
الجهمّة: أن الکلام لا یکون إل بالة هة وجارحة من : لسانِ» وشفتين»› 
وفم» وأسنانِ» وحَلقٍ. 


وكذلك قولُهُم: لو ثبَتَ لله تعالى الكلام اللفظي» لزم كون اله 
ا للحوادث والأعراض ؛ اد پو اة یکول المسموع عَرَّضّا؛ كما 
2 أبو منصور الماتريدي في كتابه التو حي E‏ ج 
جواز أن يقال: «القرآن غير مخلوق)ء وإِنّما يجوَرُونَ أن يقال: «القرآن 
كلام الله غير مخلوق»؛ حتّى لا يعود نفيٰ الخلت إلى القرآن الذي هو 
حروف وأصواث وأعراضلْ؛ لأنهم يقولونَ بحَلْقَّهاء وأمًا كلام الله غير 
المخلوق عندّهم: فيعثون به الكلام النَمَسىّ» وهو المعنى القديم الأزلي 
القائم بذاتِ الله تعالى؛ وهو غير متعلقٍ بالمشيئة والقَدرة. 

ومنهم مَّن بُجِيرٌ الإطلاَيْنٍ؛ كمتكلّم المائريدّةٍ عبد العزيز الفريمَاري 
الهندي» قو قول اا ا5ا قلعا #القرات غير مخلوق)» أرَذنا النفسي› 
وإذا قلنا: «القرآن مخلوق»» أرَذنًا اللَمُظ» . 

وين وجوه التباين بين الأشاغرة والمعترلة : أن المعغرلة ركذا 
FR‏ کلام الل سات هو الروت والاأصرات و اناف 


9 «التوحيد» (ص۹٥)‏ . 
(۲) «النبراس» شرح شرح العقائد» لعبد العزيز الفِرَيّهاري (ص١٠٠/‏ نسخة خطية) . 


تڪ اب كاية ن كج ةبك ةالأزين 


وت رو 


والمعاني جميعًا ؛ وكل هذا مخلوق» والكلابية والأشاعرة ومن ته 
ا کلامه E‏ لا الحروف ولا الأصوات ولا الألفاظ؛ 
لان هله حكايا أو عبار عض ولبست إا تكلا الل مده هو 
المعانِي القائمة بالنَفْس» وأهل السَّة: يَجعَلُونَ القرآنَ كلام الله بحروفه 
ومعانيه: 


ا والمعتزلة: E E E‏ 
e‏ نرَعُوا عنه فَذْسيّةَ حروفه ومَبَانِية» وأهل السْنَة: أثبنُوا له 
قَذْسيةَ مَعَانية ومَبانية . 

وقد كان الفلاسفة الأوائل والإسلامِيّر و کالفارابیٌ وابن سِیتاء 
EE‏ فرقا دہ بين النبوة والفلسفة» ولا بين النبيٌ والفيلسوفِ» و 
ما یخرُحٌ منهما من مقدّماتِ ونتائِج» iOS Yl ls‏ في 
الظاهرء وإن تعارَّضصاء فيلتمس معتّى باطنْ للوحي يتوافَق مع الفلسفةء 
فيَجِعَلون الوحيّ نصًا قابا للفتح إن عارَضَ الفلسفةء > مغْلَقًا إن وافَقَّها؛ 
فالاختلاف عندَهُم هو بسبب الخطا في الوسيلة وطريقتهاء وعدم فهم 
المصطلَّحات؛ فهذا مَل الحُلَل» وإلا فالتتائځٌ عندهم لا تختلف. 


فالاختلاف عندَهُم بين النبيٌ والفيلسوف» إِلّما هو في طريقة 
الوضرل الى اة ا اا فيفُومُون بتأويلِ الوحي 
وتحريفِه» ولا يتعرَّصونً للفلسفة ولا يتأولُونّها؛ لأن طريقة الوصول 
للنتائج العقليّة أوضح في العقل مِن طريقة الوصول للنتائج النقليةء وهم 
لا امون بالتسليم المأمور به في القرآنِ والستّة. 

وقد شاه المعتزلة واا والفلاسفة في قولهم فا بے الا 
و اليوم بقولِهم بنظريَة النص المفتوح؛ أو 2 ال وا 
ولاك لجرا الاه ا مارا پود مه اى معي اهر أو باط . 


القرآنُ كلام الله منرَلٌ غير مخلوق 
سو ww‏ 

وقد أشاعَ هذه النظريّةَ بعض المفكرينَ الغربيَينَّء را 
ارو يکو في کتابه: «العمل e‏ وتبعَه مغاربة ومشارقة وسمت 
هذه الرس ب «البنيوية»؛ یعنی یعنی : انهم ل معانيٰ جدیدةً» يستحدوتها 
ولا همون بها القديم» و مدارهم على النصوص الأديّة ا 
اص ا ا 

وأصبَحَتٌ هذه النظرية بابًا لهدم كل الشرائع واليللء وتعطيل کل 
فسن والذهات يكل فظرة. 

وأصولهم قديمةٌ؛ فکل Na‏ ولو لم 
اوا بهذا ا فکل ضلالاتهم منهاء ا ا E‏ 
في المادَيّاتِ الدنيوة» لاَفْسَدَّت الدنا! 

الطائفةٌ الالة: الكَرَاميةّ؛ قالوا: إن القرآنً كلام الله على الحقيقة 
بحروفه وأصواتِه» بألفاظهِ ومعانيهِ» وهو حادٹ» وهو كلام الله غير 
مخلوق› ف ل 
أا و ذلك چ وجود الحاوثِ في الأرل e i‏ 
کلام الله أقَرَّبُ الأقوال إلى مذهب السلف . 

الق الاس الا ا قلا (وصة قدي قاف بات 


الربٌ تعالى» لم يَرَل ولا يَرَال» وهو حروف وأصوات ومَعَانِ» لكنّه 
ال و وار رن الجروف ليه ابا :بل ففرا 
بشما ساي فالبسملة مثا لم كن الباء سابقًا للسينِ فبها» شا ا 
فكلا مقترنة بعضها ببعض في وقتِ واحكِ؛ وذلك هروبًا مِن 
ا فإتّهم يرون التتابع حدوثا ينره الله عنه» بل ون الكلام صفة 


لازمة؛ کالختاۃ ا 


u3 


م 


ية ف ج عيكو ارين 

۱۷٤ 

وهذا القول ظاهر البظلانء وقد تقدم رَد بعض أصوله؛ وهو بسب 
إلى محمُدِ بن أحمد بن سالم الشرئ» الرفى واخ القرن الالق: 

الطائفة الخامسة: الفلاسفة ممن يََبَعُ آثارَ فلسفة اليُونانِ؛ كابن 
سِيتا ومن َبِعَه» الذين جعَلوا كلام اله هو المعنى الذي يفيض على فوس 
الأنبياء وأرواجهم» و الكلام ک کله بجمیع معانیه؛ فلا کلام نفسيا 
و بذاته» ولا کلام لفظًا یکلہ به بمشيئته وقدرته» ولا کادء 
قدیم ولا قدیم العين» ولا کلام او ولا خاو وحمَلهُم على 
هذا رغم تنزیه الغو تىا اجان 

وأمّا الصوتٌ المسموعٌ للقرآنِ» فهو قَرَهٌ في تصور الفَيْض أخرَجَث 
rT‏ 

الا الا اا الها رر حك الوجري الذي 
گل شی وکل شی غر وعلی هلا فكل قول قول لان کل دات 
ذاتة؛ تعالى الله عن ذلك؛ حتى قال ابن عَرَبيّ الطات : 


o 


و 
ا 1 ٤‏ ج ۱ 
وکل كلام في الوجُودِ کلامه سوا عَلَيْنَا اة EE‏ 1(۶( 


لوازِمٌ القول بِحَلَّق القرآنِ 


قن تطلق القرل بحلق القران أو بك في ذلك وخرنت» يلر 
بلوازمٌ مؤدّاها كفري» وهي أشد من لوازيه المتوهُّمة في قول الق 
وكثيرٌ مِن لوازم الأقوال الباطلة تكون واجبة اللزوم لهاء ولكن 


.)١١١/٤( «الفتوحات المكيّة»‎ )١( 


القرآنٌ كلام الله منرَلّ غير مخلوق Fe‏ 
لا يلتزمٌ أصحابُ الأقوال الباطلة بأكثر لوازم أقوالهم تعسْمًا وتغافُلاء 
وهي تين فساد القول وبطلانهء وإِنْ لم يصرّح آهلّها بها . 

وعدم التزايهم بها لا يُلغِي وجوبَ إيرادها؛ فن كثيرًّا مِن 
الالتزام في حکم العناد والمكابّرة» وبعض اللوازم الباطلة e‏ 
ا ا واا الس لها م اد ال ا E,‏ 
لوازم الكَمر في القول بلق القرآنِ» ويقول: «إنّما يقولُون: القرآن 
مخلوق» فيتهاوَنونَ ويظنون أنه هَينٌ» ولا درون ما فيه مِن الكمْر. 

وللقول بخَلقِ القرآنِ لوازم فاسدة» غديدة خطيرة؛ منها: 

أرَلا - وهو أعظَمُها _: أن القرآنَ كلام اله» وكلامُةُ صفة مِن 
صفاته» والقول بخلق الصفة يلرم منه القول بخلق الموصوفِ» تعالى اله 
عن ذلك؛ وهذا يتسلسّل في جميع الصفاتِ؛ فلا فرق بين صفة الكلام 
والوجه» والسمع والبصر» > وقد ألرَمَ أحمد" مر من قال بخلتقٍ الكلام: 0 
يقول بخلق صفة الوجه لله؛ تعالى الله 

ا وا ر ا و 
بخلقهاء والقول بخلقِها قول بخلقِهِ سبحاهٌ؛ وهذا كفرٌ لا يفكرٌ فيه کافر» 
وإلحادٌ لا يخطرٌ في بال ملجكٍ؛ فأسماءٌ الله كثيرة: الله والرحمنُء 
والرحيمْء والعزيرء والغفورُء وهي لِذَاتِ واحدة معبودة» وفي حديثِ 
أبي سعيدِ الخذري : «لَعْلِبنّ مُضَرٌ عاد الله حى لا يمى لله اسم يعد 
وَليغْلبنهُمْ e e OE GD ET‏ 
على أنه ليس بمخلوق؛ لأ الأسماء له : وير السا سى [الأعراف: 
ا ال ولیس بمخلوق ؛ تعالى الله . 


.)۱۸٤١( «السّة» للخلال‎ )۲( .)۱۸١٤( «السّة» للخلال‎ )١( 
.)۹۹١( واشرح مشکل الآثار»‎ »)۱۱۸۲١ رقم‎ ۸٦ /۳( «مسند أحمد»‎ )۳( 


Y3 
فقد ار الاسعاة‎ e ؛ فمن زعم أن اسم الله‎ El 
E E CL aN Oa 
سيد باللّه من اط [النحل: ۹۸]» وقول ل: (قَإذًا اسَْعَذْتَء‎ 

فُاستعذ باللو)» ولا فرق بين الاستعاذة والاستعانة اسم الله 4 في قوله: 
ا الله E‏ وقوله : بتر أله لرن اليو 


وقد جعَلَ أحمد القولٌ بِحُلق القرآنِ يلرم منه القولٌ بخلتق أسماء الله؛ 
u‏ فيه» وقال: من زعم أن آسماءَ الله ار فق کا : 


UD‏ أن القرآة ِن عِلْم ا وقد سماه الله عِلْمّا في مواضعَ 
عديدة؛ نها قر ا آهل الكتاب: وین آ 
وهم بد الى جا مى ايأر [البقرة: 11۰[ E E.‏ بعک 
وهم تئ بعد ما جاك ت ايلم [البقرة: »]٠٤١‏ ونحوها في سورة 
الرغدء وق تعالى في بيان أن کلام بالثوراة والإنجيل مِن عِليه: وما 


ی ا 


اتک ایت اونا انککب إل من بتر ما جمُم اليل با بهم 


4% 
تی بینم 


[ آل عمران: ۹[ و a‏ اقرا س جام أله ر کی يعطی بلہم 
اس ا ورل تال چ ت دم د د ما ب5 ي آليار كز 


ناوأ [آل عمرَان: »]١١‏ والذي جاءَه من العلم هو القرآن. 


وقد وصفَ النبىّ E‏ ما جاء به الاي ak‏ يأتوا إلا 
بالوحي ؛ ؛ ففي «المستد»» و«السّن»؛ قال کل : (الْغْلَمَاة و الأنبيَاءِ وَإِنً 


(۱) مسلم ۲۱۸٠١(‏ و١۲۱۸)؛‏ واللفظ لحديث أبي سعيد. 
(۲) «السْنَة» للخلال (۸٦۱۸)ء‏ و«الابانة» لابن بطة ٠١(‏ و١۲۷/الرد‏ على الجهمية). 


القرآنٌ كلام الله منرَلٌ غير مخلوق 


- 
الآنبيَاء لَمْ يُوَرَنُوا يارا وَلا رهما وَإِنَّمَا وَرَنُوا E‏ في 
«الصحيحَيْن)؛ من حديث آي موسی» رفو غا WE‏ بَعَنّنِي ا 
الهدّى واليلم؛ كمل العَيْثِ الكثير). 

س ن عله؛ e‏ لأبيه: يتات إن قد جاءّن 

والقران امه عم الله ولو فُرئ ولِیٌ» وحُفِظ وكَِبَ؛ قال تعالی: 
ابل هو ٤الت‏ ببست فی صدور لے ا ِْم [العنکبوت: .]٤٩‏ 

ولازِم القولٍ بخلق القرآنِ: خلق العم ولازم خلت العلم: أن 
لم يكن يَعْلَمْ حى خلقَ العِلمَ» فلم يكن عالمًا قبل ذلك؛ n‏ 
كيف شلق وماذا یرید أن يحل مَن لا يَعلَهُ؟! 

والقائل بذلك؛ الترَمّ بكفر فرارًا مِن كفر» eS‏ 
بخلق علم ان واعتقَدَه؛ وقد قال بکفرو ا e‏ 

وقد الترَمّ يشر المَريسئْ ببعض هذا القول» فولدَتُ ضلالتة ضلالة 
فد مها فد کان قول «عِلْمْ الله منه ما هو مخلوق» مته ها هو غي 
مخلوق!»“. 

وهذا باطلٌ في ادى العقل؛ فكيف يخْلق العِلْمّ مَن لا يَعلَمْ قبلَةُ؟! 
وا الي الق جه يخ وه س اا 


اش 
ت 


)١(‏ أحمد /٥(‏ ۱۹۹ رقم ٥.؛)‏ وآبو داود »)۳٣٤١(‏ والترمذي »)۲٨۸۲(‏ وابن ماجه 
(۲۲۳)؛ من حديث أبي الدرداء. 

(۲) سبق تخریجه . 

(۳) «السنَّة» لعبد الله (۲). وللخلال ۱۸٦٤(‏ و۱۸۷۰ و۱۸۷۱ و٤۱۸۷‏ و۱۸۹۸ و١۲۱۸)»‏ 
والآجري (۱۷۰)» واللالکائي .)٤٥۰٩(‏ 

(©) «المختار في أصول السْتّة» لابن البنا (ص٤٦» »)۱٤۸‏ و«الفتاوی الکبری» .)٤۸۳/١(‏ 


ا كاي ة ف مج عَقيكة لكين 
۱۷۸ 
وكان أحمدٌ يَجِعَلٌ الإلزام بخلق علم اله أشدّ ما يدحْلٌ على القائل 
بخلتي القرآنِ؛ لان القرآنَ عِلْمُ الثوء وكان في وَل الأمر e‏ 
بكفرٍ القائِلِ بخلق القرآنِ؛ حتّى رأى القولّ بخلتي العلم لازمًا للقول بخلق 
القرآن؛ فالله سمّى كلامَةُ في كتابه: علا . 
رابعًا: أن القول بخلت القرآن يلرم منه عبوديّةٌ مخلوق؛ فالقرآن 
من كلماتِ الله التي أمرنا النبى بيه بالاستعاذة بهاء والاستعاذة 
ففي ا ب من حديث ا هرَبْرة؛ ا الدعاءَ لمن ٤‏ 
وفيه ؛ i‏ و «(أعُود بكَلِمَاتِ الله التَامَاتِ مِنْ 
و ا E‏ ا ا 
بغیر اله؛ وذلك شرك. 


ومن ذلك : أن الخطابً في القرآنٍ يكون ِن المتكلم مرا وهي ؛ فان 
کان القرآن مخلوقًا فالامر الد كن لح 2 ا اء ل لو ا 
لان الله لم يتكليُ؛ فقول تعالی : إن أا اله ل لله إل آنأ كيدن [طه: 
E‏ کانت هله آلا مخلوقة» فالإخبار عن الألوهكة : إلى ن ا 
الام بال وني بكو لهذا الكلام المخلوقٍ؛ وبهذا ألرَم 
بعض السلفِ في هذه الآية وشِبْهها؛ كالنَّضر بن محمَدِ» وابن المبارك؛ 
قال ابن المبارك فها: اكاد 0 ا ف ا 


خامسًا: أن القول بخلق القرآنِ يلرم منه نف صفة الكلام له 
سبحانه؛ وهذا وصفٌ له بالبكم والحُرّس؛ وهو مِن صفاتِ النقص؛ فقد 


.)۲۷۰۹( مسلم‎ )۲( .)۱۸١۸( «السْتّة» للخلال‎ )١( 

(۳) مسلم (۲۷۰۸). 

(6) «مسائل الإمام أحمد» لأبي داود .)۱۷۲١(‏ و«السّّة» لعبد الله »)۲١(‏ و«الآأسماء 
والصفات» للبيهقى .)٥٤٤(‏ 


القرآنٌ كلام الله منرَلٌ غير مخلوق 

س ڪڪ و ڪڪ 
أجمَعَ العقلاء: أن المخلوق إذا كان متكلَّمّاء فهو أكمَلْ من الأخُرّس 
الأبكم» وإذا كان أقوى كلامًاء وأَكتَرَّ معرفةً باللغاتِ» فهو أكمَلء 
ا وک و ی وا ات 


ولهذا مدَحَ الله سليمان وفصًّله بان علّمه منطقّ الطير: يابا الاش 
متا منطىَ طبر [النمل: ١٠]؛‏ فكان يَسمَمٌُ ويخاطبٌ النَمْلةَ والهُذهُدَ 
A E O O ET‏ 
و 

وكا کان اا ا ع و ا ا ا 
للكمال في هذا مِن غيرهِ. 

اذا كانت المخلرقات جا قان هذه الصفة مدا وماع قف 
يو صف الله بصفة ذم وهو سبضانه له الکمال فی کل شیء: ولا ا 


E 

ونفاة صفة الكلام لله يُرِيدونَ تنزيها له» وهم يَصفونهُ بالنقص . 

وقد تقدّم أن الله بن بطلانً استحقاقي أصنام قوم إبراهيمَ وعِجل بني 
إسراتيل للعبوديّة؛ لأنّهم لا يفون ولا يَرجِعُونٌ إلى قويهم قولًا. 

فقد جعَل الله من علامة بطلان استحقاق العجل للعبودية كونه غير 


ص 
ص کک 


متکلم؛ قال تعالی: تخد قوم موی من بعرو من ليه جلا جَسَدا ل 


ور ی ٤‏ وه و ر وو ت م د 2 م 4 ا f A7‏ 

خوار ألم روا آنه لا یمهم ولا يدم سيلا اذوه ڪا ليت ه 
چ rT Nz‏ ر ک2 ر ےک کہ ا کو 

[الأعراف: »]۱٤۸‏ وقال أيضا: افلا رون آلا جع ليهر قولا ولا يملك هم 


صا ولا فعا [طه: .]۸٩‏ 


وبهذا حا إبراهيم قومَه في بطلان آلِهتهم؛ كما قال الله في 
محاجُته لهم ورَدْهِمْ عليه : «اقالوا ءات لت هدا هي مهي © 


S24 غ‎ 


كاتف EE‏ رارکت 
- 9 حه 


ل بل ڪه ڪيرهُم هدا لوهم ن ڪا بطفوت 9© نرجعر لک 
اسه فاا ك KK‏ الظلل مون 4 [الأنبياء: .]٦٤ - ٦۲‏ 

وقد جعَل الله كلامَةُ لأنبيائه فضلا لهم؛ كما في قولِهِ تعالی : يلك 
آارسل ُنَا بعضهم ل بعص نهم ن که ا ا : »]٥۳‏ وقال: 
ورسلا فد فَصصتهم عك من صل ورسلا لم َقَصَصه E‏ وك ا 


موس ليما [الساء: .]٠٠٤‏ 


وقد جِعَّل الله عدم كلامِه لبعض عبادِه في الا خجرة عقوبة للعبدِ وعَيبًا 
فيه؛ كما في قوله تعالی فيمن يکتم العِلْمَ» ويشتري به ثمنًا قلا : او 
پُڪلمهم اله ر ينظر للم [آل عمران: ۷۷]» وجاء ذلك في حقَّ جماعة 
فو العا 
وقد استدَلٌ سلیمان بن حَرْب بنفي کلام الله لهؤلاء وغيرهم على أن 
كلام اله ليس بمخلوق؛ لأن اله قد قرت بالنظر» والقول في الكلام 
ال2 
بين الله تعالى : أن الكلام صفة مدح في المخلوقاتِ» وان 
TT‏ ولذا جِعَلَ كلام عيسى في مَهِِْ علامةٌ ودليأا على 
صدقه» لا دلیاد على كذبه؛ فقال: وڪم الاس ف المد و ڪَهد 
[آل عمران: »]٤١‏ وقال: Cer ٠‏ 2 اڪ نعمتی عيّكَ 
وع ولدتك إذ اند بروج ١‏ س تكم الئاس فی أَلََهدِهه [المائدة: .]٠١١١‏ 
وإثباتُ الكلام لو إنّما هو على وجه الكمال الذي يليق به سبحانه 


فى ذلك» ولا يشبهة فى ذلك آحد. 


(۱) كما في حديث أبي هريرة عند البخاري (۲۳۹۹ و۷۲٦۲‏ و۲١۷۲‏ و٦٤٤۷)»‏ ومسلم 
.)١۸(‏ 
(۲) «الستة» لعبد الله .)۱۱١٤(‏ وللخلال .)۱۹۷٥(‏ 


القرآنُ كلام الله منرَلٌ غير مخلوق 
> ار = 


ډو 2 م 
حكم الجاهل الذي يقول بخلق القرآن 


ينبغي أن يرق بين العام المتكلم والجاهل المقلدِ في مسألة لق 
القرآن؛ فان ا العوام القائلينٌ بهذا الكفر لا يستحضرون لوازمَه» 
ولا تعلمون خطرَه» وقد کان الإمام اجهل يفرقٌ بين المتكلم العالم 
والمقلدِ الجاهل في هذه المسألة؛ لأ كثرةٌ الشبهاتِ الكلاميًّة التي 
لت هله الال جعَلَتِ المقلَدينَ بها يتوكَمُونً في هذه الأقوال 
عا ل ی به فالجاهل يعم ويعرٌف؛ کا ول احا ا 
کان يخاصم ويُعرّفُ E‏ فهو جهميٌ» ومن لم يُعرَف بالكلام» 
یجانَبُ حتی حتی يرچ › ون لم پک له لم e EE‏ 

وقال E‏ ا ان E‏ 
يَعقِل صر الكلام فهو يليم . 


% 


0 


a BE & 


(۱) «السَّة» لعبد الله (۲۲۳)؛ ومن طریقه الخال ۱۷۸١(‏ و٤۱۸۲)‏ 
(۲) «السَُّة» للخلال .)٠۷۹۰(‏ 


ج 
_ 2222242424242442 ا 


و و 


القَدَرُ حَيْرُهُ وَشَرهُ مِنَ الله 
6اڵالزتان. «والقَدر حير وشره: من الله كك : 
الإيمان بالقَدَرِ يِن أركانِ الإيمانِ» ولا يصح الإيمان إلا به 
والمرادٌ بالقَدَر: عِلْمْ اله وكتابتة» وما جرى على ذلك من مشيئته وحَلقه؛ 
فال تعالی قدّر مقادیرَ کل شيءٍ؛ کما قال تعالی: إا کل ی 
يدر [القمر: »]٤٩‏ وقال: #وفقدرتا هعم القدرود [المرسلات: .]۲١‏ 
والتقدیرٌ کون بعلم وجكمة» لا بصدفة؛ قال تعالی: لون من سىء 


ےر رسہ )2 
سر ازا ےت 0 


إلا ندا زاپنهر وما نغزله إل بقدّر مَعَلْوم ڳه [الحجر: .]۴١‏ 
ENE a a e,‏ 
قال له: (أَنْ تومن باه وَمَلائِكيه وَكِّه ورُسْلِهِ واليَوْم الآخِر» وتُوْمِنَ بالقَدَرٍ 


٠ 


يره وشرهٍ) . 

وعند «التّريذئ»؛ مِن حديث جابر؛ قال: قال &: (لا يُوْمِنْ عَبْدّ 
حى ڀُومِنَ بالقَدَر حَيْرِهِ وَشَرهِ؛ حى يَعْلَمَّ اَن مَا أَصَابَهُ لَمْ يَكَنْ لِيْخْطئهء 
َأ ما احا لَمُ كن لِيْصِيبة) وفيه ِن حديثِ عليّ: (ا يُومِنُ عَبْذ 


ت و Le‏ ەر ,222 97 "i kı N‏ او ر ا 2 
حتى يمن بارع : يشهد أن لا إله إلا الله وآني رّسول الته؛ بَعثني بالحق› 


َيون بالمَوْتِ وَبالبعْثِ بعد المَوْتِ» وَيُوْمِنُ بالقَدَرِ) . 
زا درا ية القَدَرَء قال: (مَنْ مات على عير لاء فل 


۷9 مسل 4)00 ین دت عر © الرمتي (25 0 
(۳) الترمذي .)۲٠٤٤٥(‏ 


القَدَرّ حَيَره وَشَرُه مِنٌ الله 


مت( کما رواه ا داود؛ من حدیث iw‏ 


6 9 و OT‏ 
الايمان بالقدر عند السلف وائمَة العرييّة 


أجِمَعَ المسلمون يِن الصحابة والتابعِينَ على الإيمانِ بالمَدَرٍ 
والعسليم بة» وقد جاء عن طاوس: «أدركْتٌ تلات مِبَةٍ ِن أصحاب 
رسول الله ي يقولونً : كَل شيٰءِ بقَدَرِ. 

ال و ا ات سول ا ا 
لا ثبت القَدَر» . ۰ ٠‏ 


* +» 


ولد ززق ال رى: عن ابن عَبّاس؛ قال: «تكذيب القَدَرٍِ نقض 
ا 

ولا يُعرّفٌ الحَوْض في القَدَرٍ - فضلا عن إنكارِه وجحوده - في بلاد 
الإسلام» وقد حكى مالك عن أهل المدينة ذلك» ولا كذلك في زمن 
التابعِينٌ ولا أتباعِهم في عامَّة بلادِ الإإسلام؛ كالحجاز» والعراق» 
والشام» ومِصَر. 

وإنّما ظهَرَ وانطقًاً بالبصرة» وكذلك فهو يعودٌ ويموتُ؛ بمقدار 
ظهور العم وقَرّة السلطان؛ قال يونس بن عَبَيْدٍ: «أدركْتُ البَصرةٌء وما 
ھا ر اا و و کر فی کے غو 


(۱) ابو داود .)٤۷۰١(‏ 

(۲) اللالكائي (11/6٦)؛‏ وهو في مسلم »)۲٠٠١(‏ بلفظ: «أَذْرَكْتٌُ ناسا ِن أصحاب 
رسول الله جي . . ٠.‏ . 

.)۱١۳۷( اللالکاتی‎ )۳( 

(6) «السّة» الله »)٩۹٠٠١(‏ و«الضعفاء» للعقيلى (٤/١٤٠)ء‏ و«الشريعة) .)٤٥١١(‏ 

.)٠۳۹۷( القدَر)ء واللالكائي‎ /۱۹۵١( ابن بطة‎ )٥( 


اج ك ية ف ج تبك الرَريين 
=۸ 
وقد كان على الإيمان بالقَدّر أهل حخَرَّاسان عامَةًّ» علماءَ وفقهاء 
وأدباء؛ كإبراهيم بن طْهمانً» وابن المبارك» وإسحاق. 
ولا يُعرَّفُ في أبواب الشرع والعربيّة عالم ينره وقد كان الأئمة 
و اما ال او ها ال ن اح روصع 
وبي عَمُرو بن العلاءِ. 


خکه منکر القَدَرِ 


ومن آنکر القَدَرَ» فلا يخلو يِن حاليْنِ: 

الأولى: أن يصرَّحَ بإنكار عِلَّم اش أو أن تمه مخلوقاتِ لم 
اا اء قى اوي مت ا الجا ول الاي حل ا 
شريکا في حَلَقَهِ؛ وهذا كافِرٌ بالإجماع. 


ی 


الثانية: أن يكر القَدَرَء وشت العلْمَ؛ وهذا قد اختلّف العلماءُ في 

فمن العلماءِ: مَن لا يفره وإِنّما يضللَهُ ويبدَعُهُ؛ وهذا ظاهرٌ كلام 
أحمد بن حنبل» ولا 

فقد کان أحمدٌ يصرَّح أن منكرٌ القَدَرِ لا يمر حى يصرَحَ بجح 
العلم؛ فقد صح عنه قولة: «القَدَرُ لا يُخرجة يِن الإسلام» وإذا جحد 
العلمّء كم . 


.)٦۸١( واللالکائی‎ .)۸٦۲( «الستة» لعبد الله (٠۸)؛ ومن طريقه الخلال‎ )١( 


القَدَرٌ حَيَرهُ وَشَرُهٌ مِنَّ اللِ 
o‏ 
ت ر ا كما في قولِهما في آخر عقيدتهما هذه؛ قالا: 
«والقَدرة يه المبتَدِعَة ضلا ومن نق أن الله ك يعم ما يون فيل 
ا کو ف کا وذلك لن العلْمّ أعم من القدرء والقَدَرَّ أخص . 
وين الأئمُة: مَن يُطلِق القول بكُمْر منكر القَدَرِ» ولا يفْصَلُ؛ لان 


ا الله ؛ ِم e‏ أو ا زل ثبوت ت القدر 


وروي إطلاق الكفر عن جماغا سن السا IT‏ 
o‏ والحسّر الجضرى + ومالك والشافعيع» وغيرهمْ٬‏ 
e‏ له على الحا قل منكر القدر؛ کا ا 

۵ ٍ e 
ابن عاس وان عجر > ونافع مولا ومر بن عبد العزير‎ 
. ومالك" وغيرهم‎ 

ويحتملٌ أن إطلاق هؤلاءِ الأئمّة الكفرَ على القَدَريَة؛ لان نفاة القَدَرِ 
الأَوَلِينَ ينمُونَ معه العِلْمّء ولا يقولون إلا بهذا اللزوم؛ ولذا فان مالگا 
والشافعيَ وغيرَهُّما يعرّفون القَدَريّة بأنهم الذين يقولون: «إِن الله لا عل 


(۱) روي عنه فی هذا ألفاظ عدَة؛ كما عند الفريابى فى «القدر» .)٠٠١(‏ وابن بطة 
O AON Oo OE E EE AAG ASE‏ 

(© لابا لابن بطة ٠١١ ١(‏ و9۷٥١‏ و66۹ القدر)ء واللالكاتى .)١١١(‏ 

(۳) «الزهد» لآحمد (۸٦٦۱)ء‏ و«القدر» للفریابی »)۲۹٥(‏ و«الإبانة» لابن بطة /٠۷١۳(‏ 
القدر). 

() فى «الموطأً» .)۹٠١/۲(‏ 

() اکا (°۲ ۳ و( 

(7) ورد عنه في ذلك المعنى ألفاظ عِدَّة؛ كما عند عبد الله في «السنَة» (١41)ء‏ والفريابي 
فی «القدر ۲۹٤(‏ و۷٦۲‏ ۔ ۲۹۹ و۲۷۱)ء واللالکائی (۷۸۱/۲). 

.)١١١١( اللالکائی‎ (۷) 

(۸) «السلّة» لعبد الله (٤۹)؛‏ ومن طریقه اللالکائی (۱۳۱۲). 

)٩(‏ «موطاً مالك» .)۹٠١/۲(‏ ارشع الابق. 


چ کین کج تبك لزریین 


الشيءَ قبل کونه»' 

ولا يتل الواحدٌ منهم حى ثَبيّنَ له الحجُةء وتقومَ عليه البيْنةَ 
وهکذا کانوا يفعلُونَ؛ كما کان يَفعَلٌ عمرٌ بنٌ عبد العزيز» ومثلَهُ هشام بنٌ 
عبد المَلِكِ» فيمن أنكرَ القَدَرَّ؛ فإِنّه قبل قتلِه يَعرضُة على العلماء؛ 
كالاَورَاعي› وغیره. 


٤ a OS r ê 2‏ 
القَدَرٌ وحكمة الله ونَظَريَا الصدَّفة ودَارَوينَ 


ولا بُذّ مع الإيمانِ بالقَدَر: مِن الإيمانِ بأد القَدَرَ بعلم وجكمة 


NS: 


چ 


ل غو اي ي 


ولخا مر اله نبيه 4 E‏ 
e ET‏ 


‌ 


س 


۴ < 2 2 2 ي ت a‏ ع 


[الأحزاب: ۸[ 


وضعفُ اليقين بالعلم اكه في النفوس»› هون الأيمان بأصل 
نشا ھک وى اى و بس | ایتداء CE E‏ 
ea‏ 

وهذا من آثار ضعفِ الإيمان بالجحمة من التقديرء وان آمَنَ هؤلاءِ 
بأصل تقدير الخالِتي؛ فلمًا غابت عنهم الجكمة في القَدَرِ والخلق 
ال و ای الال ان اتا اجو ا و 
حیوانِ غیره؛ کما یقوله َشَارَلِزْ دَارُوین. 


(۱) اللالکائی (۱۳۰۱ و۱۳۰۲ و۷١۱۳).‏ 


القَدَرّ حَيَره وَشَرُه من الله 
ڪڪ چ 


وال انفصال أصل نشأةٍ المخلوقاتِ في بدءِ الخُلْقٍ؛ 
مت و 2 


قال الله : قال را الى أعطی کل سىء حَلقَهر م هذى [طه: .]٠١‏ 


وصح عن مجاهي قولة: «سَوّى حَلقَ كل دابَةّء اسا ا 
بصلحهاء وغلمها إياهء ولم يُجعَلِ الناسَ في لق البهائِم» ولا حلىّ 
5 
البهائم في حلت الناس» ولکن خلَىَ کل شيءِ» TT‏ تقديرًا) 


وفي دوا عفدو فال ااغطے کل شيءِ صورته» ثم دى کل شيءِ 


إلى مَعِيشتو»" . 


وئ کرت عا وای کل کے ع الج ۷ا على قرا فن 
0 «حخحلقَه» بسکون اللام؛ روی خصیفت: حن مجاهد؟ قال «الانسان 
إلى الإنسانء والفرَس لِلْمَرَس» والجِمَارُ لِلْجِمَار» وعلى هذا القول: 
«الحل» و«الگلٌ»: منصوبان «أحسَنَّ» عليهما . 


والله لم يَرجع الإنسان إلا إلى تراب» وقد رجَعَتْ حَوَاء إ 
ولو کان ادم يرج ال أصلِ حي غير التراب» لر جه اله النهة لان 


ت 


ن الجماد بالڏگر؛ تان آل ايا أا الها يد االات 
ان الل با يو الط ويا ياء قال حال لن رق 
 _‏ ب و 
4> ا ۴ و روو . 


ارين ا أن من راب ۵ لِد 2 شر ي [الروم: °[ 
وقال تعالى : اق لاسن ين صَلصل کكلََسَار [الرحمن: .]١١‏ 


وفي االمسياة واستن آبي داوداء و«الترمذي»؛ من حاف 


چ سرس سے O o‏ 


بي مرسی؛ قال 45 لاله د علق اهم من فة لها من يي 


(۱) «تفسیر ابن جریر» .)۸۱/۱١(‏ (۲) «تفسیر ابن جریر» /۱١(‏ *۸۰). 
(۳) «تفسیر ابن جریر» .)٥۹۹/۱۸(‏ 


اج ك ية ف ج تبك الرَريين 
۸۸ 
الأرْضٍ» فَجَاء بَنُو آم على قر الأزضيٍ» جَاء مِنْهُمُّ الأبِيَضُ وَالأحمَرُ 
الا وین ذلك وَالحَّبيث الت والشّهل وَالحَرْنْ وبين ذلك ؛ 
فلا يوجد بين التراب واستواءِ خلت الإنسان إلا تهيعته بسر كاماا منه. 


ولو وة آ إلى شی قل الراب الله إليه؛ كما رجَعَ 
عیسی وام إلى أصلٍ وا ال تعالی : لت مَل عیسی عند آل مَل 
له من E‏ لک کی یکن [آل عمران: .]٥۹‏ 

َم إن E‏ ونشأټه کانت بيده سبحانهٌ؛ فقال: 
E‏ آم کت من اليك [ص: 
yy [Vo‏ وکات ا سوبا ِن يومه ذلك. 


و ¢ 


وبهذا بعلم ان قول من ا بالماديين رة التطور ب اسان 
قبل إنسانيوء قول فاسد. 

ا غل 5 ل یکن ك ل اسمات یاب فان 
إيّاها جميعَهَّا؛ كما قال تعالى: وَعَلَم ءَادَمَ اناه ها [البقرة: ١١]؛‏ 
صح عن ابن عَبّاس وجماعة مِن السلفِ - كابن جَُيْر» ومجاهِيٍ ‏ أن الله 
عَلْمَهُ أسماء البَعِير والبقَرة والشاةء والقَضعة وال ولو کان د 
الإنسانِ يرجم إلى الحیوانِ کالقِرْدء لکان تعليمُهُ نسَبَهُ وأصلَةُ أَوْلّى مِن 
تعلیمه اسم جَدّهِ وهو لا يَعرفةٌ. 

وهذه نظريّة إلحادية لا تستَقِرٌ على عقلِ صحيح» وأكثرٌ مَّن يلجا 
إليها يَفِرُ ِن قيود الخالتي على شهوايهم؛ فان الزمَنَ الوم أعظم الأزينة 
كا لقيودِ الشهواتِ وإشباعها. 


8 


E 


)١(‏ أحمد ٤٠٠ /٤(‏ و٦٠٤‏ رقم ۱۹١۸۲‏ و١٤٦۱۹)»‏ وأبو داود »)٤٦۹۳(‏ والترمذي 
(۲۹0). 


(۲) اتفسیر ابن جریر» »)٥۱۷ - ٩۱٤/۱(‏ واتفسیر ابن بي حاتم» (۱/ ۸۰). 


القَدَرّ حَيَره وَشَرُه من الله 
ڪڪ چ 


والكه مانرة تت الحو ورا ل س بها صاجهاء راف 
على الشهرات ا آفکار وعقائد تسهّل الوصول إليهاء وستنتهي بأوَلِ 
عقوبة َعم تلك الام فتزولٌ شهواتهُم وشبهاتهُم جميعًا . 

ومن يوْمِنُ بنظريّة النشوءِ والارتقاءِ لدَارُوينَء لا يستطيع يجا 
المخلوق الوَسّط بين الاإأنسان والحيوان؛ فان لم یٹ له واا ۽ 
أصبحَ إنسانًا؛ فال عل لر كات فاه يکون في عام ولا قرنِ» 
ولك غايتَهُم في الوصول إلى تقرير النهايةء أهمٌ عندَهم يِن النْظرٍ في 
خطوات البداية. 

والإيمان بالقَدَرِ» وأنه عن عِلم وجكمةٍ ي 
الحُلتء رف یمان أن يُرّى الإنسان وة التقسيم والتنوع» 
ا a‏ وأماكتّهاء وآثارَمًا العاجلة والآجلة؛ ولذا قال تعالى : 
اوہ روا أن أله يس اررق لمن اه تدر إن ن ذلك كنت لتر وده 
[الروم: ۴۷ لان تقديرَ الحوادث والأرزاق وتقسيمها بين للق ید ایان 
العبد بيحكمة الله EE oy‏ اله سط اررق لمن 


ج و ا 


اء م عبادوے وبقدر لن اله بل ر لیم چ [العنكبوت : ؟]. 

راان هم الاس قد جُبّث على الط TT‏ 
کما في قوله تعالی : اواج ت الاش لش [النساء: ۱۲۸]» غاب عنها 
جكمة الله في تقسيم الرَزْتي؛ اعا لاەر تهتم لنفسهاء ولا تفكرٌ 
ولا تَهِنَمْ بغيرٍها غالًا؛ ؛ لهذا لا يدرك أكثرٌ الناس جحمة اللو في تقديره 
الآأرزان والسراوت: كما فال تال ن رن مط اله ن ا 
وسقڍر ولگ اک لاس يعلمونَ چە [ساً: ]۳٣‏ 

ولو زال الطمعٌ والشحء واستوى لَدَى الناس حلاوة الخير ومرارة 
الشرة لاما جهحاء ولک هاء اله تعال آں یکودا کی انتا فال 


كاتف تم عفد زر 
ویر 


ا و محمودةٍ؛ کما قال تعالی: ولو سط اله 
َف ااا ا ولک مرل ندر ما ما إل باو ر کر 
[الشورى: ۲۷]؛ فالتقديرٌ للشيء لازِمٌ لمعرفة آثارهِ البعيدة ا ا 
وعلى غيره» E E Cs‏ 
ول شا اج کتقدیره . 

ولا يستحضِرٌ جكمة البلاءِء ويُوَمِنُ بالقضاءِ عند نزولهء إلا موْمِنٌ؛ 
ولهذا لما طحن عم ثلا قرول اله قحالى: ون أف أله قدا مقذوداي 
[الأحزاب: ۳۸]؛ رواه عنه عمرو بن ی وهو صحیح . 


ET OTR‏ يوم الجَمَلِ» جعَلَ يَمسَح الدَم 
عن صدره ول وان مر آله قدا مَقَدودا [الأحزاب: ۳۸] . 

والإيمان بالقدر يورت الخوفت ين اله لأله كلما كان الإنسان 

بسَعَةٍ عِلم الله أعلَمَّ» وبجكمته في تقديره وتدبيره ابر ار کون ون 
رَبه؛ ولذا قال تعالیى: لما نى اله من عبارو الما 4 [فاطر: ۲۸]؛ 
قال ابن عَبّاس: «هم الذين يقولون: إن الله على كل شيءِ دير . 


وأقدارٌ الله جارية على جميع خلقه؛ سواءٌ مَّن كان له اختيار؛ 
كالانسان والحيوان» والملائكة والجان» ومن لا اختيار له؛ كالجّمادات 
تر ر ی ار و رر 


والجبّال» والرَيّاح والميّاءِ والرْمَال؛ قال تعالى : «اوالقمر فدرته ماز حى 
عاد لون القد م چ4 یش 1۳۹ 


(۱) «طبقات ابن سعد» (۳/ ۳۲۳ و٤۳۲)»‏ و«مصنف ابن أبى شيبة» (۳۸۲۲۳). و«الستَّة» 
لعبد الله (۸۹۲). و«القضاء والقدر» للبيهقي .)٤٦٥(‏ 

/٠٠٥۸٣١و‎ ۱٤۹۸( عبد الرزاق ف في «جامع معمر» (۲۰۰۸)؛ ومن طریقه ابن بطة‎ N 
القدر).‎ 


(۳) «تفسیر ابن جریر» .)۳٦٤/۱۹(‏ 


القَدَرٌ خَيَره وَشَرُه مِنً اللَهِ 
ا 


رال یک للم ات رالات ؛ كما أن الحلْقَ لهما جميعًا؛ 

E‏ قال چیھ : (ل شَيءِ در 

N E‏ “» وفي «البخاريً»؛ قال ل: (لا ياي ابنَ دم 
0 بشَيءِ َم يَكَنْ قَدَرَ لَه وَلَكنْ يُلْقِبه النَذْرُ إلى القَدَرِ قد قَدَرَّ لَه 
ان وين الخبل قَيُؤْتِي عَلَيْهِ ما لم يَكَنْ بُوټي عَلَيهِ مِنْ 
e‏ 

ولمّا كان الخَلْیٌ والإیجادٌ لا يون إلا بتقدير» جاء التقديرٌ بمعنى 
الخلق في قولِه تعالى: اول فبا روس ء r‏ 
EEE‏ ایام سو سابل [فصلت: ۰٠]؛‏ كما جاء عن ابن ا 


و وغيرهما. 
ر را ا مال ساد ا کما في قولِه: 
وة کم آ5 ا مات وش هو سريع اساب [الرعد: ١‏ 


ارق ن اتاد و لقتو 


والقَضَاءُ والقَدرٌ م متقاربان» وقيل ها مخت واخ انها 
يستعمَلانِ في الشرع بمعتى متطابتي في كثير من المواضع ؛ وعلى هذا يعبر 
بعض السلف؛ فيْجعَل القَضَاءَ بمعنى القَدَر؛ كالحسن بن علىْ» والحسّن 
البَضْريّء وغيرهماء وقَذرُ الخلافِ المذكورٍ بينهما لا يترنّبٌ عليه كير أثر. 


وين العلماء: مَّن يَجِعَلٌ القَصَاءَ أخص من القَدَر؛ لأنه الفصل في 


.)100( مسلم‎ J 


(۲) البخاري (۹6٦1٦)؛‏ من حديث أبي هريرة. 
(۳) الېبخاري (7/ ۱۲۷ - ۱۲۸). (6) (تفسیر ابن جریر» .)۳۸٦/۲۰(‏ 


= 


التقدير؛ فالقَدَرُ: هو التقديرُء والقَضَاءُ: هو الفصل والقطمُ؛ كما يقولهُ 


الراغبُ» وغيرهٌ؛ وهذا له شواهدّهٌ من الوحي. 


ب٢‎ 


ل ا ا ا و ا ا ع 
وقد يُستعمَلٌ كل منهما في سياتي أكَرّ من الآَحر» إلا أنّهما يتناَبان؛ ففي 
کل سياق يقومٌ به واحد» يَصِحٌ أن يُوصَعَ فيه الآَحَرُ. 

وللإنسانِ تقديرٌ قاصِرٌ يليق بعلمو القليلء ولكتّه إذا قدّر» فإنه 
ااك حتميةَ فعل الحواوث» ولو كان في چ عِلْمه وإرادته وقدرته؛ 
فقد تجتمع لدَيْهِ السات e‏ ا قال ال و فر ور 
مل گ َر [المدثر: ۱۹۱۸ء ولِلَهِ تعالى وَخْدَهُ كمال التقدير بكمال 


رو 


علمه وإرادته وقدرته : #إفقدرتا فيم لمرن [المرسلات: ۲۳]. 


فا لو الله تعالى يقَعْ٬‏ ولا مرد له؛ قال تعالی: ولا مَس آنا 
اتا لک كن [البقرة: ۷١۱]؛‏ وذلك عند كلامِه عن ولادة مریم 
بلا رَوْج» وعن نسبة الولَدِ إليه سبحانه» وعندً إخبارهِ عن الحَيّاةٍ والموتِ 


فی کتابه. 


مراتِبً القَضاءِ والقَدّر 


ذكَرَ غير واحد من العلماء مراتبٌ ودرجات للقضاء والقدر» منهم : 


e 2‏ 2 4 4 ا (NIS‏ ےی 7 
من يجملها؛ فيجعَلها درجتين أو مرتبتين؛ كابن تيمية › وابن رجب 0› 


e 4 (OD nS E 
ومنهم: من يفصلها ويَجعَلها أربعا؛ كابن القيم » وهي في الغاية‎ 


.)٥۲ ٥و‎ ۵٩۱۱ /۲( فی «المفردات»‎ )۱( 

(۲) انظر: «شرح القصيدة التائيّة فى المَدَر» (ص٦١).‏ 
(۳) في «جامع العلوم والحكم» .)١١ - ٦١ /١(‏ 

.)٦٦ص( فى «شفاء العليل»‎ )٤( 


القَدَرّ حَيَره وَشَرُه من الله 
N7۳‏ = 


مودّاهًا ومعناها واحدّ» وهذه المراَبُ متلازمة فيما بينهاء ومن آمَنَ بهاء 
آمَنَ بالقَدَرِ» ومَّن لم يوْمِنْ بها» أو ببعضهاء لم يوْمِنْ بالقَدَر: 

المرتبة الأولى: المِلْمُ؛ فيِلْمُةُ ساق لكل شيءٍ» وقبلّ كونِ كل 
شيءٍ» وأدلةٌ في القرآنِ والستّة كثيرةٌ» ومنها قله تعالى: ذلك لتمكمرا أن 
أله لَه يعَلَمَ ما ف ف السموت وما ف ا 0 له ب نے علي [الساة: 
۷ وفي «الصحيحَين)؛ مِن حديث عليٌ؛ قال : (مَا نا 
وقذ عَلِمَ اله له مَنْرلَهَا مِنَ الجََّةٍ واتار . 


EET‏ لعل > فيلرَمه إنكار القَدَر؛ ل ا وف الادة 
وجليلهاء وأزمتّها وأعمارّهاء وا ونهاياتهاء إلا من عَلمهاء وإلا 
فاا ر الا وا جلى ادل ر اص اماک 
المكوّناتِ وتركيبهاء وحدودها وأعمارهاء إلا مَن عَلِمّ تلك e‏ 
وعلم كيف توضع مواضعَهاء والأعلم بها هو الأحق بالتقدير لها. 


ل 


فالعِلْم التامٌ لازم للتقدير التامٌ؛ فالبيوت المبنيّةَ والقصورٌ المَشِيدَهُ 
أقدَرُ الناس على ترکیب حيطانها وقواعدها» وسَمَفها وار شاه هو الأعلم 
بها» وبكيفيّة وجودها» ولیس ساكتها وعامِرّها؛ فکيف يض مقادِيرَها مَن 
لا يَعلَم بتفاصيلها؟! 


وكان آَل ما ظهَرَّت بدعة ةه القَدَرٍ يقولون بنفي اليلْم» ي 
القَدَر؛ وهذا التزامٌ صحيح على أمرٍ باطل؛ فإمًا أن يَثبَّتَ العلْمْ ا 
eg EE E‏ 
أحَد هو قولَة؛ حي نفى العم والقَدَرَ جميعًاء ولا عَم ت في الِلْم في 
نفوس أتباعه بعد هلاكهء تناقَضوا؛ فأثبتوا العِلْمء مرا القَدَرَ. 


.)٤۷( ومسلم‎ »)۱۳٣۲( البخاري‎ )۱( 


اج ية ف مرج فبك لكين 

KE 
الرةا اقاي الكابة ونعاها: أن ال كث کک الخلاثتق كلها‎ 
قبل أذ بُخلقهم؛ ك لالز نعم آک آله عَم اي ا ا‎ 
ف‎ ٤ وقال: ت‎ »]۷١ ل للت فی كب إن ذلك على آله س [الحح:‎ 
١ &@ آلکتب من سیو [الانعام: ۳۸]ء وقال: قال فما بال افون انش‎ 


لھا ع ری ن کب ل سل ین ر بی اف ۱ [. 

وفي من حدیث ا رة مرفوعًا: (کقت لی 
ابن آم تصيبه من الرىء مدر ذلك ل َالعَيْتَان ران تاهما 
النظَرُ...)ء الحديتٌ وفيه من حديثِ جابر؛ قيل للنبيّ 5ل : فيم العَمَل 
الَوم؟ أَفيمَا جَمَث به الاقام وَجرَثْ به المَقادِيرُء آَم فيمَا نسَقَبل؟ قَالَ 
(ل ب فیما جَفْتُ به الأقلام وجرت ا 

ولمّا كان العِلْمٌُ لازِمًا للكتابةء فلا يمر بكتابة العِلْم إلا عالِمّ؛ وإلا 
لکوت جیا ف د الا ل يترم بإثباتِ العِلّم ؛ 


2 
ت 


لأتّه إذا أثبَتَ الكتابةء لَرِمَةُ أن ينبت العلمَء ومن ّى العِلْمّ والكتابةً 
کی اله وکن آضال الاد ا 

وکل كتابةٍ وتقدير» فهي عِلْمْ اله؛ لا يمكنٌْ إثباتُ الكتابة والتقدير 
إلا بإثباتِ العلم؛ فالكتابة والتقديرٌ لا تكون إلا من عالم» والكتابةٌ ثبَّث 
بالخبرء وال عالِمٌ قبل الكتابة ومَعَّها وبعدَهاء ولا يقَدَّرٌ إلا عالِيْء 
ولا يَعلَمْ تمام العلْم إلا مقَدّرّ» وبمقدار العلْم يكون التقدير. 

رف كاك الف جلو العلم والكاب والار سوا كما فان 
O e CAE‏ 
عرض كلام عبد الرحمنِ هذا على يحيى بن سعيل فقال: «لم يَبْىَ بعد 


.(T 1) مسلم‎ (¥) (TTY) ومسلم‎ c(TT) البخاري‎ (۱) 


القَدَرّ حَيَره وَشَره من الله 
6٥‏ س 


0 


هذا قليلٌ ولا کے 

و i‏ تيمية وابن رجب هاتين المرتبتين في دَرَجة واحدة؛ 
فالمكتوبٌ في اللؤحج المحفوظ م قات بسا 

ولِله مقاديرٌ في تابه باعتباراتِ متعدّدةٍء وهي باعتبارٍ الزمانِ أربعة 
تقادیر 
قبل علق السموات ا تاصيلِ كل المخلوقات الات 
وأعمارها واماكتهاً: رازمخ وصفاتها وآثارهاء» وهو أل التقادير ؛ قال 
تعالی: ا اماب ِن يي في الائ ل ف آشيکم إلا في ڪي ين 


ا ر ر ل 


َل أن تاها إن دللت عل أ سر4 [الحديد: ۲۲]ء ا 


أحصبة ؤ لما ن ایسن: ٣آ‏ وقال : (كتت اش مقادير 


ع 


ل 4 


تي قَبْلَ ان يَخْلقَ السمرّات وَالأَرْضَ بِحَمْسِين آلف سَنَةٍ 1 ال 
e‏ الماء)؛ ا من حديث عبد الله بن عمرو بن 
E o (۳‏ 

ی ورا کش : 

وهذا النوعَ قبل ححلتق السمواتِ والآرضٍ»› وقبل خلق البشّر» وهو 

شامل لما بعده من تقدیر ؛ ر کے ا به کل کی إلى تام الماف: 
الثاني : التقدير العْمُري عند أخذِ الميثاق» وفيه تقديرٌ الله لبني آَم ؛ 
أعمارهم ا وسعادتهم وشقاوتهم؛ قال تعالى: ولد 


ر سو 


چ r‏ ر r2 El,‏ > 
أخذ ربك م بی ءام من ظهورهر در وأشہدم عل شس الست برد 


2 


¢ وفي معناه یت عِمُران في «البخاري» ا ول عَبّادة 


(۱) «الاستذکار» .)٠٠١/۲١(‏ (۲) مسلم .)۲٦٥۳(‏ 
)۳( البخاري .)V61۸(‏ 
) ابو داود .»)٤۷۰١(‏ والترمذي ۲۱٣۵(‏ و۳۳۱۹). 


ا ية ف ج عك ارين 


فووا بم القيمَةِ ئا ڪا عن هدا عفن © أو ا 
ور 


2 ر >2 ا اسي ن و 4 4 A>‏ 
ما اشر ٣اباؤتا‏ يِن مَل وڪتا ديه سن بعهم افيکا ڪا فر e‏ 


م 


وصح عن ابن عَبَاس؛ انه قال: «تحلق الله آدم» وأَذ مِيناقه 


ر وکتب ا ورزقه ومضيبته: م حر و مِنْ ظهرهِ كَهيَة ا 


ی 
ر 


أذ مَوَاثيقَهُمْ u‏ رَبْهُمُ» وَكَمَبَ آَجَالهُم وَأَرَرَاقَهُمْ وَمُصِيبَاتِهمْ»؛ رواه 


وقد روي في السنة: مقادير بني اَم عند إخراجهم مِن ظهر أبيهم؛ 
ا ِن حديثِ هشام بن کیم ؛ الو 


وأصح ما E‏ ا ابن عباس“ ولم E a‏ 
شت وما أخحذ الميثاق» ففى القرآنِ؛ كما تقدَّم. 


الثالتُ: التقديرٌ العُمْري عند تخليتق النظفة؛ كما قال ا موم 


ور ّ۶ ت 


e‏ سار 
[فاطر: ١‏ 


ء۶ 2 


وفيه ا ابن مسعودٍ في الحُلْتي والكتابة؛ قال لھ : (إِنْ أحَدكم 
ُخعٌ خلفة في بَطْنِ ا د زین E‏ وفيه: 


(ثُمّ بَبْعَتُ عت ا E‏ مر اربع کلات: ل 2 وَرزقه 


َالَف شق َو يُنْمَ ذ يه فيه الرُوح...)» الحديت› وهو في 


(۱) فی «تفسیره» .)٥٥٩/۱۰(‏ 
(۲) فی «الکبیر» (۲۲/ ١١۹-۱٦۹۸‏ رقم (tog ٤‏ 
(۳) البخاري (۳۲۰۸)» ومسلم )٤( .)۲۹٤۳(‏ البخاري (۳۱۸)» ومسلم .)۲۹٤٩(‏ 


القَدَرّ حَيَره وَشَرُه من الله 
mm‏ 


الرابعٌ: التقديرٌ الحَوْلى في ليلة القَذْر؛ كما قال تعالى: في 
e‏ مر سكير [الدخان: »]٤‏ وقد جاء عن ابن عَبّاس؛ قال: 
ا ST‏ وحَيّاة 
ورزق ومَطر» - الحجّاج ال يُحْحّ فُاان» يج N‏ 
اا 


وره 2 & CD.‏ 
وروي نحوه عن مجاهلِ» وسعغیي بن جير وقتادة» والحسّن 4 
ال فلي الاب هة و اول اين غاس ءا القدي ورن 
الأمر» فظاهر في الآيةء واله أعلم. 


ا قد 


ا تقديرَ الأيام؛ ففي کل يوم مقادِيرٌ» كما أنه في 
کا حول مقادیرٌ؛ معد بقوله: وک بر هو في أن [الرحمن: ۲۹]؛ 
ایکون هذا التقديرٌ الخامس بالكتابة؛ وهو التقدير اليوميٌ . 

ولم أَرَ في السنَة» ولا في كلام الصحابة والتابعِينَء ذكْرًا للكتابة 
في هذا التقديرء مِن وجه يصح› وال أعلم. 

والتقديرٌ الأزلى شامل لكل هذه التقادير» وليس فيها تفاصيل زائدة 
عليها حى بُوصَفَ الأول بالإجمال» والتالي بالتفصيل» وإنّما هو تفريعْ 
لما يحص الحول من أمٌ الكتاب في حوله» وتفريعٌ لِمَا بخص اليوم منه 
في يومِه؛ سواءٌ كان كتابةٌ أو كان أمرّا؛ لأ الملائكة الموكلِينَ بالخُلّْق 
لا يَعلَمُونَ الغيبَ إلا بأمره سبحانه لهم» وبما يُطلِعُهُّمْ عليه مما في ذلك 
الكتاب من تقدير الحول والايّام. 
)١(‏ في «تفسیره» .)۱١/۲۱(‏ 


(۲) «تفسیر ابن جریر» (۷/۲۱ ۔ .)٩‏ 
(۳) فى «شفاء العليل» (ص۲۳). 


= 


1 عِلَمٌ الله بالكَدَيّاتِ والجُرَئيًاتِ» ونقض كلام الفلاسفة ١‏ 


وكثيرٌ ِن الفلاسفة الذين تَبعُوا فلاسفة اليونانِ - من الحُْرَاسانيَينَ ؛ 
کي نر الفاراي ١‏ واي ع ان جا اوضر الدين الرس" 
e‏ -: آنروا عِلْمّ الله بتفاصيلٍ الجزئيّاتِ الحادئة وأزوَیها 
واماکھاء رحکررا عله فی الات رالمجملات فخت وقالوا: إن 
يَعلَمٌ الجزئيّاتِ على نحو كليْ؛ فنسَبُوا إليه العِلْمَ الكُلْيَّ المجِمَلَء دُونَ 
الجزئيّ المفصّل؛ تعالى اللً! 

ومنهم: مَن أُثبَتَ عِلْمَّهُ بالجزئيًاتِ حدوثاء بلا عِلْم بالزمانِ 
واا 


وال يعم الات وال ناته وراز ها راما ها ول شيت ده 
شيءٌ منهاء وكلها في عِليه الأَرَليّء ولا ا 
وگليَ؛ کما قال تعالی: رما يرُب عن ريك ن يقال درو في ألأرّضِ ولا 
ف الس وک آَصَحَرَ من کلک کل اکر لل فی کپ سن [یرنس: .]١١‏ 


رار ن ال ات رالات ي ال ولو ر ابه 
منفردًاء فهو كَل من هذا الوجهء واللوازِمٌ من ورائه جزتيّةٌ وإذا نظ إلى 
AN lel, U SECS‏ 


وا ګر 


والغروبٌ: ا للشمس› ا كلية بالنسبة لهماء 


/۲( وانظر أيضًا: «تاريخ الفلسفة العربيّة»‎ .)١ - ٥ص( «السياسات الدينية» للفارابي‎ )١( 


Fa 
- ۸۳ /۲( وانظر کلام محقَقِهِ في:‎ .)۲۹١ - ۲۹۰ /۳( في «الإشارات والتنبیهات» له‎ )۲( 
. ۷ 


(۳) في شرجه على «الإشارات والتنبیهات» (۳/ ۲۹٥‏ ۔ ۲۹۷). 


القَدَرٌ حَيَرهُ وَشَرُهٌ مِنَّ الل ٿ۔ 
وهي جزئية بالنسبة للمَجَرَة والمَجْرَةٌ كَليّةٌ بالنسبة لهاء کک 
بالسبة للدَرّب الذي هي عليه» وهو دَرْبُ الان وهكذا. 

ولكنْ لما صَعْرَ عقلٌ الإنسانء وَل عِلْمْهُ» طَْنّ أن تفسيرَ الجزئيَاتِ 
علي دراد و ا فجزئياهُ غير جزيًاتِ Ee U‏ 
تفصَلٌ الحواوتُ وتقسّم م إلى کات وجزتیات؟! وعلی اعتبار آي شيءِ مِن 
ال قا فم فى الف لا بسقطعرة خد الجرتات عن الكات 
بفاصل» حى يقسّمُوا عِلمّ الله عليها؛ وهذا دليلٌ على فسادِ هذا القولٍِ 
وظلا ‏ 

وأوليْكَ الفلاسفة ليسوا بعلماء بالوحي لا كتابًا ولا سنه ولا اترا 
e GE‏ علم | ا ات الوا ات فلمّا کان عندهم ما 
ليس عند غبرهم ين هذا اليلم؛ Sab‏ 
جزتمًاته» لمت عه عقر ل ON‏ 
مما یختص بذاته ومخلوقاته و المخسات. 

وقد رَد الغزالي عليهم ذلك في كتابه: «تهافت الفلاسفة)» وتعقبه 
ا e‏ اتهافْتِ التهافُتِ»» وتكلّف في الدفاع 


ا 


عن الفلاسفة» محاولا إثبات أنهم لا كرون عِلْمَ الله بالجزتياتِ'. 
کما کف رش في التوفيتق بين كلام فلاسفة اليونانٍ ومن 
تَبعَهُم وبين کلام اللو حتى جعَل إقرارَهُم بعلم الرڙى» وهو إنباءٌ عن 


ات المستقبَلء وهو من الله دليلا على إثباتهم لعلم الله 
ا 


(۱) «تهافت التهافت» ( ص٤٤٤‏ - ٤٤٤‏ ط. الجابري). وانظر: «الدرء» /٩(‏ ۳۹۷). 
(۲) قال ابن رشك - مدافعًا عن فلاسفة اليُونان -: «كيف يتوم على المَسَائِينٌ أنهم 
يقولودً: إنه سبحانه لا يَعلَّمٌ بالعلم القديم الجزثيًاتِ؟! وهم يَرَوْنٌ أن الرؤيا الصادقةً - 


ا ية ف مج عة الرَازيَيَنِ 

ی 

وهذا E‏ بل هم يَرَوْن علمّ الرؤّى مِن فَيْض العقلٍ 
والتفس؛ فليس علمّا مِن الله تعالى. 

المرتبة الثالثة: المشيئةً؛ وهي إثباث أن لله مشيئةً وإرادة لِمَا يقعُ 

في الكونِ من حوادتٌ؛ فهو الذي يشاؤها ويدبُرُها ويأدنُ بوقوعهاء 

ومشيئة الله لا تتفي مشيعة الإتسانء a‏ للإنسان ب جاريةٌ تحت 

می اه قال تال ومن ا ا إل ر یدل وا او 


١ 


أن سا اند إن آله کان علیما کا [الاتسان: ١۹‏ ءآ وتال 


I ٤ 


ک ان ستقے © وما شاو إل أن سا اه رب المت 
[التکویر: ۲۸ ۔ ۲۹]. 


ت 


وفي «البخاري»؛ من حدیث اف فاد قال : (إِن له قََضَ 
رواک ج اا ردا خی فا 

اليرت الراب الخلن: واا الى حل اترا ته ول الحراوت 
الحادثة فيها ومنها؛ قال تعالى: االله حل ڪل سىء وهو ڪل کل سىء 
وکیل [الزمر: ١]ء‏ ومن خلقه: خلقة لأفعال العباد؛ فكما خلى الله الإنسان 
خلق افعاله؛ كما قال تعالی : وال لق وما سلو [الصافات: .]۹٩‏ 

والمرتبة الأولى والثانية يشبتّها نفاة المَدَرٍ اليوم» ولك جميعَ القَدَريَة 
نفاة القَدَرِ أجمَعُوا على نفي مشيئة الله لأفعال العبادء وحَلْقِه لها؛ فهم 
OTT‏ ر 2 ي ر 
يثبتون لله خلق ذواتهم» وينفون عنه خلق حوادنهم وافعالهم؛ فيْجعَلونها 
= تتضمُنُ ن الإنذاراتِ بالجزئيًاتِ الحادثة في الزمانِ المستقبَلء وان ذلك العِلْمّ المُنذِرً 


ق الثرم ِن قبل العلم الأزليّ المدبرٍ للكلٌ والمستولي عليه؟!». 
«فَضل المَقَال» وتقريرٌ ما بين الشريعة والحكمة من الاتصال» ( ص * °( 


Mu ٥٩٥( البخاري‎ )۱( 


القَدَرّ حَيَره وَشَرُه مِنَّ الله 


قصورٌ العقول عن إدراك مسألة القَدَرء 


ووجوبً التسليم والتوقضِ 


وأقداره؛ فالله قا ا وجعاة ا يحوي به» و 
الأوعية مختلفةء ولم يَجعَلٌ للأوعية طاقة باستیعاب کل کی فان منها 
ما لا يصلَحُ لهاء ومنها ما يمن أن تحتوي منه بقَّذْر» وما زاد فاض. 

وأصل الضلالٍ: اغترارٌ الإنسانِ بعقلهء وطلَبَةٌُ أن يحوي كل شيء 
به» وبعض المعلوماتِ بالنسبة للعقل كالمحيطاتِ بالنسبة للأواني» لو 
سَكَبَّتْ عليه» طوَته وضاع فيها وتحيَرَ . 

ومما يدحلٌ في ذلك: مسألة القَدَر» وهي مسألة لا يَقَيِرٌ العقل 
على الإحاطة بهاء حى لو عُرِصَت عليه مِن أَوَلِها إلى آخرها جكمة 
E RT N E N TE OT‏ 
لا يمكتّةُ عد الرمل والنجوم بالحساب» ولا تأمّلٌ شمس الظهيرة بالبَصَر» 
ولا تحسّسل النار بالجَسَدٍ؛ N‏ افدر بالعقلِ والفرء 
وقد جاء عن جعفر بن ا وبي E‏ التاطر قي القدر 
كالناظر في عن الشمس؟ كلما ازذاد تظراء ازداة قرا 

ومن دحل فيه» ولو أطال التأمُلَ والتفكرَ» فلن يَصِلَ إلى م 
پرده او مال للوضول إلى شيء ين ذلك إل 
بالقَذرٍ الذي يأذَنْ الله فيه؛ قال تعالى: ولا ستل عَمًا عل ا سلو چ 
[الأنبياء: ۲۳]؛ فالواجبٌ معه التسليم والانقياد. 


.)۹٤١ /۲( «جامع بيان العلم» لابن عبد البر‎ )١( 
.)١١٤ص( «الاعتقاد» لصاعد النيسابوري (ص١١)» و«الانتقاء» لابن عبد البر‎ )۲( 


_ اج ية ف تج عقي دة ايبن 

ومن الإيمان بالل وتعظيمه: التسليم لِمَّا أخفاه» وعدم البحث عنه؛ 
فإنه لا يبحت إلا عا يمكن الوقوف عليه وال أخبَرَ عن عدم إمكانِ ذلك؛ 
فالتوفف إيمانٌ وتسلیم بخبرو» والبحت والقيب شك آو تكذيب به. 

وی ذلك پقول ابی عمر: شی آراة اه ق آلا بطلعگم علیه؛ 
فلا تُریدوا من الله ما ابی علیہ . 

ولذا كان غير واحدِ من الصحابة يسمي القدَر: «سر الله»؛ 


كما رُويَ عن علي بن آٻي طالِب؛ ۰ سر الله ؛ فلا E‏ 
¥ 

جاء عن طاوس ا Ty‏ ولا يصح ؛ من 

حدیث ابن E‏ ا وعادً ET‏ وهكذا شاه غير واحد من 


ل 


: وان عبد ا وغ ا‎ E 
وكثيرٌ مِمُنْ يَعجِر عقَلهُ عن تأمُل المسائِلء ويتحيْرٌ عن فهمهاء‎ 
لا يسيءٌ الظنَّ بعقله» وإنما يتهم المسألة بعدم انضباطها فيجحدهاء أو‎ 
يخرج بنتيجةٍ خاطئة ليخرْجَ مِن ضعفِ العقل واتهامِه إلى الاغترار به.‎ 
وأمًا ل فيَعرِفُونَ نقص العقل وكمالً‎ 


النقل؛ فيتوقَفُونًَ عند ما تیت ية الخ رفخ غه الل e‏ 
ET‏ 


() الدولابي في «الكنى والآسماء» (١١١۱)ء‏ والآجري (۳۲٥)ء‏ وابن بطة ٠١۸١(‏ 
و۱۹۹۲/ القدر). 

(۲) الآجري ٤٤۲(‏ و١٤٥)»‏ واللالکائي (۱۱۲۳). 

(۳) الآجري »)٥١(‏ وابن بطة (۱۹۹۳/القدر). 

(6) ابن بطة (۸۲١٠/القدر).‏ 

/١( و«الحلية»‎ .)۱۱١١۲( واللالكائى‎ .)٠٠١١/۷( و«الكامل»‎ »)٩۲ /۳( «المجروحين»‎ )5( 
.(A1 _ ۱ 

0( «تاريخ بغداد» (۳/ .)٦۷٥٩‏ (۷) «الکامل» (۱۹۱/۷). 

(۸) فی «الشريعة) (۲/ 1۹۷ - .)٦۹۸‏ 

(۹) فی «التمهید» (۳/ ۱۳۹)» و«الاستذکار» .)٠٠١/۲۹(‏ 


القَدَرّ حَيَره وَشَرُه من الله 


e 


واللسليم واللو ت حو آم لله لعباده في المسائِل التي لا يُدرگوتهاء 
و یمکنهم حاط ا وقد قال النبي كلا : (ياأتِي الفَيْطَانْ أَحَدَكمْ 
َيقُول: مَنْ حَلَقَ كَذا وَکَدَا؟ حٌى يَقُولّ: مَنْ حل رَبٌک؟! ذا بَكَعَ دل 
قَلَستَيذ باش وَلينته)» وفي رواية: (فَلَيَقٌل: آمَنْتُ پا وَرَسولِه؛ قان 
ذلك اهت OEE‏ 


وفي الحديثِ: أن رسول الله لم يَمتَعْه ِن بحثِ خلت المخلوقاتِ› 
و ت ا ی سا واف ا ا 
فالإيمان بخلق شيءٍ بُقَرّيهِ خلقّ غيرهِ ِن الكونِ؛ فلكَلٌ مخلوقٍ مثالّ 
يشابِهة أو يقاربه. 

و اعات الرت هر الالء ولا غالن راه فلا عالق له 
ولهذا فقد أمرَّه بالاستعاذة من الشيطان» وبالانتهاءِ عن مجردِ التفكير في 
ذلك" ؛ لان غاية العقل الإيمانٌ بالأقيسة العقليَة فقظ وال لا مثال له 
ا ر الق من جاو مف و ن 
لا مفال له؛ لأ عقله سيعحيرء وواجية التوقف والسليم والايمان باك. 


E 


أسبابٌ النهى عن الحَوّض فى القَدَر 


ومن هذا الباب كان النبنْ بل يهى عن الخوض فى مسألة القَدَر؛ 
ن العقل يتحيَرُ دوتهاء ولا يستوعبها؛ وذلك مِن جهتَيْنِ : 
الأولّى : عدم وجود الل القادرة على استيعاب مثله» وهى العقل 


(۱) البخاري (۳۲۷۳)» ومسلم (٢۱۳)؛‏ من حديث ابي هريرة. 


(۲) أحمد ۲٣۷/٣‏ رفم ٠)؛‏ من حديث عائشة»› ر و ي الموضع 
السابق؛ من حديث بي هريرة» دون قوله: «فإنٌ ذلك يذهب عنه». 


(۳) انظر برهانَّ ذلك وتفصیله فی : «الدرء) (۳/ ۳۰١۸‏ ۔ ۳۱۸). 


اج ية ف سرج فبك ۇ لكين 
المناسِبٌ لها؛ فما كل عقل يدرك كَل ما يُمكِنُ إدراك» فضلا عم 
لا مك لعقلٍ أن يدرگ فالعقل حاسّة؛ كالسَمْع؛ ف ف 
سماع کل شيءِ» ولو آنضك غاية الأتصات؛ e‏ 
شيءِ ولو حدق ببصره غاية الإحداق؛ ولذا کان علي ب بن ابی طالب وله 
قول لمن ساله عن القدر: انر و E at‏ 
من أن يدرك بالعقل الذي خلقَ عليه. 

الثانية: خفاء حقيقة القَدَرِ وسر الله فيه؛ فالعقل ولو كان مدركا 
وليه بص حادّء لن يستطيع أن يهتدي لما أحفِيّ عنه؛ كإبْرة في بحر» أو 
في کثبانِ رمل طول مد البصرِ» > فكيف وبصرَةٌ لا يتمكنُ يِن رؤية القَدَرِ لو 
توه به إليه وكان أمامَ عيَيْهِ؛ لأنه في ذاه محجوبٌ لا يقَعٌ عليه بص 
ولا تحيظ به بصيرة» إلا بما شاء الله منه؛ ولذا شبّهه على بن أبي طالب 
لمو سال نه فقال: «طريق مظلمْ ؛ + فلا تنل . ۰ 


ولذا كان النبيّ لو يهى عن الحُوْضِ فيه؛ كما جاء في 


ك أ ت e‏ اا E‏ في e‏ هذا نزع 


١ 


ا و بهذا ا د تات الله بَعْضه ا ؟1 اوا م 


ما 


هرتم ب به فاتبعُوهُ وم هينم عه عله عه فاه هو 


وقد كان جوابٌ القرآن لقَرَيْش» لما سألْتْ عن القَدَّر جوابَ إجمالي» 
وجب التسليم وعدم الحُوْض ؛ كما في «الصحيح»؛ من حدیث آأبی هرَيْرة؛ 


2 


.)ردقلا/٠١۸۳( وعنه ابن بطة‎ ؛)٥٤۷و‎ ٤۲۲( الآجري‎ )١( 

(۲) انظر: التخريج السا 

(۳) أحمد (۹/1 رقم ١٤1۸)ء‏ وابن بطة (۳۸٥/الإيمان‏ و١۱۹۸/القدر)»‏ واللالكائي 
(۱۱۱۸ و۱۹١١)»‏ والبيهقى فى «القضاء والقدر» ٤٤١(‏ وا٤٤)؛‏ من حديث عمرو بن 
شعیب» عن أبيه» عن جده. 


القَدَرّ حَيَره وَشَرُه من الله 


9 


قال: «جاء ا ريش إلى رسول الله ية بخاصمونه في المَدَر؛ فأنزلَتٰ 
EE‏ لن e‏ سحو ف ف ألتار عل جرهم 


ll Fl al ي‎ 


ڈوقوا مس سف (ھ) @ ب کی س لقت كر [القمر: .)]٤4 _ ٤۷‏ 

فائنٹ e‏ لعدم قدرة العقولِ على الإحاطة به. 

وع ها کان 0 ال ن عا کے عن اا ی ف 
وما كان مِن عِلّم الغيب» ولم يقض الله في تفصيلِهء e E‏ 
عنه» وقد اا بن محمد بقوم بذک ون افدر قال : «تكلموا فما 
سَمِعتم الله ذگرَ في کتابه» وکوا عمّا گف الله عنه». 


أسبابٌ إخفاءِ الله لبعض عِلَلٍ أحكامِه 


وال تعالى يُخفِي بعضَ عِلَل أحكايه؛ لسبيْنٍِ: 

الأول : لجز العقولِ إدراكها لتلك العلل ؛ و العقولَ 
قاصرة عن الإحاطة بها؛ فمن طلم النفس بخئهاء ET‏ في 
المعنويًّاتِ كذلك هو في المادَيَاتِ؛ فلا يصح ِن عاقلِ ان با عاق 
بعد ذرّات التراب» ولا كيل مياه البخار» ولا إحصاء النجوم والأجرام» 
0 ا وإنما لأن عله لا يستطيع 
ذلك وعُمْرَهُ أقصَرٌ مِن الوصول إلى نتيجةٍ في ذلك» مع إيمانِه أن 
الترابً له عَدَدّء والماءَ له كَيْل ينتهي إليه» والنجوم والأجرام لها 
إحصاءٌ توول إليه؛ ولك الإحاطة بذلك للبشر غير ممكنة؛ فبحثه تضليل 


الثاني : للاختبار والامتحان للعبادِ في تسليمهم بأمر خالِقهم؛ حتّی 


3 مسلم .)۲٦١۲(‏ )9( «دم الكلام» للهروي .(A*)‏ 


لو كانت تلك الأحكامٌ لها علَلٌ» ويمكنُ الإحاطة بهاء ولك الله يُحْفِيهًا 
اخدار واتهاا: ليمير أهل التصديتي والإذعانِ والتسليم» عن اهل 
التكذيب والجحودِ والعناد. 

ولرحمة الله بنا: فإنه لا يَجعَل كَل أحكايمه خفيَة العِلَلٍ» بل يَجِعَلْ 
NG ES‏ العام اا ي 
ا ن والتسليم بعلمو ومشيئته وقدرته وحکمته» ویجِعَلٌ بعضها خفیٌ 
العلَّة؛ لبخ الكرل الى ١‏ تومن بحم ربْهاء إلا إن واف عقلّهاء فان 
ج عجر العقل» جحدَتْ؛ فهذه لا تومن بالل راء اما ا دلیاد 
كضوء النهار يُظْهرٌ الأشياءَ للأبصار؛ فهو دليل إلى الحقيقة» ولكتّه 
ا 

والقَدَرُ ِن المسائل التي لا تحيطٌ بها العقول؛ کک 
والأفهام» وقصور خلقَتِها عن استيعابها» فيحجبها الله عن العقول؛ ر 
بها» وامتحاتا لها في تسليمها وإيمانها بربّها. 


ق 


رق ان السات ا عر الخ ص کے ادر مغد الاب 
لقصور العقول» واستحالة وقوفها على نتائجَ دقيقة» وقد هى عن الخوضٍ 


a a 4 0ٍ e 
» في القدر أئمة السلف؛ كعليّ > وابن مسعود وحدذيفة‎ 
(VO oz (0) 4 CF 23 9 ت‎ 

وابن عباس »> وطاوس > والقاسم بن محملِ > والحسن البصضري ¢ 


(۱) الآجري ٤۲۲(‏ و۷٤٥)».‏ واللالکائی (۱۱۲۳). 

(۲) أحمد (۸۹٥۲۱)»ء‏ وأبو داود (444). 

) ابن بطة (۱۹۸۸/القدر). وانظر: اللالكائي .)١١١١ - ۱۱۲١(‏ 

/٠۹۹۳( وابن بطة‎ »)٥١( عبد الرزاق في «جامع معمر» (١۷٠٠۲)ء والآجري‎ )٤( 
لقدر).‎ 

.)۸٠۲( ابن بطة (١١۳/الإيمان)» و«ذم الكلام» للهروي‎ )٥( 

0 للالکائي (/۸41(. 


القَدَرّ حَيَره وَشَرُه مِنَّ الله 


وآحمد بن ثبل ٠‏ وابن المَديي" 


النهِيّ عن الحَوّض في القَدَرٍ رحمة بالعقولِ 


والنهيٰ عن الخُوْض في تفاصيل القَدَرِ» كما يخوض فيه أهل الأراء 
والأهواء» ليس ضعمًا في الحْجُةٍ؛ و اا ج اا 
وکافرَّها - لا ملك معادَلةً صحيحة توصل إلى نتيجةٍ صحيحة؛ وغ 
ا و السا : ومن ينهم آهل الإيمانِ بالفرار منه والعجز عن النظر 
فيه والمناظرة؛ كمَن ينهم مَّن أمسَكَ عن عَدّ ذَرَاتِ الرْمَالِ والهُرَاءِ بالضعفِ 
ئی اتساب رن تھا دا صا ۷ لت آن بعر فين ان 
ا ال وآ ب الو ف ا ري ر ن وة ولا بى 
ق فلا أو له ولا آخرَ؛ فكل جهاټه تصلَح أولَء وگل ات 
تصلح آخر والممسكڭ عنه عاقل عرف ده والخائض فيه متحي لا محالة؛ 
وقد جاء في الحديث: «لا ثَجَالِسُوا هل القَدَرِء ولا تمَاتِحُوهُيٰ» . 


امان اتم شر كن آهل الجاجاة التو 


وقد تحيّرت العقول في مسألة القدر قديجًا وحديًا» وكلما زاد ضعف 
العقول في العِلَم ب الله وصفاته» زاد ا للتلارُم بين عِلم الله وتقدیره» 
ومع ضلال إبليس وعنادِه لم يستطع إنكار العم والتقديرء اعاعا 
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ا من الأمر له بالسجودِ لادم ؛ فقد آقر بالآمر» ا اعترض 


() اللالکائي (۳۱۷). (۲) اللالکائی (۳۱۸). 
(۳) أحمد (۳۰/۱ رقم »)۲۰٦‏ وأبو داود .»)٤۷۲١(‏ والفزيابي في «القدر» (۲۲۷ و۲۲۸)» 
وآبو يعلى (٥٤۲)ء‏ والحاكم /١(‏ ٥۸)؛‏ من حديث عمر بن الخظّاب . 


A= 


على الل كما فى فرك الى 219 كه ا 0 ا ا ا ع 


< 2 ر ر ر و 


حر 
مه لقکنی ين تار وخلقته, من طين # [الأعراف: »]١١‏ وقد أقرّ بالقَدَر؛ كما في 


چ نے مر 2 ا 


قوله : ق ت کا غو اريت لهم فى الأرض [الخحر::۴۹]: 

ولم تكن العَرَبٌ - في جاهليَيَهِمْ وإسلامِهِمْ - تنكرٌ القَدَرَ؛ لا في 
أشعارٍهاء ولا في أمثالِهاء وإنما كانت تهرْبُ من نفيه إلى القول بالجبر؛ 
لبشاعة القولِ بنفي القَدَرِء وشِدَةٍ نفرة النفوس و 
وجود الخالتق في القلب؛ لأنه يَلرَمٌ منه نف وجود 2 متفردٍ 
بالتصرُف في خلقو؛ كما يلزمٌ منه القولٌ بعَجْزٍ الخالق عن مخلوقاته؛ 
E‏ وقد قال تَعْلَّبٌ أحمدٌ بن يحيى”: «لا أعلم 
ا يع في قلوب العرب القول بالقَدَر؟ ال ا 
ما في العرب إلا مثبتُ القَدَرٍ خيره وشَرّءِ أهل الجاهليّةٍ والإسلام؛ ذلك 
في أشعارهم وكلامِهم كثر) . 

وقد قال الشاعرُ الجاهليئ : 
تَجُري المَقَاوِيرٌ عَلّى عَرْزٍ الإبَز انفد ابر إلا بقدر 


ولِشدّة رتهم من القول بالَدر» يمي بعضهُم إلى القولٍ بالج 
ون لم يکن على ٺوږ ين الوحي يهب ين بطل شدي e‏ 
ا aS‏ قال تعالی عنهم: اسر TT‏ 


اما اقا و E‏ واا ف لگ كدب آلزیت يِن 
> م rE‏ 
حي دافا 6 ف هل ا م علر فتخرجوه إن تَْبعوت 


5 

صد 
ت 3> ا و Ef‏ سم رے< 
ا وات ا لإ صو Ê‏ ل لَه الد اة فلو سَاءَ لهدنكم 


ا 


.]٠١١ - ۱٤۸ ن4 [الآنعام:‎ 


(۱) اللالکائي (۳/ .)٥۸۳‏ (۳) اللالکائی ۹٤۱(‏ و۱۳۰۹). 


القَدَرٌ حَيَرهُ وَشَرُهٌ مِنَّ الل "oD‏ 

وقد قال بالجَبرٍ من هذا الباب: جملة مِن فلاسفة اليُونان؛ كزينُونً 
واتاعة الرواين في اننا قل الاد بنحو ثلاثة قرونِ» وکان قا 
في زمانهم بيقُورُ وطائفته الأبيقُوريُونَ الذين ر القَدَرّء ويقولونك بحري 
الإرادة والاختيار . 


2 e N aS 
نشاة بدعة نفى القدر‎ 


e‏ موجود في أكثر الأمَم؛ لان الحقرل عة 
بالحواوث» وترقب وقوع الخيرٍ والشر والتطلع إلى معرفة أسباب 
الحوادثِ ومسبّبها» وربط كل نازلةٍ بتفسير» والتحير عند غياب الأسباب» 
وتفسير ذلك والتدليل عليه والتماس البراهين له. 

وقد كان بعض قدماءِ فلاسفة اليونانِ في أثِيتا يقولون بنفي القَدَرِء 
وحْريّة اختيارٍ الإنسانِ لنفيه» وأنْ لا شأن للخالتي في التأثير على أفعالِه 
بالتسيير» وكان يقولٌ بهذا أبيمُورٌ وأتباعةُ الأبيمُورِيةٌ قبل الميلادِ بنحو ثلاثة 
قرونِ» ثم کان يتناقًل القولً به طوائف من متدينة أهل الكتاب. 

وون من أظهَرٌ نفي القَدَرِ في اوس as‏ الجهنيّء وکان في 
الجَصرة» وقد تأر بالنصارى الذين كانوا فيها» وقد تائ برجلٍ منهم»› 
قل اسمه: ينوه وقل: اسمه سوسنء وقیل: هما اثانء وقیل: 
كان هذا الرجل نصرانيًاء وقيل: كان مجوسيًاء وال أعلم. 

والمقطوع به: أن الضلالاتِ لا تخرُجّ عن أصلَيْنْ» قد ذگرناهُما 
في اول هذا الكتاب : 

(1) «تاريخ الفلسفة اليونانية» ليوسف کرم ( ص۲۹۸ »)۳٠١ - ٠٠١‏ و«فلسفة الرُوّاق» 


(۲) «تاريخ الفلسفة اليونانية» (ص۲۹۲). 


إمّا إلى جَهُل. 

وإمًا إلى هوى . 

وقد يجتمعان . 

ومن تتبَّعَ كَل بدعةٍ وضلالة في الإسلام» وجَدَهًا تنتهي إلى جاهل 
أو زائِغ» ثم تتحوّل مذهَبًا متبوعًا . 

E N TERT, 

i RS E E r e 
ولا خلاف أن بدعة القَدَرِ لم تكن في العرب» ولا في العراق‎ 
والشام عثد المسلمين الذين ولذوا علبه» وإنما ظهرّت ممن دحل الإسلام‎ 
من النصارى في العراق خاصّة» وقد قال داودٌ بن ابي هندٍ» وزيَادٌ بن‎ 
اا واوا اه کے ای سل و‎ 

التصارىا روك اي س : 

والقولٌ بنفي القَدَرِ لا يخلو منه أتباع گل شِرْعة وین سابق؛ لاه 
شبهة عقَليّةٌ دحل على العقول» فإن لم يكن فيها يقن وتسليمْ» ارتابت 
وک ووا ا ا ق ا E‏ 
النخعئ يقوڻ: «إِنَ آنه کل دين کان قبلَكمُ القَدَنُ . 

وقد كانت بدعة القَدَرِ في بعض عقيدة النصرانيّة والمجوسيّة؛ ولهذا 
ظْهَرَ في الإسلام مِن مُسْلِمة هاتَيْن الديانتيْنء مَن يدخل الإسلام وعندهم 
أصول سابقة» فيأخذون مِن الإسلام أصل نبوّة محمَلِ بيا ووخدانيّة 
المعبود» وحَقَهِ في العبادة الظاهرة» ويَبقَى ما يعتقِدُونة ممّا كانوا عليه 
(۱) «القدر» للفریابی »)۳٤۸(‏ و«الإبانة» لابن بطة (٤۱۹۰/القدر)ء‏ واللالکائی .)۱١۹۸(‏ 


(۲) فی «الإبانة» (۱۷۹۳ و۱۹۹۹/القدر). 
(۳) «السْنَة» لعبد الله .)۸٩٥(‏ و«القدر» للفريابى (١٠٠)ء‏ وابن بطة (١١۱۸/القدر).‏ 


القَدَرّ حَيَره وَشَرُه مِنَّ الله 
۲۱١‏ 


قبل إسلامهم» فيّجرُون عليه» ويلتمسون المتشابة من النصوص لتأييدوء 

ss‏ إن کان معهم هَوّى» جحَدُوا المحكمَ» ولو ل يكن معهم متشابة 

ساود e‏ والرأي على قولهم» ولا يَعْرُون قولَهّم إلى باطلهم 

الالء ودينهم م القديم» را ا للإسلام» اسول ا 
ِن الإسلام. 


ون ذلك ما رواه سُليْمان بن حم آنه کان جالِسًا مع محمُدِ بن 
گعْب القَرَظيّ» فحدتَهُمّ عن امرأة قَدِمَث يِن المجوس» ومعها ابن لھاء 
ا وحَسَ إسلامهاء فکبر ابنهاء ت بالقَدَر» ودعا إل 
ذلك فقالت: يا بَُىّ» هذا دِينْ آبائِك المجوس» أفتَرْجِع إلى المجوسيةٍ 
ا ا يعني ابن حمَيْلِ - : کان نافع مولی ابن عمَرّ 
قريبًا من مجلسه» فسَمعَ حديَّه» فأقَبَل على القَرَظيّ» فقال: «صَدَفْتَ! 
والذي ت فيي و نه لَدِينُ المَجُوسِيّة!». 


وقد جاء في غير ما e‏ أن «القَدَرِيةَ جوش هله الأمَة»؛ 

من حد ا وابن عَمَرَء وجابر» وآنس» ود وسهل»› 
ولا تخل ِن علل. 

ولا e‏ طائفة و لاحقة بعد التب بل روي الحديف فيها؛ 
كما روي عن المَدَرِيّة والخوارج» وأحاديث الخوارج أصح. 

وقد جاء عن غير واحدِ مِن السلف تسمية نفاة القَدَرِ بالمَجُوس»› 
ووَصفُ فرفتهم بالمجو سلَة؛ لان المجوسَ يقولون: إن الله لم يخلق 
ا ولم ا و التنزيهة؛ تارا ا ولا نموا القدرّء 


(1) الإبانة» لابن بطة (١١۷٠/القدر).‏ 
(۲) انظر: «مجمع الزوائد» (۷/ ۲۰٠‏ و۲۰۷)» و«اللآلۍ المصنوعة» (۱/ .)۲١۲ - ۲٥۷‏ 


- م 
E N O TT‏ 
وطائفة تَجِعَلٌ الشيطانً خالق الشرٌ. 

وهذا تفسير نمسانئٌ» لا حقيقة له عقليّة ؛ فالخيرٌ يقَعُ في الليل كما 
َع في النهار» ومثلّهُ الشرُء وفي الأرض بلدانٌ لا ليل فيها مُدَدَا طويلدً 
وفيها بلدا لا نهار فيها مِثلَهُ» فما كل الأرض يتعاقَبُ عليه الليلٌ والنهارُ 
بانتظام؛ فمَنْ إلَهُ تلك الأرض» وخالِقٌ الشرّ والخير فيها؟! 


ت ص 
م 


2 ت ے ر و ے 4 رت س 
وقد سمى القدرية مجوسا جماعة؛ کابن عباس» وابنٍ عمر» 
ونافع » ومجاهل» ومنحمل القرَظ» وغر". 


ا المنكرونً لحكمة الله 


والسلف أهل السنَة يُوْمِنون بجكمة الله في فِعْلِهِ وتقديرو» وأمره 
ونهيه» ومن سبلم بحكمة اله وعَمل بها فيما يأتي ويَذَرُ» وما يأتيه 
ويْخُطيه؛ وإن حَفِيّ عليه التعليل -: نَا في مسألة القَدَر» وسببُ مخالفةٍ 
الطوائِفِ في باب القَدَرِ مخالمتَهُم في باب الجكمة والتعليل. 

وقد أنكرّ الجكحمة الجَهْم بن صَموان؛ لقولِهِ بالجَبْرٍ» وقيل: هو أوّل 
من أنكرّهاء وقد تأثر بقوله طوائف: 

ومنهم : الأشاعرةء الذين أنكرُوا حكمة اللوء ورأوا أنه يَقَعَلٌ لمحض 
المشة وضرف الأإرا وتا لذلك آنكروا الأسياتء وبترا على هذا: 


ٍ 


اد اروا ابات غات فى انال الاد بحرن لها وصت الجن 


ء)٤۹۷( و«الشريعة»‎ »)٠٤٠١ ء1١ «السنّة» لعبد الله (40۸)ء و«القدر» للفريابى‎ )١( 
١٠١١( و«الإبانة» لابن بطة (۱۵۱۷ و۸٤١٠ وا١١٠ و٣١۷١/القدر)ء واللالكائى‎ 
وا و۲۸).‎ 


القَدؤ حَيَرة وَهَرة مى الله 
۲1۳ 


والقَبْح› وجَوَرْوا عقلا: أن يأَمَرَ الله بالكفر ال ن هی غ 
الأيمان والتوحد؟ واعتضد هذا بامرَيْنِ 

ا انقسام E N OT TE‏ 
فقظ» ورذوا الشرعية إليها. 

وإنكارهُمٌُ التحسينَ والتقبيحَ العقليَيْن؛ فلا توصَفٌ أفعال العباد 
عندهم قبل ورود الشرع: بثواب ولا عقاب» بل ولا حسن ولا قبح»› 
ولا مدح ولا ذم. ۰ ۰ 

ومنهم : المعتزلَةٌ» فقد نَمَرّا الجكمةً التي تعودٌ إلى ذاتِ اله وأئبتّوا 
الجكمة التي ا فکما خلمَهُم 
خلَقّهاء وليست قائِمة في ذايه» وجعَلوا العباد يتصرَفُودَ منفردِينَ عن 
الخالق؛ واعتضدَ هذا بامرَيْنِ آنا 

إنكارَهُمٌ انقسام الإرادة إلى: شَرْعيّة وكونية؛ فجِعَلوا الإرادة شرعيةً 
فقظ» ورذوا الكونيةً إليها. 

ا والتقبيح العقلييّْن؛ فتوصّفُ أفعالٌ العباد عندهم قبل 
ورود الشرع: بالحسن والقبح» والمدح والذم» بل وبالثواب والعقاب. 

ومنهم : عُلَاةٌ الصوفيّةء وقد قالوا بإنكارٍ الحكمة كذلك. 

وكل هذا التزامٌ بباطل لباطل؛ ليستقيمَ المعتقَدٌ الباطِلٌ» ولو اتبعوا 
الح من الدليل»› ما بدَؤوا بباطل حتى يلتزمُوا بلوازمه 


الطوات المخالف تساف کل مسانة تقد 


وأشهَرٌ الطو ائف المخالفة فى القَدَر طائفتان : 
او ال ا و ق ع ال 


اب اة ف مج عَقيكة الارن 
US‏ ص 
راا اانا کا ااا ت غا ےآ ف ر یي 
وهؤلاءِ بدؤوا بنفي القَدَرِ» ثم قادَهُمْ نميه إلى القولِ بخلتق أفعال أنفيهم» 
فلم يقولوا بخلق أفعالِهم إلا بعد التزامِهمْ بنفي المَدَرِ. 


فهم قد الترّمُوا بباطل؛ حى لا نموا باطلَهُّم؛ لان أفعالَهُّم مقدَرة 
مخلوقةٌ؛ فان لم يكن اله قد قدّرها وخلقّهاء فلا بُدّ أن لها خالقًا ومقَدّرًا 
شه وشو ا أنفسَهُمْ خالقة لأفعالهم» ووقَعُوا في ضلالة 
أشد؛ إذ أثبَتُوا للكون والحواوث خالِقَيْن: الله الذي خلقَهُمْء والعباد 
المخلوقينَ الذين خلقّوا أفعال أنفسهم. 


ثم لّا رأَؤْا تلارْمّ الِلْم والقَدَرٍء وأنً إثبات العِلْم يتنافى مع نفي 
القَدَر» قالوا بنفي العِلْم. 


وهؤلاءِ الذين نموا العلمَ هم غلاة القَدَريَةَء وأوّل مَن قال بهذا 
القولٍ: مَعْبّد الجْهنيٰء ثم اثبع عليه» وأجمَعَ السلف على مره وكفر مَنْ 
فال قله وقد رد عله وش صلالة جاع م الصحاة كان غم 
وابن عَبّاس» وعبد اللو بن أآبي أَوقّى» وجابر» وأنس»› n‏ 
وبي هريره وغیرهم ممن أدرگه . 

وحينما أنكرً متقدَمُو القَدَريَةَ عِلْمّ اله تساهَلُوا في إنكارِ كَل ما 
دونه من الكتابة والمشيئة والحُلّقء وهي جميعٌ مراتب القَدَرِ» فلمًا کان 
لا غلم سابقًا لِلو» فلازمة آلا يكثب؛ لأنه لا يكب إلا معلوم» ففرا 
الاب بعد فة اليل را كاتف ال لاون را به الل با 
کا وکر وا ا و ل ا 


9 انظر : «الفرق بین الفرق» ( ص٤۱‏ 10(« و«التبصير فى الدين» (ص۲۱)» و«الإيمان 
الکبیر» ( ص۳۰۱ ۔ .)١۲‏ 


القَدَرّ حَيَره وَشَرُه مِنَّ الله 
1° 


منه العلْمُء والمشيئةء والجكمة من الغاية منهء رکيفي a‏ 
O‏ تبعًا لانتفاءِ العلم؛ ا بنفي العِلْم: الکتابةً 
والهءوالكل:. ۰ 

وهناك قَدَريّةٌ دون العُلَاةٍء وهم المعتَزلَةٌ الذين أثبتوا العلم 
والكتابةً» ولكتَهُم ينمُونً المشيئة وخلق أفعال العباد الأحياء؛ سواءٌ كانوا 
حى أنكرَ بعض المعتزلَّة قدرة الله على ححلْق 


0 8 


ا أو ا أو دواتٌ» 
أفعال تلك المخلوقات . 


وبذا يُعلَمُ عِلْمْ السلف حينما عرَفُوا القَدَرَ بأنّه: «فذرةٌ الله»؛ كزيدِ بن 
واخهد ۳ ج وغیرهما ؛ فان امن و في 2 + الباطل 


e‏ ا کک على ن نفیه e‏ ااه في نفي 
و 

وای موسی اليزار © والجنفرنن: ٠‏ عقر بن مبشر > وجَعْمَرِ بن 
خرب 8 e e e‏ 


.)ردقلا/٠۸٠١( و«الإبانة» لابن بطة‎ .)۲٠۷( «القدر» للفريابى‎ )١( 

© ا لخدن 40). و«لاإبانة» لابن بطة (۱۸۷۹/القدر). 

(۳) «مقالات الإسلاميين» (ص .)٥٠۹ ٤۳‏ و«الملل والنحل» .)١١/١(‏ 

() «مقالات الإسلاميين» (ص۴١٠)»‏ و«التبصير في الدين» (ص٠٤۲)ء‏ و«الملل والنحل» 
(A WY)‏ 

() «مقالات الإسلاميين» (ص١٠٤).‏ و«الحوادث والبدع» لأبي شامة (ص٠").‏ 

(7) «مقالات الإسلاميّین» (ص‌۹۱١).‏ 

(۷) «المختار فى أصول الستةه لابن البلا (ص٤۹).‏ 

09 اليسير تالفنا مرك الملل واا 60/0 لاان لرا 9 
«(Vo‏ و«بيان التلبيس» (۲/ .)٥۸٤‏ ي 


٤ چ‎ 


۴ 4) or 


بيد وأبي الهُذَيْل محمدِ بن الهُذيْلِ العاف ٠‏ وإبراهيم النظام» 
E‏ بن ا و تلمیذه الا ٤‏ 


ټ EN N a O‏ 
غير الإرادة؛ كثمامةً"» والجاحظ" . 


۳۹ ګ e‏ چ 
فلاسفة اليّونان والقَدَر وعلم السببيّة 


وو سات ا ا عار فا ال ان ي و 
N ER TO ET RT‏ 


ر 
ام 


اک پو را اء وی ال کار 


وو ارسطى أن عاب ال وراد ات جك الك المرة وما عا 
ذلك بدت افاي وسات اة 


ص 


مق ٠‏ فال اود الا ون 
3 2 نز ت ي 2 ا ى ء۶ ا ر ا 
لا ينفون وجود خالِق› ولکنهم يرون آنه خلق معادلاتِ وأسباباء واوجد 
ےو ت ر 
ئ الا قات لت مایت ,وق ما ا 


م 


» 
ا 
¢ 


(۱) اللالکائي »)۱۳۸۳/۸۲١ - ۸۱۹ /٤(‏ و«الملل والنحل» (١/۲۸)ء‏ و«شرح المقاصد» 
للتفتازانی .)۱٤١/۲(‏ 

۲ م اراق لجان‎ e OD «الملل والنحل»‎ )١ 
۹ 

(۳) «رسائل الجاحظ الكلامّة» (ص۳١٠١)»‏ و«مقالات الإسلاميين» (ص٥٥٠٥٠)»‏ و«شرح 

لمقاصد» للتفتازانی (۲/ .)۸٤‏ 

8 .السار فى أصرل اله بن ا ف واالمصر قى اين :١0ء‏ شرح 

لمواقف» للجرجانی .)٦٥٦/۳(‏ 

)٥(‏ «مقالات الاسلامتّين» (ص۹٥٥٥)»‏ و«العواصم م القواصم» (ص۸۱)› و«اشرح 

لمواقف» للجرجانی (۱۱۹/۳). 

.)٠١/۷( «مقالات الإسلاميين» (ص۷٠٤)ء و«العواصم والقواصم»‎ )١( 

(۷) «التبصير في الدين» (ص*۸). واشرح المواقف» للجرجاني .)٠١١/۳(‏ 


القَدَرّ حَيَره وَشَرُه من الله 
11۷ 


وبعض ن و نقَله کک وأجل 
اعم ا ET‏ ل ا لا بَعلَةُ ا ولا رده 
فإثباتهم هذا للمخلوق أخطرُ ين إثباتهم للخالِق E‏ وارادته 
وحلقه للعباد وأفعالِهم ؛ وهذا أجل ئی التثزبة والكمال لو أرادوا 
الموازكة وعَرْضَ ذلك على عقولِهم؛ فلا سلموا للنقل» ولا صح معهم 
العقل. 

وکا تفاصیل المخلوقات وحرکاتها وسکناتها بعلم الله وتقديره 
وتحت مشيئته وخلقه؛ قال تعالی : #ۆوعنده ماع ا ا د 
ويعلد ما ف أل وار وما مط من َة إلا يعَكَمها وا حَبَةٍ في ظلمتِ 


٤ 


ألارضِ و رطب و یابیں ا ف مين [الأنعام: ۹[ . 

وتفسيرٌ قول فلاسفة اليُونانِ ومن تَبعّهم: أنّهم يَجِعَلُونًَ الكونً 
بأسباب ونتائِج منتظمة أوجَدَمَّا اله ومن أراد نتيجةء فليُوجد أسبابهاء 
ل و ر وك ارقم الحا رغيات 
فمن آراد آن يُوجد نتيج حسابيًةً ناتجُها آلف فلْيَجْمَم آو يَضربْ آو 
يَطرَځْ أو َم أرقامًا تؤديه إلى هذه النتيجة» وال خارج في عليه 
وتذبيرو ومشيئو عن تلك الأسباب ب والنتائج ؛ ا للحساب 
- بعدما علم قواعده وا دان تفاصيل المتحاسِبينَ ؛ تعالی الله عن 
ذلك! 


وها فن ضلالة مكرهة ة ير أهل الباطل منهاء إلا ويقعون فيما هو 
أعظْمْ منهاء ولمًا قزر القاضي عبد الجَبّارِ قول المعتزلةٍ في كتابه «المَعْنِي 
في أبواب التوحيدِ والعَذلٍ»؛ قال: «مَّن قال: إن الله خالِقُها ومحدِثها 
[يعني : أفعالً العباد]ء فقد عَظَمَ خطو E‏ حدوت فعل مِن 


اب اة ف مج عَقيك الارن 
۲1۸ 
فاعِلَيْن»؛ فقَرّ مِن إحالة حدوثِ فعلٍ مِن فاعِلَيْن» إلى القول بوجود 
8 
خالِقير ؛ وهو أعظم» وبنحو وله يشول بو بكر اأص 
(ê <? lû‏ 
i‏ 


والله خلق الخلق بانتظام دقيتق» واوا الا سات ومسا ها وهذا 
ا 8 أن چ ای الإيمان بقذرة فالذي 


المضظربة مها ذ ذلك : e‏ أن هذا 
مستا ا إل هذا ا الإحكام في فيه . 


ولا تلازم بين إحكام الكون» وبين تقدير الخالِق وتصرفه ومشيئته 
ر بل هى الص بد فن ها فد صاب امقول اام 


وما كع مولا إلى ذلك الفشبية: أن المخلرن بح الأسبات 
المتتابعة لِيرْتاح مِن تتبعهاء ولا يكرْرٌ الفعل كل مَرَةٍ بيه لضعفِه؛ وذلك 
کإخراج الجا ي ال إلى الرَنْع بالس انى والجير؛ والدلو والحبًالء 
يصب في السواقي» وتوصلهُ هي إلى الزرع» والذي جعَل المزاع يفعَل 
ذلك ويُوجد هذه الأسبابً ويُحكمها لتتصرّف بدونه هو: حب الراحة 
وخوف التعب» واذخارٌ الوقت والمال. 


ن 


وهلا کله لا بجو فى جل ال لاه ل به کت ول لوت 
ولا یحتاج إلى غيره سبحانه. 
)١(‏ «المغني» .)١/۸(‏ وانظر أيضًا: «شرح الأصول الخمسة» (ص۲۳). 


(۲) انظر: «السيوف المشرقةُ» مختصر الصواعق المحرقَةُ» للآلوسي (ص١١٠٠).‏ 
(۳) «تفسیر الزمخشري» (۲/ .)٤٤٥‏ وانظر: «العواصم والقواصم» .)۳٠۱۹/7(‏ 


القَدَرٌ حَيَره وَشَرُه مِنًّ اللّهِ 
ABÎ‏ 
وين لوازم قول القَدربّة - في نفيهمْ مشيئة اله واختيارة وقدرته» 
وجَّعل المشة للعبد وحده» ا الله ل ر العباد شتا 8 


فاسدٌ: 


متها : وصفُ الله 4 بالعجز سبحانه؛ ولذا سر غر واحد من السلف 
القَدَرَ بقُذْرة الله؛ كما قال زيدٌ بن أَسلَمَ: «القَدَرُ قُذْرَهٌ الله؛ فمَنْ كذب 
بالقدر» فقد جحد ا الله 8 ونحوه قول أحمدَ بن حنبل : «القدرُ 
لر اف عل العاف 


ينها: القول بنفي خلت الله لأفعال العبادء وأنً الإنسانَ هو يخلَقٌ 
E‏ ولاز له القرن بوجودِ خالقَيْنِ» كما قالت المَجُوسُ» وجاء 
عن حُڏيْفةً؛ فال قال وسرل ا ا ار ا الله 
صَاِعٌ كل صّانع وَصَْعَي صنْعَتهِ)" . 


الطائفة الثانية: ا وهم الجهميّةٌ الذين يَرَوْنَ أن الخَلْىَ بيد 
الخالِتق يدبرهم ب بمشيئته وقدرته» وبلا مشيئة لهم ولا اختيار؛ فلم يفرقوا 
کے الکوت بین ج وإنسانٍ» وهؤلاءِ فُرُوا من تعليلاتِ المَدَريَةٍ 
وتأويلاتهم» ولم يتوسّطوا؛ فقالوا بإثباتِ القَدَرِ» ونفي مشيئة العباد» 
وع اكان روجهم عن مراد ر وزعارا درب اا عن خرو 
مخلوقاته عن تصرُفِه وتدبيره؛ فووا فيما هو أعظمٌُ مِن ذلك؛ وهو: 
إبطال الشريعة» والقول بعقاب الله العباد على ما لا اختيارً لهم فيهء 
ولا قَذْرةً لهم عليه» ولا مَحِيدَ لهم عنه. 


وأسلاف الجهميّةٍ في الات جا ق 


(۱) سبق تخریجه . (۲) سبق تخریجه. 
5 «أمالى المحاملى» /٠٠١(‏ رواية ابن البيع)» و(شعب الإیمان» للبیهقی (۱۸۷). 


C=‏ ااي ةف سمج عَفَيك ة لكين 
کرره الرراف و اناع الرو این في ايا فل اللاو عات رون 
ا ا مرون م 

ومن لوازِم قول الجبريَّة : نف حكمة الله ؛ لأتهم ا ل حبر العبد 
على المعصيةء ثم عقوبَة عليهاء ينافي الل والس ية ها وضع 
ایو ی ر ري 


كسب الأشاعرة 


وزعم التوسُط بين القَدَريّة والْجَبَّريّة 


اَم الأشاعرة» فيشتون مراتت القَدَرِ بالإجمال على ظاهر القرآن» 
ويخالفونَةُ بالتفصيل» وقد نص أبو الحسن الأشعري في «رسالته إلى أهلِ 
انعر“ على إثباتِ مراب القَدَرِ» وكذلك ينها على سبيل الإجمال أبو 
منصور الماتريدي كما في كتابه «التوحيد»" 


E E TT E 
فال الل ۴ الع کاس فغله؛ فالله س الفعلًء والا په‎ 


وقد وفع م اضطراتٰ ق لسا الكشْب» 
ا م ۰ «الكسبًّ: اقتِرَان ا ا 


1 


المحدَثة للعبدء وفغله»؛ فلا أثرَ للقدرة أبدًا 


.)٠٤٠١ص( «رسالة إلى أهل الثغر بباب الأبواب»‎ )١( 

(۲) «کتاب التوحید» ( ص٥‏ *۰). 

(۳) قال أبو الحسَّن الأشعري: «قال قائلون: معنى أن الخالق خالقّ: أن الفعلَ َع منه 
بقدرةٍ قديمة؛ فإنه لا يَفعَلٌ بقدرةٍ قديمةٍ إلا خالقء ومعنى الكسب: أن يكون الفعل 
بقدرة محدَثة؛ فكل مَّن وكَعَ منه الفعلٌ بقدرة قديمة» فهو فاعل ا ومن وقعَ منه 
بقدرة محدَثة» فهو مكتسبٌ؛ وهذا قول أهل الحً». «مقالات الإسلاميّين» (ص۳۸٥‏ - 


القَدَرّ حَيَره وَشَرُه مِنَّ الله 
۲۲١‏ 


فلم يَجعَلّوا العبد موتا في الفعل» وإنّما هو كاسِت له؛ على معنى 
الكسب الذي اعتمدوه: 

والكسب اللي اول الأشاعرة آن بخوسطوا به بين القدرية 
والجَبْريَةء هو قول بالجَبْرٍ عينِهء أو في معناه؛ لنفيِهِمْ تأثيرَ قدرة العبِ 
على فعله؛ ولذا جعَلَهُ بعضهم اول مَقَولات ثلاث حقيقة لها ؛ قال : 
اال ا ةا ا فافلا تد وإلى الأغان 

أَلْكَسْبُْ عِنْد الأْشْعَرِيٰ وَالْحَال ع ت الهَاشِمِي وَصَفُرَة النَظَام 

وهذا القول لا بستقيم مع النقلء ولا مع العقل والحس› ولو لم 
يكن نقلٌ» لكان العقلٌ والح كافيين فى إبطاله. 

وقد رجَعَّ بعض كبار الأشاعرة عن هذا القولٍ؛ كأبي المَعَالِي 
الجُوَيْنيّ» وكان قد ناظرَه أبو القاسم ابن بَرْهان اللعُويٌ بحضرة عميدِ 
المُلْكْ في أفعال E‏ فقا ا 
المَعَالِي: إن وَجَّدتٌ آيةٌ تقتضي أن للعباد أفعالاء فالحْجَةٌ لك؛ فلا 
قول تعالی : إو ص دون ذلك هم کی کا علو [المؤمنون: [1T‏ و 
ا صَوَهُ» وکرّر: هم کا عيلوة. وقول : الو اسحطعتا لجا معكم 
a 1‏ اله يلم ام لكزود العربة: ۴٤ء‏ آي كانوا 
مستطيعينَ) . 

فأخحدّ أبو المَعَالي يستروح إلى التأويل»ء فقال: «واللهء إِنّك بارد 
تول صريعَ الله؛ لحصحُح بتأويلِك كلام الأشعرئ»» وأگلّهُ 
و ره 0 2 ا 


2 ج 


.)٥۳٩۹ ۰ =‏ وانظر أيضًا: «نهاية الإقدام» (ص۹٤)»‏ واغاية المرام» (ص۲۲۱)» و«شرح 
المواقف» للجرجاني .)١١۹/۲(‏ 
(۱) «ذیل تاریخ بغداد» لابن النجار »)٩١ - ۸۹ /١(‏ واسير ير الأعلام» (67۹4/0). 


ج 

م الجيي بكر القون بالکسب وید عل اتی ب بل 
ويسقهه واوى سيب :ذلك ووقِعَ في عرْضه و من بعض أصحابه 
وتلامذته»› حتی ًف الذجَاني کتابًا في مناصرته› ا «الانتصارُ› 
و الحرمين في فیما شع به عليه بعض النْظًاز». 

وقد حاوَلَ بعض متأاڅري الاشاعرة اويل مذهب الجوَيْنيّ في 
الكسشْب یما 5 د المذهبٌ اا بتأویلات e‏ 
على «الامة» e‏ 


أسبابٌ الضلال فى مسألة القَدّر 


ومن أعظم أسباب الضلالِ في مسألة القَدَرٍ عند الطوائف أمورٌ: 

لها إدخال العقل فيما لا يمكِنٌ له استيعابةُ مهما استفرًَ وسعَةٌ؛ 
فنهايته إلى حَيْرة؛ فإمًا رجوع وتسليمء وإمًا جحودٌ وإنكار. 

ثا ال اا ين الل و المحكم منه؛ وذلك 
اه ا بالمخلوق» والأصل المستقِرٌ في العقولِ: عدم قياس 
الخالتي على المخلوق» ولا المخلوق على الخالق. 

ولك آذ العقون إا آثبكت القار واتقدح فيها الحشبية: 


.)۸۹ /١( و«البرهان فى أصول الفقه»‎ »)٤١ - ٤١ ء١۲ «النظاميّة» (ص‎ )١( 

(© ماه الطار على ك جم الجرا 000 د 

(۳) «النظامية» ( ص٤٤‏ ط . الكوثري). 
وانظر حكاية الأشاعرة واعتراضهم على مذهب الجوينيّ في أفعال العباد في: «نهاية 
الإقدام» للشَهْرَستاني (ص۷۸ - ۷۹/ وقد وصَفَهُ فيه بسلوك طريقة الفلاسفة)» 
و«المحصّل» للرازي (ص٤۱۹)ء‏ و«أبكار الأفكار» للآمدي »)۳۸٤/۲(‏ و«طوالع 
الآنوار» للبيضاوي (ص٠*)»‏ و«شفاء العليل» لابن القيّم (ص۲١١).‏ 


القَدَرّ حَيَره وَشَرُه من الله 
TITY‏ 


تصوَرَث معتّى قبيًاء فتوهُمَتٍ السوء فنرَمَتِ الخالِقَ مما تَنرَهُ عنه 
اأ 

E‏ ينره 
الخخلوق عن مح السر ا ن فاسد عند قياس الخالق على 
المخلوقٍ؛ إذ يتفرع عن تنزيه الخال عن معنى السوء المتوهُم معنّى 
لا يليق بالخالتي؛ فينظّرٌ إلى نتيجة مزعومة الصَحَةَء ويتجاهَّل الأصل 
لط ور ا اا ا ولو ا و کی د 
ق ألسَميع صر [الشوریى: ]١١‏ 

وگل مَنْ صل في مسالة القَدَرء فأصل ضلاله استحضار المِلْم 
المشاحد للإنسان وللماديات» وقياس العم الغائب عليه ؛ فیکون قد وفع 
في قياس الغائب على الشاهِدِ فيما لا يصح فيه القياسنٌ؛ فيتأرُ في تأصيل 
ما يعلق بحکم غيب لا مثيلٌ له. 

الها : التعلق بالمتشابه من الوحي» وتر المحگم؛ فان النفسَ إن 
أصَلَّتْ ضلالةء فلن تَعدَمَ نصًا متشابهًا تَجِعَلةُ أصلاء وتبني عليه تُرعَهاء 
وتتغافُل عن النصوص E TT‏ 
لا يستقيم على لخ ولا على شرع . 

وين ذلك: عدم التفريتي بين عِلم الله السايق وعم الظهور؛ فعِلَم اله 
بالأشياء عند حدوثها لا ينافي عِلْمَهُ السابق بها؛ فإن علمَهُ السابق بها : 
علم بانھا ستکون» وعلمه عند حدوثها: علم بأنها كائنةء واليلْمانِ 
لا يتناَيانِ» بل کل منهما مطابقٌ للخارج في وقته على ما هو عليه؛ فالله 
تعالی يسمي عِلْمَهُ ہما لم يحدثْ قبل حدوثه أنه سيحدتٌ: «عِلْمًَا» وهو 
SC GSS‏ 
الظهور؛ كما قال تعالى: فا بعلم ا اا رست اک [الجن: ۲۸]» 


ڪچ مرلن کج تبك لزریین 


ا 


وقال: وما جلا ابل آل کت عا إلا للم من ب 
ينْقَلِبُ عل عََبيَه [البقرة: .]٠٤١‏ 

اله لا ينقَص؛ فاللة تعالى يَعلَمٌ الحادثة قبل حدوثها بعلم 
ي 0 حادث» ا عند حدوثها چ حادث» e‏ بعد 
ج واتتهاتها 2 حادث . 


A 


ولک هذا العِلْمَ يختلف في نقصانِه عند الإنسانِ؛ فيتوهُم أن الله 
كذلك. وإِن لم ينطق الإنسان بذلك؛ فيَرجِمُ إلى نفي القَدَرِ» أو القولٍ 
بالجَبْرٍ. ۰ 


رالو بين العلْم السابق» وعِلْم الظهور: أن الظهورَ هو الذي 
لن ب انار الت و ا راه ارات الات ور لله وسمعةُ 
له كما في قوله تعالی : لوقل أعملوا ا ا قاری ا ع ا AT‏ َ4 
[التوبة: ١٠٠٠]؛‏ وقوله ی قد سمع لَه ت أ يک في رفجھا ونتک 


لک الہ ا ن ارا الجا [١‏ ؛ فتعلق عِلم اله بالشيءِ موجودًا 
E‏ 


والعلمْ e‏ علمْ الظهور - والرؤيةء والسمع: ألفاظ 
بعضها مکان بعض كيرا : 
وين وع الل مرق الرؤية: قوله تعالى: وما جَعَلَْا أَلْقَبلَةَ ألى 


کت عا إل غلم من نع الرَسُولَّ يِبَّن ينقَلِبُ عل ل عَقَبَيّد4 [البقرة : NEY‏ 
فقد قال علي وابنْ عَبّاس ومقاتِلٌ: إلا لتعكم»؛ أي: إلا رى . 


0 


ضع 


(۱) قول علي عزاه له القرطبیٰ في «تفسیره» (۲/ ٤۳۷‏ - ۳۸٤)ء‏ وقول ابن عباس عزاه له 
الواحدي فى «البسيط» (۳/ ۳۷۹)» و«الوسيط» .)۲۲٠/١(‏ وقول مقاتل فى (تفسيره» 
(۱/ ۸۳). وانظر: «تفسیر ابن جریر» (۲/ ٠ .)٦٤٤- ٦٤۳‏ 


القَدَرّ حَيَره وَشَرُه من الله 


- 5 

ومن الأئمّة من حمل العِلْم في قوله: «التعلم»؛ يعني : لِيعلَمَ عبادّنا 

Sa ER Oa lg BS GSS 
يتفي أحدهُما الاب‎ 


رابعځها: توهُم تنزیه الله عمّا لا يليق به؛ وهذا فرع عمًَا تقدَّم مِن 
التشبيه؛ فكل مَّن شبّه الخالِق بالمخلوق يَفِرُ ِن ضلالة ليقع فيما هو 
أ متها وقد كان عض فا اندر برو ين القرلة بان اله بجا 
عباده على الكفر والشرٌء والفسوق والعضيان؛ إلى القول بنفي القَدَرٍ؛ 
ولا القولَيْن باطلٌ؛ فاللهُ جِعَلّ لعبدِه مشيعةً بعد مشيئتوء واختيارًا بعد 
اختیارهِ» 0 بعد قدرته. 

وقول الرازيْيْنِ: «(خیره وشره: من الله کك) : 

ِن الله تقديرٌ كل شيءٍ الخيرٍ والشرٌء والةُ يكب الشرّء كما يكثبُ 
الخيرَ؛ قال تعالى : إل e‏ لإ E‏ ىاه [التوبة: »]١١‏ 
وقال : وتلوم الق وار ي [الأنياء: .]٣١‏ 

ولا يُومِنُ أحدٌ إلا بعلم الله وتقديره له الإيمادَء ولا يكِفْرٌ أحدٌ ! 


بعلم وتقدیره عليه الکفر؛ قال تعالی: اراغکا آک آله بول بت 
أَلْمرءِ ولب [الأنفال: »]۲٤‏ وقال: لل اوک 4 ع ڪلم ريك 
و یرن ۹ وقال : رر ا ا ق رض س 
ی و و ا ر ا ا ر و 
۸ء وقال: ولو فاا قن مد الس ۴اا وقال: 
وان قنش ل هد کا آله لا یی ن ل4 االسل: ۴۷]. 


ويُنْسَبٌ الخَلْقٌ بأنواعه إلى اله فلا مُوجد إلا هو» ومنه الخيرُ 
ا ا ا ا ار ر ر 
رة مساو لخيرة؛ ولا ما لا خير فيه ولا شر ؛ ا باطل» أو 


\ e 


اجك ية ن ج تبك الرَزيين 

AA 
ته واا س عو لك واا راا قال الخ الم + كا‎ 
في العام العْلْويٌء أو الخيرَ الغالِبً الراجحَ؛ كما في العام السفليّ؛‎ 
ا ا ا فهو شر نسي لا في صل‎ 
إيجادِهِ والغاية منه؛ فمن جهة صدوره وتقديرهِ» فهو خير محض» وين‎ 
A EN E O N 


ت 


على ال قال : ك و والحَيرٌ ببدیك: ET‏ 
ا 


وال فال ل يظلِم أحدًا ِن عبادوء وإِنّما هم يظلمون أنفسَهُةْ؛ 
کما قال ا وان آله َيس بظلار لّيد) العرة: ا وکا 


قال عن قوم توح وعاډ وثمود» و إبراهيم وشعَيْب» 7 ا :€ 
ا اله لمهم وك 3 ا يطلمونَ [التوبة: .]۷٠‏ 


ولمَا ذكرّ في سورة العنكبوتِ قصة رم ښ وإبراهيم ولوط وشعيْب 
وهُودٍ وصالح» وذگرٌ قارونً وفرعونً وهاماد قال: فكلا ذا يدي 
تھ کن سل کیو ای ھر تن اکت تیک وبتر گن کنن 
به الارضت وهي ن اقا وا ڪات اله لبظلمهر وکن ڪاو 


رر ےو م 


eT‏ [العنكبوت: »]٤١‏ وقال الله عن كل الناس: لن لَه آذ 
بظْيم ألا شا و کک اشم و دظلمور کک کک ES:‏ وقال ا 


ع 


د 


ا [الساء ‏ ۷4[ 


وانتفاء إضافة الشرٌ إلى الله وصمًَا وفعلا وتسميةء لا ينافي إضافتهُ 
الها اة 


)۱( مسلم )۷۷۱( من حديث علي بن بي طالب . 


القَدَرّ حَيَره وَشَرُه من الله 
۷ 


أنواعً الشرور عند أهل ١‏ فة وجوكا وغذما 


وهنا لا بُ ين معرفة أن الشرٌ على نوعَيْن: 
شر عَدَميٌ؛ وهو أربعة أنواع: ما شره محض:؛ وا سره راجځ» 
را ا کی و ا و را کک 


ا ولا رحمة منه عاجلة ولا آجلة ولا جكمة؛ ا 
أو ف أو لعب ؛ ولذلكت فان الله تعالی ره عنه» ولا يو Ee‏ 


وش وجوديّ؛ وهو: الشرٌ المرجوحځ؛ وهو شر جرئيّ وهو 
الذي يَظْهَرٌ منه الشرٌ بالنسبة لأحدِ أو جهةء مرجوحًا عن الخير؛ ومن 
ذلك حَلق العَقَرّب والحَيّة والوَرّغ؛ فهذه فيها شر بالنسبة لجهة بخصوصها 
أو أحدِ بخصوصه› وأوجدَهًا الله لآجل الخير الغالب فيها» ا کان معه 
سی افا راا مه شیر عا وان ن ف قر حاص وال 
الخاصٌ الذي يُوجده الله فيها لا يُوقَعهٌُ إلا لحكمة ولغاية عظيمة فيها 
خير ولا يَظلِم الله به أحدًا. 

ويثل ذلك ما يقع مِن الماد مِن قتل وسَرقة» وغَصب وزنی» وغیر 
ذلك . 


تعظيم الله بعَدَّم إضافة الشرٌ إليه 


O O Te 
لا فاعلَةٌ» والفعلٌ يضاف إلى فاعلِه الذي قامّ به ذلك الفعلٌ» والشرٌ‎ 


(۱)( انظرٌ أنواع الشر وأحكامٌ کل نوع في : «جامع الرسائل» لايڻ تيمية OT)‏ واشفاء 
العليل» (ص١۱۸).‏ 


س ا اة ن ج ةبك ارين 


E ww NN A E aN a 
إليه» لا إلى غيره ممن لم يَفْعَلْها ولم َم به فن أفعال العبدِ القائمةٌ به‎ 
تنسب إلیه» لا إلى غيرهِ ممن لم يمَعَلْها ولم مم به.‎ 

وعلى .ذلك غلا يضات قعل الشر إلى اف لاه ل بقل الشر 
وأيضا من أجل تعظيمه سبحانه وتنزيهه مِن أن يق في نفوس العبادِ معنى 
سُوءٍ يظنودَهُ برَبْهِمْ بسبب جهلهم بحكميِه ورحميِه؛ وذلك لأن الإنسان 
يتلّس بهذه الموجوداتِ» ويَفِرٌ مِن الشرّء ويخافه ويَرْهَب منه» ويبتعد عن 
لبخ الاين بن له هرا وجل اله لن هه بن جاب ل 
آل وو ا ف ا ا 
لذا لم يضف يضف الشر إلى الله في کلامه وكلام نيه اف ET‏ 
على آحوال ثلات: 

الأولّى: أن يدل في عموم المخلوقاتِ؛ حى لا ين أن هناك 
خالقا غير اله؛ قال تعالی : ان للق کل ارد ١ا‏ 

الثانية: أن يضاف إلى سببه وفاعلهء لا إلى خالقِه ومُوجيو؛ 
تعظيمًا مِن أن يُوجدَهُ الله محصورًا بالصورة التي يراها العبده ولا يدرك 
غايتها؛ كما في قوله تعالی: ین سر ما حَلَنَ [الفلق: ۲]» وقوله: قلا 


اتی کی ر یم چ اک ی 


رتا طامنا اسا [الأعراف: ۲۳]. 

الفال: أن تى قعل الما لم يسم فاعلة؛ إحساتا تلظ به سبحانه؛ 
UIE a‏ 
رسَدًاه [الجن: ١٠]؛‏ وهذا من أدب الجن مع الله سبحانه. 

وبعض الشفوس تستقل ية الشر إلى ال؛ تنزيهًا لله مِن أن يَظلمَ 
أو يريد بعبادو سُوءًا؛ فيَحولّها ذلك على نفي تقدير الشرّء وَفي تقدير اله 
لر آعم ما فرت مه وأا لاه لو ن عن اله تقد اله دار 


القَدَرّ حَيَره وَشَرُه مِنَّ الله 
۹ 


EE‏ غير الو و فيه إثباثُ خالتي غيره 

وقد وجد إنكارٌ تقدير الله للشرٌ فى الصدر الاوّل؛ لأجل هذه 
العِلَة؛ فقد صح عن ابن عَبّاس؛ N‏ 
و عجاسي ر بيتَنا وبين آهل ول ا کک ا م 
ET‏ یعنی : أن اله هو الذي هدي وا 


e‏ فاق الله كُمَارَ قريش على إثباتِ 
القَدر في كفرهم: ولو شا هدّكم أجمييت [النحل: ۹]» ولكنْ لم 
يقَرهم على نفي مشيئتهم هم أيضًا للشرك والكفر ؛ فلهم مشيئة واختيارٌ 
e mL‏ 
تغالی: کن که ین وشن که کر 4 لی ۲۹د 


وقد كان بعض اليهودٍ والنصارى ينفي نسبة الشرٌ والإضلال إلى اله؛ 
كما قال جَاتَلِيق النصرانئ لِعُمَرَ لما خب الناسَء حينما نرَلَ الطاعون 
بالشام فافتكح الحُظبة a‏ اس ب سل آله ك هاوى ل [الأعراف: 
Yol E EAS‏ شا أحداء فقال عُمَرٌ: «كذبْت» بَلِ اله 
EE‏ املك E A A o‏ 
ولا ولت عَهْد لَك» لضربت عَقّكَ!»" . 


ء)۸۲٤( عبد الرزاق في «جامع معمر» (۷۳٠۲۰)؛ ومن طريقِه إسحاق بن راهويه‎ )١( 
.)١١۷/۲( وابن بطة (۱۲۹۲ و١١١٠/القدر)» والحاكم‎ 

(۲) «القدر» لابن وهب (۲۲)ء و«الستة» لعبد الله (4۲۹)ء و«القدر» للفريابي ٥٤(‏ وه٥)»‏ 
و«تفسیر ابن أبي حاتم» »)۱٩۲١ /٥(‏ واللالکائي (۱۱۹۷ و۱۱۹۸). 


G5‏ مرک یہن کج تبك و الارن 
کک 0 


ولذا كان بعص السلفٍ يَصِف المَدَريَةً باليهود؛ كابن جُبَير 


و ر موه Ty 5 (Dlg‏ 
وبعصهم بصعم بالنصاری ؛ کابن ججر ٤‏ والشعبیٌ : 


أنواعٌ الشرور عند المعتزلة 


والمعتزلة تجعَل الشرورَ على قسمَيْنِ: 

شرور نالعال الحاو وما ولا مها هته لست ماة لله 

وشرورٌ لا تتعلق بأفعالٍ المكلفينَء وإنما هي شرورٌ كونيّة؛ 
كالآمراض» والأسقام» والرّلازلِ» والخسوف؛ فهذه كلها مِن عندو 
وهي بَځلَقه سبحانه وتقدیره . 

ومن نفى تقديرَ الشرٌّ من الكفر والمعصية على العبادء فيلرَمه القول 
ان ا کے کے مک وی کے کرو ما لا ا ر کا ا 


a BRE & 


(۱) اللالکائی (۱۲۹۷). 
() «لإبانة» لابن بطة /۱۷۸١(‏ القدر). 
(۳) «حدیث أبی الفضل الزهري» (1۲۰)؛ ومن طریقه اللالکائی (۱۲۹۸). 


لک كھ كھ ھھھ د هد ھھھ دهد هد ھغد ھغد ھغد ھغد غد غد ا 


ENS E 


6ال الزیان: ورخ جذ اة بَعْدَ بيا عَلَيْهِ الصَلاة وا 

ورا EET TUETETRT‏ 
ا طَاِب و ؛ وهم الحلَفَاغ ال اشدون المهدنون»: 

يصدَرٌ الرازيّان مِن مسائل العقايِدِ أو ما وقح فيه النزاع في 
خرَاسان وما حولها؛ ولذا صدّرا مسألةً الإيمانِ وحقيقيه وزيادته 
ونقصانه» ومسألةٌ كلام اللو» ومسألة القَدَر» تي ذكرَا مسال الصحابة؛ 
وذلك لتأخر مسألة الخوض في الصحابة عن تلك المسائِل. 

وهي - وإنٌ كانت متقدّمة على بعض تلك المسائل - إلا أن العلماء 
يترون تقريرَ فضل الصحابة عن مسألة الإيمانِ والمَدَرٍ کا لله غالبًا ؛ 
لأنَ الطَعْنَ في الصحابة لم َع على أصل الصخْبةء فيْعْمّ جميع الصحابة 
آو عامتهم» ET mT‏ فبَقىّ أصل الصُخبة 
معظمًا محفوظًا» حى اتسَعَ الصَعْنُ» وزادتِ الوقيعة؛ فعَظْمَتِ الفشنةٌ. 

نم إن الَعْنَ في الصحابة لم يَعْلِبْ عليه التعبدٌ في ابتداء وقوعِهء 
وإّما وقَعَ ذُنْيَا وأثرةً؛ ولذا كانت روايتْهُمٌْ عن النبيّ ي لا رَد وإن 
اختلف الناس على رأيهم فيهم. 

ولم يذكر الرازيانِ فضل النبيّ 5ة قبل فضل الصحابة» مع 
فضلَهُّم فرع عن فضلهء ومنزلتهُم فرع عن منزلته؛ وذلك أن السات 
يكونوا يصتَمُونَ في العقائِدِ تصنيفاتِ منتظمة إلا لما ظهَرَ الخلاف عليهاء 


C+ A 
— 


۳۲ 
وكَثرَ الخوضلُ فيها؛ فأخذوا يتكلْمُون على العقائدِ التي وقَعَ فيها الخلاف 
في بعض بلدان الإسلام؛ ولهذا بَدَوّوا بمسألة الإيمانِ وحقيقته» وزيادته 
ونقصانه» والقرآنِ وأنّه كلام الله ليس بمخلوق» والقضاء والقَدَر؛ لأنً 
هذه المسائلٌ أو مسائل الأصول التي وقَعَ فيها الخوض من أهل البدع» 
ولم غ في التب ڳل كلد بُوِبُ الكلام بتصدير تقضِه في مأناتهم في 

الات وما الها ا ال ر 


الآبوابٌ التي صل فيها مَّن صل في حق النبىّ إلا 


وضلال من ضل يِن الأمة في حق النبيّ 44 في بابين 

الأول : في تحريفِ سَنْيَهِ» وحَمْلِها على غير مرادوء ولم يكن 
ضلالَمُْ بتكذيبه» وإنما بتأويل قوله» وتحريفِ لفظه أو معناهٌ؛ ولهذا جاء 
في الكتاب والستّة التحذيرٌ مِن هذا الضلال أكتَرَ من التحذٍير من تكذيبه؛ 
لِعِلْم الله السابتق بأن التأويل والتحريفَ أَككَرُ وقوعًا في الأَمَّة مِن الرد 

اقا : الحلا نه ارال فر مره الي أغطاة اله اها؟ فك 
2 إليه e‏ 8 ما ن ن خصائصن الله كاستخائة واستعانة به؛ 
إطرائه؛ لول الله السابق أ ال الأمَة في الغلة بالتی کا أكذر من 
ضلالها بتنقصه 


۸ 


ر ق نة - ومنهم الرازيانِ - الكلامُ 
على ا الصحابة» وعدم e‏ على فضل الشیے ٠‏ ؛ انه 


ٍ 
م 


لا يتكلْمُونَ على أعظم المسائل» وإتّما على ما تقوم الحاجة 


1 


ږ 
خير هذه الأَمَةَ بعد نبيّها 


و‌ 
a‏ و yT E‏ 
فضل الصحابة فرع عن فضل النبيْ 


وفضل الصحابة بفضل المُصاحب» وهو النبنْ بلي وهكذا كل 
ف ا E ey‏ 
ا والأنياء يتفاضلون؛ فكذلك آصحابهم ؛ قال تعالى : يلك الرس 
لتا بصم عل بقن ينهم ى كم اه ور به َرَت (البقرة: ۲١۴‏ 


2 ا و ا سا ی ار ص وت و 


وقال: #وولقد فضلنا بعض اين عل عض وء اتنا داوږد زدوراه [الإإسراء: .]٠١‏ 


وقيل: المرادُ بذكر الرَبُورٍ كتاب داوة: أن النبيّ ب مكتوبٌ فيه ؛ 


ا را اف ا ل ا اق 


الور من بعد ال أت لار برها ادى السسيحرد [الأنبياء: ١٠٠]؛‏ 
فر إن المراة بلك الت ل وأصحابة 

وقد جاء عن غير واحدِ من السلفٍ: أن قولّه تعالى: ور بعْصَهَ 
ار اف الماد به اا ل اله الي 

O 
. ومجاه‎ 

ولقد ذكر صحابة النبيّ 44 في كثير مِن كتب الأنبياء السابقينَ 
بالتفضيل والتعظيم» مع النبئ بي بينما جد أن اللي ية لم يحص 
انات تب ين الاآتبياء بالذك ر والفضل؛ كما ضرا عر أصحابه 
بالقعظي والفصل: رهلا ا على ففل أصحاب الى على سار 
أضصخاب الا ناء 

ولهذا جاء ذكرٌ الصحابة وقضلهم وتضرهم للنبي بيا في التوراة 


.)۱۹۹۱( «المجالسة» للدینوري‎ )١( 
.)٤١۹( و«الأآسماء والصفات) للبیهقی‎ .)٥۲١/٤( «تفسير ابن جرير»‎ )۲( 


ا ية ف مج فيكو الرَازتَيَنِ 
ت 

والإنجيل؛ كما قال تعالى عن ذلك في القرآن: محمد رسو هه واب مع 
N Ee N BEE E‏ 
سِيماهم فى وخوههر من أثر السجود ذلك مَلْهمَ في ا ف الل کریع 
رج سطكه. كردم کاستغاط استوى على سوقوء يجب الداع لبخي يهم الكقار 


ا > 


وعد أله لذن اموا وعملوا اليلحت مهم مَعْفِرةَ وأجرا a‏ ا ۹[ 
بل .ورد ذکرهم مع ذکر نبي في كتب غير التوراة والإنجيل - 

منها قبلَهُما - وقد وَجَّدتٌُ كلامًا من كتب منسوبة إلى أنبياء وحُكماءَ في 
الهندء وهي قبل بَعغة النبيّ كل وفيها مبشوت ذِفْرٌ التب ل باسوه 
الصريح: «(محمّدِ)» واسم َ واسم آنه وذکر أوصافه: «(محمود»» 
و«المهاجر» و«اليتيم)» وان ا لم Nk‏ و«آمير السلام)» ویر گب 
الجمّال»» و«آنه خر الرْسل»» و«يأتيه الوحي في غار بالليل» في بلادِ 
الأجانب» في رض اا وكذلك ذكرٌ أوصاف ا ووصفِهم 
بالصدق في الحديث» والجهاد» والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر» 
و ااه من أصحابه ر وهم ال 


وهذا ليس في سياق واحيٍ» في کتاب واحيٍ» بل هو منثور في 
٤ o A a E‏ 

الكتب المنسوبة للنبوّاتِ الهندية > بنوعيها: شروتي› وسمريتي › وقي 
الكتب البارسكَّة؛ ککتب الاس ی اا وفارس الآدنىء وقی 
الكتب البوذية المقدسة عند" 

وها الد المرا ر لهم لاك أن ك ا صلاء وإ د لے ج كان 
وزمانه واسم نبيّه ؛ لك تواثَرَ ذلك وتعاَبّة في البلْدانِ والزمانِ» مع اختلاف 
(۱) ککتاب (بهافتشیا بورانا»» وکتاب (آثار فافیدا»» وکتاب «أجني»» وكتاب «بهاجافاتا 


بورانا»» وکتاب «کالکی بورانا)» وکتاب «أفیستا). 
(۲) ك «إنجيل بُودًا»» وكتاب اإيست»» وغيرهما. 


وډ 
خير هذه الأَمَّةَ بعد نبيّها 


5 
الألسْنِ: دلیل - مع فضل لنب يا وعد ظمته - على فضل أصحابه وعَظمتهم . 
فكيف لا يعظْمُ أولئك الصحابةً الكرام: أحد يدعي أنه من أتباع 
محمد بل وقد جاء قصلم ومهم وتعظيمَهُمُ عند تلك الدياناتِ 
السابقة» وهي ٤‏ ا وا واا خاس الات 
فالحق: أتّه لا يكر وُذ فضلهمء أو يقَع فيهم ويتنقَصَهُمء إلا مَنْ ليس 
eS TT‏ ولا عند رسله 
منزلة ولا فضلٌ› ولا فنك آولاته المؤمنْينَ E‏ ولا ا 


وين وجوه التفضيل : كثرة الخصائص التي يختص بها النبنُ عن 
غيره» وقد احص النبىٰ بلا بخصائص عن الأنبياء أكثرَ من اختصاص 
غيره من بيه الأنبياءِ. 


وأعظم تلك الخصائص: أ E‏ دين ۰ ك 


2 و 


وبأعظم کتاب» eT‏ وبأعظم U‏ ا 
لاتاس چە [آل عمران: 11۰ ولازم ذلك أن بكرن هو خر الأتاء: 

وق اوت هات ی کی ر ما عا کي 
«الصحيحَيْنِ»؛ مِن حديثِ قال ئلا : (أغطِيث حَمْسًا َم يُعْطَهُنٌ يعْطَهُن 
اا الأنبيّاءِ لی صرت بالرٌعب مره شهر» وجغلت 2 rl‏ 
مَسْجدًا و ا رَجُل ِن امي ادر که الصََاء قصل ء ولت لي 
الام وَکانَ النبنٌ بث لى قَومه و ربعت ال الاس کافا 
وَأعْطيت الشَقَاعَة)“. 


= 


وهذه الخصائص تفرد بها النبى ياء وهي من أل کما 
قال في (مسلم)؛ من حديث A‏ على الاس بلاثِ)' 
ر عند «مسلم) أيضا؛ من حديث آي a‏ : (فضلت ا الأَنبِيَاءِ 
پیت ززا فی ایت آي مزر غل الس اا( 
Na SN‏ 


ولم ل الشفاعة. فصارّت ستا» وهى عند التحقيق فى هذه 
الأحاديث أكتَرُء ولك النبيّ ية يذكَرُ منها ما قامتِ الحاجة إلى ذكره 
عند قوله. 


3 


۴ 


وخصائص النبي بي كثيرة» ومنها ما يرد يِن غير ذكرهِ في سياق 
عل E‏ و الدليل ا ؛ کما في e‏ من حدیث أنس : 


ى 
8 


«أن الج لا فح لاحي قبل وأته َر الأَنياءِ ت“ . 


ومن وجوه د مله تفضيلِه : عِظمْ معجزاته وکثرتها على غیره مِن م الأنبياء؛ 
e‏ 


ET‏ الدليل صريحا على التفضيل في جملة م من الآحاديث 
منها ما في E‏ من حدیث آي هرَيْرة؛ قال : قال : (آا 
سيد وَلَدِ آدَم يَوْمَ الْقِيَامَةء وَأَوَل مَنْ شق عَنهُ القَبْرُء وَأَوَلّ ل شَافع» ون 


ر 


دپ E‏ 
فع 
وقد نص غير واحدٍ من السلفِ على فضل النبيّ 4ة على جميع 
الكلق» وال أعلم بخلقه: 
0 سل 6 Oks‏ 
)۳( مسلم (۱۹۷). )€( مسلم .)۱۹٩(‏ 


.)۲۲۷۸( مسلم‎ )٥( 


ډو 
خير هذه الاأَمَةَ بعد نبيّها 


س = 


أسبابٌ تفضيل الصحابة 


وتن ققل ال ل خد الصحاب اللضل: ولا بعلت قول 
السلف في فضلهم على غير الأنبياءِ ممن سبقَهم وممُن جاء بعدَهم. 

رو ا ق ا ای ےی ا او اک 
خصالِهم التي امتازوا بها على غيرهم في القرآنِ والسنة. 

وقد ن اله السات ال نضل لاجلا الصحابة فى فرك الى : 


يور و دو 


ا ۹ لذن معەه اداه عل الکتار رما م4 N‏ 
فالأوّل: صخبة النبيّ ييه ومعيَنَهُ؛ كما في قوله: ولب معد 
ولام الصحبة والمعيَة: الموافقة والانّباعٌ والطاعة؛ فإن الإنسادً لا يتخذ 
من يَعْصيه صاحبًا ولا رفيا . 


والغاني: السَدَةٌ على الكافرينَ؛ وذلك لقوله: «أثِدًاء عل الكمار4. 


صد 


والثالث: الرحمة بالممين : رما مه وخاصَةً الصحابةً فيما 
بينهم؛ فمن خصالِهم الرحمة بعموم المؤْمِنِينَّ» حتى مَن لم يكن معه 
وصفٌ الصحبة ممن جاء بعد النبي بي وكذلك التراحم فيما بين 
اا 


¢ 3 
أ نف 


ت ٤‏ 
ولك شارك فى السب القانى والالت يره عادو الكافرين: 
ويواذْون الموَمِيِينَ ويَرحَمَونَهُّم» ولكنْ لا يشاركَهُمٌْ في الأول أحد؛ لأن 


E I 


هذا َر اختَصَهُمٌ ا به» دون من سواهم» ولا اختيارً لأحڍ فيه» وهو 


Ce: 


x 


بالنسبة لأهلٍ زمانِهم» وهو منهم اختیار؛ فمنهم: مَن آمَنَ واتبَعَ» ومنهم: 


من گُمَرَ وأعرَضَ؛ فکانوا ممن آمَنَّ واتبَعَ منقادًا باختياره؛ فتحقَقَ 


الفضل بذلك. 


٣= 
را و ا الأرَنُ على فضل السبب‎ 
الثاني والثالث؛ إذ لما كانت عداوءٌ الكافِرِينَ ورحمة المؤمِنينَ في زمانِ‎ 
النبنّ بيه وحياتوء كان لازِمٌ ذلك نصرَةُ هو ونصرَةً رساليه؛ لأنّه إذا‎ 
ضَعْفَ عَدوه» قوي هو» وهذا أفضل من نصرته وتأييدِه بعد ذلك بمُوادَة‎ 
ال وفاداة الكاكري.‎ 


وبهذا يزول الإشكال الذي يفضل به بعضهُم بعض صالحي التابعِينَ 
على بعض آحادِ الصحابة؛ لأنه قارَنَ العمل الظاهِرّ بالعمل الظاهر» ولم 
يقارن المعيةً بالمعية. 


فالساعات التي قضاها أبو بكر الصْدَيقُ مع النبيّ ياء في الغارٍ قد 
E O TE‏ 
والمصلحينَ والمجاهدينٌ» ولكن قضی بو بكر ذلك مع النبيّ َي إيناسًا 
له وعوتًا ونصرة وتأييدًا؛ فما يُدخِله أبُو بكر في نفس النبيّ ي ِن عزيمةٍ 
O E‏ 
أبو بكر في نفوس خصوم النبيّ كل من كَيْبة أو ترددٍ نحو محم كلا 
أعظمُ ما يُدخِلهُ غيره في نفوس أعداء ا س ل 


فذاث العمل مجرَدًا ليس هو مناط التفضيل ؛ فهؤلاءِ يَبنون أساسَ 
الإسلام ویضن قواعدهء والقواعد ولو ضرت ا 
ر ات ولو بلع َا السماء؛ أن البناءَ لولا القواعد ما نت 


ولا قام؛ کر آجراو اا ا عا ولا يعتمد هو على شيءِ منها؛ 
ولذا قال الله عن معيَةٍ أبي بكر للنبيٌ بلا : إلا ارو فد ص ا 


ا ر نے ن ا ها وي لحر اد ن اد ك 


2 
کي م 


رن إت اه معا [العربة: ٤1٤١‏ فقال: «لصاحبه)؛ وهذا مثاظ 


الضيل: وهر المع والضح والمرافت الا الل المجرد ود 


خير هذه الأمَة بعد نبيّها 
= - 

رمعل بنا مسجد الع كه وإعانة عليه فما آعان فى بنا 
مسجله ولو بلبنة واحدةٍ في حائطهء أو جَريدِ نخلة واحلِ في سقفِهء 
أعظم من عمارة مساجدَ كاملةٍ بعدَه؛ و النبيّ بيه بأصحابه 
ووفودو» ومجلِسه لنشر وحيه وهداهُ» ومكانةُ الذي يفصل فيه بين الناس؛ 
وهذا لا يمن حصره وتتبعه» ولا يمكِنٌ أن يتحمَقَ في أحدِ مِن بعلِه. 

ولمّا غاب هذا المَتاط» استصعْرَ بعض مَن كنب في الفضائل› 
فرأى ظواهِرَ أعمال بعض التابعينَ» فقَضّلهم على مَن سبقَهُمّْ. 

وهذا غل ؛ فكما بينّا فان ساعاتِ أبي بكر في الغار مع الب 4ل 
أفضل يِن أعمار مَّن بعدَهُ وأعمالِهم؛ وهذا e‏ الاب أنفسَهُمْ؛ 
| مناط فضلهم : 

قال ابن عُمَر: «لا سبوا أصحابَ محمَبِ يية؛ فلْمَمَامٌ أحِهم ساعة 
خير من عمل أحيگم عَمْرَها؛ رواهٌ ابن ماجة. 

وقال سعید بن رَيْدٍِ: المَشْهَّدٌ رَجُْلِ منهم مع رسول الله 5ي يعبر فيه 
وجه خير مِن عمل أحيكم عُمْرَهُ» ولو عُمْرَ عُمْرَ نوح»؛ رواه أبو 


(TT) 
. داود‎ 


وين فضائل الصحابة وأعمالهم: EES TET‏ 
ولا يعبر عنه الموْلّفون في الفضائل» وهو عند اللو كالجبالٍ؛ فاجتماع 
الصحابة في المدينة حول النبيّ لاف وتعظيمهمْ له» وتکثيرٌ سوادِه فیهاء 
ر الملوك وروس العرب والعجم من ذلك بما يَسمَعُونه مِن عيونِهم 
ا ا و و و 

وين ذلك: لما جاء عُرْوةٌ بُ مسعووٍ رسولا يِن قويه؛ لِيَرَّى 


(۱) ابن ماجه .)۱١۲(‏ (۲) أو داود .)٤٦٥١(‏ 


a 
اج اة ف مج عقبد ة ارين‎ C= 
الي ية - كما في البخاري - وفيه : «أله جعَل يرمق أصحابَ النبن بلا‎ 
E حه قال له‎ 
رچ منهم» فدَلّكَ بها وهه وجلدَهٌ ر امَرهُمُ ابتَدَرُوا أَمْرَه» وإذا‎ 
يقتتلونً على وضركة واا تکل خقضوا أصواتهم عنده»‎ e ll 
وما يُجدونً إليه النَظْرَ تعظيمًا له»» ولمّا هيَبَهُمْ بهذاء قال: «وإِنَهُ قد‎ 

عرض عَلَيْكمْ حَطةَ رُشدِ؛ 


وأصحابٌ هذه الأبصار التي لا اها وسل ا ادا 
وتعظيمًا وی وهذه الأيدي التي تتلقف ENE‏ تر کا وهو لاء الذين 
درون مره طاعة .له ٠‏ لا يعرف تعيينْ أكثرهم باسمه› وفِعْلهُّم هذا _ 
وإن استَقَلّهُ بعضَهُّم في صورته الظاهرة - فقد قَويْتْ به هَيْبةٌ الرسول كلاة؛ 
إذ إله صر بالرٌغب» وخصَعَ لقوله القريبُ» وهابَه البعيدء وكانوا سببًا في 
e‏ قواعده في الأنام» التي س عليها من جاء 


ك 


وكَشَبُ فضائل الصحابة لا تذكَرٌ كل فضائِلِهِمْ وأعمالِهمْ ودقائق 
أمرهمْ الذي نصَرُوا به نبهُم؛ فلو فُرضٌ أنه قد نصَرَهٌ الله بكتابهء ثم بهم 
ا شارك منهم بحْظوةٍ في هذا الشهر» ذ فهو أعظم 
من تضرة غیره مسیرةً وهذه ٠‏ المسيرة ۳ ا راتما 
خیرم ن جاء عتعم. 

وين الصحابة: مَّن لا بُدرك المتأخرُونَ فضلَهُ؛ لجهالة عينِه أو 
حالِه؛ وهذا لا يُسقظ فضلَهُ وتقدَمَهُ» حى الأعرابئ الذي جاء مسلمّاء 


(۱) البخاري (۲۷۳۱ و۲۷۳۲). 


خير هذه الأمَة بعد نبيّها 
ك 
وبال في المسجدِ جاهلا"» ل لنب بيا بسببه الصحابة والامَةَ من 
بعدِه طْهارة المَحَلٌ المنجّس» والجلْم والأناةء وفِقّةَ الإنكار بحسب فاعل 
المنكرء ثم إنّه أدتَل السرورَ على النبيّ بي بعد ذلك» ولم حل مدونة 
حديث أو فق من واقعته؛ وكلٌ ذلك كاف في تفضيلِهمْ على من بعدَهم. 
ومنهم : الذين يََدَمُون إلى المدينة مِن الأفاقَيَينَّ ومُؤيِني الأعراب 
لرؤية النبيّ ف فيَرَوْنَةُ الساعة أو الساعتَيْن في عُمْرهم كُله؛ وهؤلاء 
داخلون في عموم الفضل . 
فؤنهم يَدِيتُونَ له بالوَلاءِ عند قومِهِمْ وعندَ الناس» ويَغرسُونَ في 
نفوس أعدائه توسْعَ رَفعة أتباعه؛ فيَكسرُون ما في نفوسِهمْ من العدوان عليه 
والتربُص به؛ ليس ذلك كافيًا في بيان فضلِهمْ على من بعدهم؛ وهذا فضل 
لا بدركة المتأحرون» وغالبًا لا يذكَره المصتفون فى الفضائل . 
o e‏ ن چ 2 ا ا ا و ا 
ه وقول الرازيين: «وخيرٌ هذه الأمة بَعَدَ نبيها عليه الصلاة 
وَالسَلامٌ: أبُو بكر ... إلخ»: 
يتفاصَلٌ الصحابة فيما بيهم بلا خلافيء وكما تفاصَل الأنبياءُ فيما 
بينهم» فتفاضل الصحابة من باب أولى» والأصل: أن السابِقِينَ الاأَوَلِينَ 
أفضل مِن اللاجِقِينَ المتأخرينَ . 
قال تعالى: لفون الأولونَ من المهيرن والاأنصار والرين اتبعوشم 
اکن کے اله فو وا عا وا ا جت جر ها ایر 
وک 


حلي فا أبدا ذلك لمرد المي [التوة: .]٠٠١‏ 


والصحابة ينقسمَون مِن جهة تفاضلهم باعتبار تقدم الزمن بالعمل؛ 
فمنهم : اسان ومنهم : اللاحقء والس مختلف : 


(۱) كما في حدیث آنس عند البخاري (۲۱۹)» ومسلم .)۲۸٤(‏ 


ا ية ف سمج فبك الرَزكَيَنِ 
€۲ 

فمنهم : من آسلم قبل الهجرة وهاجَرً. 
ومنهم: من أسلمَ بعدَمّا وهاجُرَ. 


e 


Ss‏ شترك الثاني مع 


2 
ت 
ٍ 


الأول في الهجرة إلى النبي بيا وصحبته في المدينةء والشدَّةٌ فيها أحَفُ 


والسابقون في مَكة يتفاوَتون؛ فمنهم: اول مَّن أسلََء ومنهم: 
الثاني» ومنهم: : الثالثء واتباع ا ا مِن اتباعِه زمَنَ 
الكثرة» ومن آمَنَ قبل المعجزاتِ أفضل ممن آمَنَ بعدَها. 

وكذلك : فان الصحابة NT‏ واو ون باعتبار ف فضل العمل 
نوعًا وكثرة؛ ا الاأَوَلُونَ أنفسيم على مراب في البق بالعمل» 


2 


والأعمال السابقةٌ قبل المدينة كثيرةٌ: 


فما ما ل الا ا کهجْرّي الحَبّشةء والجصَار 
في شعب ایی طالب» و هجرة ة إلى ا ومن هاجرَ مرافقا 
للنبي ية أفضل ممن هاجَرَ مع غيره و 

ومنها: أعمالّ قبل الهجرة تختص بالصحابة المدنيينَ» وعم 
أصحابُ بَيْعة العمَبةَ الأولّى في العام الحاوي عَشَرَ من البعثةء وآصحابُ 
بَيْعة العَمَبة الثانية في العام الثالث عَشَرَ منها. 


ومنها: عَرَواتٌ وأعمالٌ بعد الهجرة كثيرةٌ» وهي للصحابة جميعًا 


فمن العَرَواتِ - وهي كثيرة -: عَرْوة الأبواءي وفزاط والحشية» 


وبدر» وبني قَيْنقَاع» وعَطفان» وران ا وذات الرقاع» ودومَة 
الجَندَل» وبنی ي المصطلق» والحندَق» وبني ll‏ والحديبية . 


ږ 
خير هذه الأَمَّةَ بعد نبيّها 


= 

وين الأعمال: بَيْعةٌ الرْضوانِ» وتسكّى: بيْعةً الشَجَرة» وكانت عام 
ادن اشوا الل 4 عل الال لما را آن قريشا قلت عضمان ب 
عَقَانَء لما أرسَلَهُ انب ية مفاوصًا لقريش» وكانوا ألما وأربَعَ مع . 

فال تال :الد اع آله عن الرت د امات كت الفجرة 
لم ما ف فلوبم ارد الشكنة عل واتممم فقا باي االفتح: .]١١‏ 

وفي «المستَدِ»» وا لسّن»؛ قال كل : (لا يذل النَارَ أَحَدٌ مِمُنْ بَايَعَ 
تحت الل 

ومنها : ما بعد الحدية؛ کر و 

واخحتلكت ف المراوة بالسابين الا ولي من المهاجرين والاتصار في 
ار على ١‏ قرال عد الاب ولا خلاق أن ن صل الشات 
من المهاجرينَّ والانصار» فهو منهم . 

وكلما كان الواحدٌ منهم للأعمال السابقة أجمَعَء فهو أفضل ممن 
هو أقّل منه عملاء وأقصَرٌ في إسلامه زمنًا؛ فالسابقُون أنقسَهُمُْ على 
مراتِبًّ» ومن جمَعَ سَبْنَ الزمن» وكثرة العمل فهو أفضل ممن دونه في 
ذلك . 

وأفصَلهُمُ البذْريُون» ثم الأحُدِيُون» ثم هل الشَجَرةٍ؛ فأَقرَبهُمٌ إلى 
الساقين الاسبق فالاسق: 

وقد يَسبق حدم اا ا ق 
المبشرون بالجَنَّةٍ سبق بعضَهُم بالإسلام مِن بعض الصحابة؛ ولكتهم 
أدركوا غيرَهُّم بالعمل؛ كعُمَرَ بن الخْصّاب؛ فهو مِن السابقِينَ إيمانا 


(۱) أحمد (۳/ ٣٣۰‏ رقم »)۱٤١۷۸‏ وأبو داود .)٤٤٥۳(‏ والترمذي »)۳۸٣۰(‏ والنسائي 
في «الکبری» (٤٤٤۱۱)؛‏ من حدیث جابر بن عبد الله . 


اج کا ية مج فيك ةالرريين 
= 
وهجرة وجهادًاء فس من بعضص الصحابة إسلامًا؛ کل وعمرو بن 
عَبَسَّة» وابن مسعودِ» وأبي ذر» وغيرهم؛ نحو أربعينَّ رجلا وإحدى 
رة ارا وفك اتی خرو ي ف ال ك بح فسالة ع ا 
معه؟ فقال: (عَبَّدّ وحُرً)؛ يعني : أبا بكر وبلالاء وكان عَمْرْو يقول: لقد 
زا وأنا ربع الإسلام» قال : فاسشلىت» قال : بعك یا رسول الله؟ 
قال: (لاء ولكن الح بقَومك» فإذا أخبرْت أنى قد حرجت فاتبعْنى ...) 
OME‏ 
الحديث '. 


ار ۶ چ e‏ وا ê‏ 3 ووو 7 


وقد سبق بعض الحَّشرة المبشرينَ بالجَنَة بالإسلام مِن غيرهم» 
ولكتهم سبقوا بالزمانِ» ولجقوا غيرَهم بالعمل مع النبيّ يا . 


اعتبارات تفضيل الصحابة على غيرهم فى القرآن 


وتفضيل الصحابة في القرآنِ» جاء باعتباريْنِ على ما سبق : 

الأول : باعتبار تغلب فضل الرَمَنِ على فضل العَمَل؛ كما في قولِه 
تعالى: وليفو الأولون من امجن والاأصار وألزي أتبعوهم بإحسر 
O a E N TT N‏ 


ن أن ين كنل القع ركن أوليك آعم مه ن الي أنشفرا ين بد قاو 
ا e‏ 

د ا و و 
الفسلمي بد الفتح اق منهم بعده» واتباع الح زمَنَ ضعْفِه» أعظم 


)۱( مسلم (۸۳۲) . 


)۲( (صحیح ابن حبان» .)۷۱۳١(‏ وامستدرك الحاكم» {TET‏ 


خير هذه الأمَة بعد نبيّها 
4 
من اتباعه زمَنَ فرَته» واتباعَةُ زْمَنَ إدبارٍ الناس عنه» أعظْم من اتباعِهِ زمَنَ 
إقبال الناس عليه. 
والمرادٌ بالفتح : صَلَْح الحْدَيْبيّة؛ فقد أنرَل الله تعالى منصرَف نيه 
ين الخديي [١ eS‏ الضداب 


ر 


سم الع بنع مغ قال ا 0 اس الح نح مَك وقد 


ت 
3 


کان فح EE‏ ونحنْ الفح و الرْضوان يوم م الحدييية»؛ رواه 
الا 

وبنحو هذا عن أبي بكر وعُمَرَّ في السَيّر؛ قالا: «ما كان فَنْحّ في 
الإسلام أعظمَ من فتح a‏ 

لما ن ا وتمکن ت . 
امن . 

والثاني: باعتبارٍ تغليب فضل العَمَل على فضل الرّمَّن؛ کتفضیل 
عُمَرَ وعثمانً على مَّن سبَقَهُمْ؛ لأعمال عَمِلوهًَا بعد إسلامِهم سبَقّوا بها 
فَضل غيرهم في الزمانِ. 

والأصلل في تفاضْلٍ الصحابة: ان من أسلَم قبل الفح أفضل ممن 
اسلَمَ بعد و اس السابقَينَ إسلامًا وأكثرم عماد أفضل ف جاء 
بعده وکان اَل مله عماا 0 المهاجرينَ أفضل من الأنصار. 

وهذا على سبیل الإاجمال؛ فقد a‏ منه الأفراد بفضيلة وحصيصَة 
انق بها على شرو كا احكضت: أتيات المزمية TT‏ 


.)١۱۰١ - ٩۰۹ /۲( «مغازي الواقدي»‎ )۲( .)٤۱٥١( في «(صحیحه»‎ )١( 


ڪڪ ملین کج تبك لزریین 


من النساءِ» سبَقَهِنّ غَيرْهنٌ بالزمانِ؛ سبَقَنَ بالعمل ا مِن 


(9 


وفاطمة مقدّمة - على خلافِ في تقديمها - على أمّها خديجة 
اف لبعض الخصائص والفضائل الواردة فيها 

والأحاديثتٌ في تخصيص خديجة بالفضل أكثرُ يِن غيرها مِن 
النساءء وتقديم فاطمة أصخٌ؛ «الصحيحين» ؛ حدیث عافشة؛ آن 
النبيّ ي قال لفاطمة: ا فاطمة لات ض Rg e EE‏ 
المومِِينَ › E TT‏ 


و و 8 8 
التفاضل يين المهاجرين والانصار 


e NE‏ واتار وقد پا مهاجري 
متأخْرٌ الهجرة وقد سبَقَه أنصاري بالإسلام؛ کأهلِ يعني العَمَبةَ؛ فقد 
سبَقَوا أكثرَ المهاجرينَ» ولكلّ المهاجرِينَ سبوا بالعمل» وجنس العمل 
اا وجا ان اا المهاجرينَ على عامَة 
الأنصار؛ لان عمل المهاجريٌ هجرةٌ ونصرةً؛ فجِمَمَ بين الأمرَيْن» وزاد 
المهاجري على الأنصاري الهجرةًء وإن كانت نصرة الأنصاري أقرّى 
ا أرضة؛ وداره» وزرعه» واس وقومه» إلا أن ما زادوه من النصرة 
يفوقه المهاجري بما تفرد به من الهجرة. 

رلا كافت اجره عن تج وتام وتر للمال ولاغل 


.)۳٤۸/١( واتفسير البغوي»‎ »)٤٦۹ /۳( «التفسير الوسيط»‎ )١( 
.)0۰( البخاري )1(« ومسلم‎ ¥ 


خير هذه الام بعد نبيّها 
€۷ 

والولد والأرض› کان امان هلها ا بخلاف النصرة؛ ولهذا 5 ا 
القرآن ا نفاقا في ا واا في اة مِن آهل المدينة؛ لأنمم 
أسلمُوا وأظهَرُوا الاتباع رغبة ورهبةء وأمًا E‏ فالرغبة والرهبة 
لار ف عام مجرتو ا تى حجر لن مشر م آقرق شر 
الس اء رالا آفرى هرك ف المي على هلها : 

ال م الت ال ف رو ع ا اسل اغد ا م 
ار مَك والمعحوَل مهاجرًا ر ا ا ا 
اشد اسا ِن آهل المدينة» وهذا في الأصلء وقد يخرج من ذلك أفراد 


وقد قدم الله ا على الأنصار في قوله : اوا و 
وهاجروا وَجَهدوأ في سيل الله وألذِينَ ٤ووا‏ ونصروا ويک ه هم المؤمنو َع ٣‏ 
r 2‏ ت > 


مُغفرة ورزق کر [الأنفال: [Vt‏ وقال: لتد تا اد 2 ى التي و o‏ 
والأنصار ا ek‏ ی سكاعة العسّرةه [التوبة: 111۷« وقال e‏ 


< رم ي مت > 7 A‏ > اه ا 
أخرجوا يِن ا اقول ا ضلا من الَو 
a‏ تل4 [الحشر: ۸ ۹]. 


وقد ذكرّ الله في كتابه المهاجرينَ قبل الأنصار» وذكرَ المهاجرينَ 
وحدَهُمْ في آل عمُران» والتوبة» والنحل» وغيرها. 

وين أله فضل المهاجِرِينَ على الأنصار: أَنَّهم أَوَلْ مَن يرد على 
الحوض ؛ إن الاش دوسي بمقدار فُضلهاء وقد جاء في «المسكَدِ»؛ 
يِن حديثِ ابن عَمَر؛ قال کل : زول الاس عَلَيْهِ وَرُودًا ا 
الحَوْضَ - صَعَالِيك المُهاجرينَ). 


(۱) آحمد (۱۳۲/۲ رقم .)٦۱٦۲‏ 


ڪ ية ن كج ةبك الأزيبن 


أ 


وين فضلهم : نهم أل من يجاور الصراط بعد النبيّ ؛ كما 
تا فی ا «أنْ الب ئي سيل : مَنْ اول الاس 
إٍجَارَة؟ َال : (فقَرَاء المُهّاجرينَ)». 


ت ا 


NS‏ ا يل محمَدٍ بيه كما في 
اشن من e‏ ابي ا ٤‏ وذلك لفضل هذه الأمَّة ت 
جميع الأممء وأو الأمَة المهاجروة؛ لقضلهم على غبرهم؛ فإ 
ی ا و ی َم 
محمَلٍ على بقية ا 

ون قرائنِ فضل المهاجرِينَ على الأنصارٍ: كون العَشَرة المبشَّرينَ 
بالجَنَة منهم» وهم أفضل الصحابة. 

وقد گان بعض السلف - كاين عباس د بعد بعحض الأتصار ين 
E E CR E‏ 
فخرَجُوا منھا مبايعِينَ» وطلبوا من النبيّ ئل أن يأمُرَهُمْ بما يريد فأمَرَهُمْ 
بالرجوع إلى المدينةء وأن يأَييَهُمٌْ بعد ذلك؛ كما رواه اا عن 
ابن عاس قال كان من الآتصار مهاجرونة لآن المديت كانت دار 
شرك فجازوا إلى رسول اله ية ليله العمَبة» . 


والهجرة من مَكَة إلى المدينة أعَمٌ ِن الهِجرة قن الجدية رم 
ال لأ المؤمِنَ في مَحَهَ لا د يَقَدِرٌ على إظهار دِينِه» بخلاف آهل 
المدينةء فهم قاورودَء وأهلٌ مَكَةَ خرَجُوا يِن دارهم وأرضِهمْ وأهلِهمْ 
ومالِهمْء ولم يَرجِعُواء وأهل المدينة خرَجُواء ورجَعُوا على ما كانوا 
عليه» والله أعلم. 


8 


9 مسل (۳5) © الغار ۸0 ومیل 04: 
العا ۹ 


خير هذه الأَمَةٍ بعد نبيّها 
۹ 


قضل آبي بر ۱ 


وأفضل العَشّرة: أبو بكر؛ بلا خلافي عند السلف والخلف من أهلٍِ 
السّة» وآبو بكر َون من آم بالنبيّ بي ِن الرجالء وهو خليفتة في 
E‏ «الصحيحَين»؛ قال ع : (م مُرُوا أا بكر ا 
بالتاس)" “» وهو خليمَتّة في الحَج؛ E E‏ 
الوداع في العام التاسع؛ كما في «الصحيحَيْنٍ ٠‏ وهو خليفتةُ في أمَتهِ 
ي ي «الصحيَين؛؛ يِن حديثِ جير بن مُظيم؛ قال يا لامر 
سألنة : ارايت إن لَمْ أجذك؟ انها تَمُولٌ المت فقًال: إن لَمْ جيني 
تي اا 

وهو أعلم الصحابة وأفقَههم» وقد دعا إلى الإسلام خمسة يِن 
نالسر بال دارا وره عتهان وال ر وط 
واب عَوْفي» وسعد بن أبي وَقاص» ووْصِف بالصَدَيت؛ لأنه أَوَلُ 
المصدقينَ والمسلمينَ بلا معجزاتِ . ۰ 

وروی عن علي بن أبي طالِب؛ أن الله نَل فيه قولّه: ازى جاه 
اليد وَصَدَف بهت [الزمر: ۳ ولا حلاف أن الله قصده في قولِه 
E N ETA EPL ECT OEE‏ 
إت اله معا [التوبة: ٠٤]؛‏ فما من أحدِ وصفه الله بعينه بالصحبة لبه 
في کتابه إلا ابو بکر. 
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)١(‏ البخاري »)1٦٤(‏ ومسلم (1۸٤)؛‏ من حديث عائشة» والبخاري »)٦۷۸(‏ ومسلم 
(٩۰٤)؛‏ من حديث بي موسی . 

© الیخاري (1۹ 00۴ وعسل 4)1۴٤۷(‏ من ديت آي هريرة: 

.)۲۳۸١( ومسلم‎ »)۳٦٥۹( البخاري‎ )۳( 

(0) «تفسیر ابن جریر» .)۲۰٤/۲۰(‏ 


E 0‏ 
فضل عَمَرَ وعُثمانَ وعليّ 


ویلیه فی في الفضل عر وقد أسلَمَ في ساس NE‏ وکان 
في إسلامه ثبات كدير ممن اسل ودخول من لم يُسلِمْ» وفي 
«البخاري»» عن ابن مسعوو: «مًا زلنًا و ا e‏ 
أوصى التي ب4 بالاقداء بابي بكر وعَمَر؛ كما في «المستيا» و#الستن»؛ 
من حديث E‏ مرفوعًا؛ قال : ےآ ادر اتقات فيكم ؛ فاقتدوا 
4 ° ره 8% ۶ OEE‏ 
باللذينِ مِن بّعدي)؛ واشار إلى آبي بكر وعمر 1 

SL‏ وتفضيلهما من 
الخسامات: وقد جاء عن علي بنِ أبي طالب وله ؛ أنه قال: «مَنْ قصلي 
ت ررق ر رار 0 
على ابي ڪر وَعُمَرَ» جلدتهُ حَد المُمتري» 

اا عليّ» وفي «البخاري»» عن ابن عُمَرَ؛ قال: 
«كنا نخيْرٌ بين الناس في رمن النبي بلا؛ فنخيَرٌ أبا بکر» ثم عَمَرَّ بن 
الحُصاب» ثم عثمان بن عَمَانَ»““. 


وكان في السلفِ خلاف يسيرٌ في تفه فضا عثمان على عليّ» ا لم 
IEE‏ استفاضةً النصوص في تقدم أبي بكر على عُمَرَ أظهَرٌ 


.)۳۸٣۹۳( البخاري‎ )۱( 

»)۲۳٤۱۹و و۲۳۲۷ و۲۳۳۸‎ ۲۳۲٤١ و۳۸ و۳۹۹ و٣٥٤ رقم‎ ۳۸۲ /٥( آحمد‎ )( 
O ale lg VG FT OD 

(۳) «الشةه لعبد الله (١١۱۳)ء‏ و«المؤتلف والمختلف» للدارقطتى .)۸٠۷/۴(‏ 

٠ الیخار(6*).‎ 9 


ږ 
خير هذه الاأَمَّةَ بعد نبيّها 
1-3 


ھک وجمهورٌ السلفِ على تقديم عثمان على 


علي » 1 ستقَرّ الإجماع على ذلك» كما ذكرّه الشافعي وغيرهٌ؛ فقد حكى 
ا - كما أَسَدَ عنه البيهقَيُ في (لاعتقاد) : إجماع الصحابة 


والتابعِينّ على أن ترتيبً الخلفاء في الفضل؛ كترتيبهم في الخلافة . 


وتقديمُ عثمانَ هو الذي جاء به النص؛ وهو قول 


ا وأبي حنيفة “ ومالك في رواية» وهو قول أصحابهم” ًى 


٠ کرو بنِ عُبَيْد‎ Sg 


«الإبانة» 6 


وقد ذهَبَ بعضنُ آهل الكوفة: إلى تقديم عل » وكان الثوري يذهب 

(۱) «الاعتقاد» ( ص۹٩٦٤‏ و۲۲٥).‏ 

(۲) «الاعتقاد» للبيهقى (ص۱۹)» و«الصواعق المحرقة» للهیتمى .)١۷۲/١(‏ 

(۳) الوامع الأنوار البهيّة؛ (۲/ ١٤)ء‏ و«المدخل» لابن بَذران (ص۱۷ - .)٠۸‏ 

© قي 0 الأكبر» (ص٠۳‏ - »)٠٤‏ واوصيّة أبي حنيفة» (ص٤١).‏ وانظر: «شرح 
السير الكبير» للسرخسي .)٠١۸/١(‏ وشم العوارض» في ذم الروافض» لملا علي 
القاري (ص۲٦)‏ . 

ء٠۱۹۷‎ /۸( و«منهاج الستّة»‎ »)٤٥۹/۱۸( «البیان والتحصیل» لابن رشد (۲۲۳/۱۷)ء‎ )٥( 
.)0٥۷ /١( و«الصواعق المحرقة)‎ .)٥ 

(7) انظر في المفاضلة بين عثمان وعلي: «مقالات الإسلاميين» (۲/١١۱)ء‏ واللالكائي 
۱٤۳ /۸(‏ ۔ »)۲۲٦/۱٤٥٤‏ و«الفِصل» ۲۲۳/۹ - ١۲۲)ء‏ واإرشاد الجويني» 
(ص١١٤)»‏ و«العقائد العضديّة») للإيجي» بشرح الجلالٍ الدَوّانيّ 1/0 - TEV‏ 
۸/ تحقیق سلیمان دنيا) . 

(۷) «شرح الأصول الخمسة» ( ص٦٦۷‏ - .)۷١۷‏ 

(۸) «المغني» لعبد الجبار »٥۸/۲١(‏ ۷۸» 4۳)ء و«المعتمد في أصول الدين» (ص٤۲۳)»‏ 
و«التنبيه والرد على أهل الأهواء» للملطي (ص١٤).‏ 

.)١ - «الرسالة العثمانية» للجاحظ (ص°‎ )٩( 

)١(‏ «الإبانة» ( ص۷٣١٠‏ - .)٠٠١‏ وانظر: «رسالة إلى أهل الثغر» (ص*٠۷٠)»‏ و«مقالات 
الاسلاميّین» (ص٤۲۹).‏ 


ا ية ف َج تيك و ارين 


D= 
آل ھا ا ر إل الا ولال رر کی ار ی فی‎ 


اتظضيل بين عفان عاق كر بس الات رجر ها رارت 
ی سعيي» ويزيد بن هارون“» ولأبي حنيفة قول نقَله 
فا ا في الس الکیں فيه قذّم عليّا على عثمانً بالذ ره 
لا بالتفضيل؛ فجِعَلَةُ بعصَهُم قولا له في تفضيل علي على عثمانَء 
والصريح عن آبي حنيفة : تقديم عثمان على على ؛ ۰ في «الفقه الأكبر) 
ل EY‏ اسر ت ملح 


وقد طاف ابن عَوْفٍ على المهاجرينَ والأنصارِ بعد موتِ عُمَرَ؛ فما 
وجَدَهُمْ يقدّمونَ على عثمانَ أحدًا؛ ولذا كان يقول بعض السلف؛ كأيُوبَ 
والدارفظنئ“ وأحمد" : من قَدّم عليّا على عثمان» فقد أَزْرّى 
بالمهاجرِينَ والأنصارِ». 


وصح و قال فِيمَنْ قدم اغى عا اهل 


(9) أخرج ابن الأعرايي في امحجمها »)6۹1/١(‏ عن يخيى بن سعيذ؛ قال سمعت 

سفيانً الثوري يقول: «دحَلْتُ البصرةًء فرأيتُ أربعة أئمَة: سليمانً التيميً» وأيوبَ 

لسحتیانیّ› واب عَوْنٍ» ویونس» کل یقول: بو بكر وعُمَرُ وعثمان وعلٌ؛ فرعت 

عن قولي» فقلتٌ كما قالوا: أبو بكر وعُمَرُ وعثمان وعلىّ وؤن». وانظر: «منهاج 

›١١١/١( و«الصواعق المحرقة»‎ .)٠٠١٤١ - ٠١۳ /7( .)٥۳٤ _ 6۳ /1( لسَّة»‎ 
٤ : (٩ 

(۲) «شرح الزرقاني على المواهب اللدنية» (۳۸/۷). 

(۳) «معرفة الرجال لابن معين» رواية ابن محرز ٠١۹/۱(‏ رقم .(AA*‏ 

.)٥٦۹٤( «الستّة» للخلال‎ )٤( 

(ه) «(شرح السير الكبير» لسر خسي (۱0۸/۱). 

0) «الفقه الأكبر» (ص .)٠٤١ - ٠۳‏ وانظر: «وصيّة أبي حنيفة) (ص٤١).‏ 

(۷( «شرح السير الكبير» .)٠۱١۸/١(‏ 

(۸) انظر قول ايوب والدارقطنيٌ في : «منهاج الستّة) (۱/ ٥۳٤ _ ٥۳۳‏ و۸/٣۲۲)»‏ 
و«امجموع الفتاوی») .)٤۳ ٣و ٤۲۸و ٤۲٦/٤(‏ 

.)٥٥۸( «الستة» للخلال‎ )٩( 


ږ 
خير هذه الاأَمَّةَ بعد نبيّها 
Yor‏ 


چ 7 ۱ 
أن بد 


وجاء عله أنه توف ف ذللك؟. 


ومع اختلافِ بعض السابقِينّ في التفاضل بين عثمانً وعليّ إلا 
ا 

الأول : اهما أفضل يِن غيرهماء بعد الخليفتَيْن أبي بكر وعُمَرَ؛ 
فخلافُهُم دابز بين شخصَيْن خلافًا لا يضمن نقصًا ولا قدحًا في الاَحَرِ» 
ولا تفضيلا لغيرهما في زمانِهم عليهما. 

الثاني: مع اختلافهم في التفاضل بينهماء إلا أنّهم يفون في حى 
فان بالخلافة؛ إد باه المسلمرت: واجت را عليه فمن قال بفضل 
علي » ا مُوجِبًا لعدم ا 
ابن عَوْفِ» وعليٰ بن نآ طالِب» E‏ ا وفي «البخاري»؛ 
قال ابن عَوْفي: «يا عَليْ» إني ارت قي آم التاس؛ > فلم أَرَهُمْ يَعْيِلُونَ 
نما ن 


وقد قال اپ مسعود لما ولي عثمان: «أمَرْنَا حير من قي 
ول ل 


واسخقر أمر السلف والمسلِمِينَ على فضل فان رفغا كرا 


وقد هاجَرَ الهجرتيْن وزوجه النبيٌ E‏ اة رقََةَ وأ گلشوم» ولم يكن 
هذا لأحلِ غيره وقد جهز جيشَ العسرة ا ال السا 


(۱) «الستة» للخلال ٥۳۰(‏ واه و٣۳ه).‏ (۲) «لسنَّة» للخلال ٥۲۷(‏ و۳٠٦).‏ 

(۳) الېخاري (7۲۰۷). 

/٠١۲۳( و«تهذيب الآثار»‎ .)٥٤١( «الطبقات» لابن سعد (۹/۳٥)ء و«السَنَة» للخلال‎ )٤( 
و«الإبانة لابن بطة‎ .)۸۸ ٤۳و‎ ۸۸٤١ مسند عمر)» و«الكبير» للطبراني )۱۸۸/۹ رقم‎ 
. فضائل الصحابة)‎ / 


ا ية ف مج فيكو الرَازَِيَنِ 
٥‏ 


ولعظيم عمله ذلك قال له النبي ية : «ما ضر عَنْمَانَ ما فَعَّل بَعْدَ الوم !»“. 

والفضل بعد عثمان لبقيّةٍ أهل اا وهم ا علي » 
و والرََيْر وابن عَوف»› EET‏ وبهذا قال خمد > 
ا الديد ويْخحّص علي بالفضل بعد عثمانَء ولا يَسبِقَةُ أحدٌ فيه 
بعد الثلاثةء وهو روج ابنة النبيّ كيا ووالد ابَيه ته منها الحسّن والحسَيّن» 


سے 
س 


وقد قال له عله : انت ی ب رة هارو ین نوشیا آنا نه لا ن 
بغي(“ 


o 


1 و ا لا ۹ 2 n‏ ر (O2‏ 
وعند «الترمڏذي»؛ قال : (من کنت مولاه» فعَلی مولاه) 1 


CES 


e‏ الالزیان: «وَاَدَ العَشَرَة الَذِينَ سام رَسُول الله ا وَشَهدَ 
لهم بالجَتّة: عَلَی ما شه به رَسول الله ية وله الحَقّ»: 


يلي الأربعة في الفضل N‏ 
وابنْ عَوف» و ن ات وَقّاصِ» و رَد وأبو E‏ اا 


سوا بالحَشرة ال ا لن الحديث جاء في تبشيرهم واحدًا 


واحدًا؛ کما رواه أحمد وأبو داود؛ مِن حديثِ ابن عوفِ وغیرو" . 


(۱) الترمذي (۳۷۰۱)» والحاکم (۱۰۲/۳). 

(۲) اللالکائی (۳۱۷). (۳) اللالکائی (۳۱۸). 

© البغاري ۴۷۰١7‏ وسم 5)۲٤‏ ین خدیت سعد بن آي وقاض. 

() الترمذي (۳۷۱۳)؛ من حديث بي سريحة» أو زید د بن أرقم. 

(0) أحمد ۱۹۳/١(‏ رقم ١۷١۱)؛‏ من حديث عبد الرحمن بن عوف» وأحمد ۱۸۷/١(‏ - 
۹ رقم ۱۹۲۹ و۳۷٣۱‏ و٤٤٣۱(‏ وآبو داود ٤٩٤٩(‏ و٩٥٦٤)؛‏ من حديث سعيد بن 
زید. 


وډ 
خير هذه الاأَمَّةَ بعد نبيّها 
Yoo‏ 


وقد بر الني 4ة قيرقم بالاة يلال والحمن 
ey E‏ کک 3 وغیرهم؛ وين السا اواك 8 
وفاطمة» وأ زر الاس ١ء‏ وء ورت جماعات: کن بایع 
e ER‏ وكانوا أَلْمَّا وأربَعَ َة ففي «الصحيح ل تفل الا 


أَحَدٌ بيع تَحْتَ الشَجَرَة) . 
وکل الصحابة موعودون بالج کما قال تعالی: وم لا زی اله 


f‏ ۰ ری 2 سخا ضر ات 
اَی وَين ءامنوا ت رهم سی بت ایدیم م واتن 4 [التحريم : ۸]. 


۶ه ډو 
ا أفضل القرونِ 
لا حلاف أن القَرْنَ الذي فيه النبى ية والصحابة أفضَل مِن 
الد الاق ال راللىي تلبج الل عن اللىي بل ولك 
لقوله ة؛ كما في «الصحيحَيْن»؛ من حديث ابن مسعوو“ ٠‏ وعمران : 


»)۳٦۷۹( ومسلم (۸٥٤۲)؛ مِن حديث أبي هريرة» والبخاري‎ »)۱۱٤١۹( البخاري‎ )١( 
من حديث جابر.‎ (0V۷) ومسلم‎ 

(۲) الترمذي »)۳۷٦۸(‏ والنسائي في «الکبری» (۸۱۱۳ وا٦٤۸‏ و۷۲٤۸‏ - ١٥۷٤۸)؛‏ مِن 
حدیث ابي سعيد» والترمذي (۳۷۸۱(« والنسائي في «الکبری» ۸۲٤٩(‏ و۷٣۸۳)؛‏ مِن 
حديث حذيفة» وابن ماجه (۱۱۸)؛ من حدیث ابن غهر: 

(۳) البخاري ٥۷۰٥(‏ و۲٥۷٥‏ و١٤٥٦)»‏ ومسلم (۲۲۰)؛ يِن حديث ابن عباس» 
والبخاري ٩۸۱۱(‏ و٩٤٥٦)»‏ ومسلم ۲۱۳)؛ من حديث آبي هريرة» ومسلم (۲۱۸)؛ 
من حديث عمران. 

(©) كخديجة وا؛ فقد بشّرها بالجنة؛ كما عند البخاري (۱۷۹۲)» ومسلم (۳۳٤۲)؛‏ مِن 
حديث عبد الله بن أبى أوفى» وكعائشة ريًا؛ كما عند البخاري (١١٠۷)؛‏ من حديث 
عار ۰ 

)٥(‏ البخاري »)۳٦۲٤(‏ ومسلم (١٥٠٤۲)؛‏ من حديث عائشة. 

(7) البخاري »)٥٦٥۲(‏ ومسلم (۲۹۷۲)؛ من حديث ابن عباس . 

(۷) سبق تخریجه . (۸) البخاري »)۲٠٥۲(‏ ومسلم .)۲٥۳۳(‏ 

.)۲٥۳۵( ومسلم‎ »)۲٠۵۱( البخاري‎ )٩( 


ا ية ف مج يك الرَريَيِنِ 
=0 
(حَيْرُ الاس ني ثم الذِينَ يهم م الَذِينَ يلوتم . 

وإنما ذگر الزمادَ؛ حٌى لا يحص ببلدٍ أو نَّسَّب؛ فهو يَعُمٌ كل 
E‏ ولذا قال: (< خَيْرُ الاس قَرڼي)؛ يعني: مَنْ كنت فيهم ممن آمَنَ 

ويحتمل أن يدحُل في هذا الفضل: جميعٌ الأفراد الذين آمَنوا به في 
زمای ونصروه ٥‏ ولو لم يروه؛ کالنجاشی وأشباهه؛ فقد کک الال منهم 
من نضرة لنب ی ولا يتمكُنُ ِن رؤيته» ويتفاضل مَن غاب عن رؤيته 
بمقدار أعذارهم وموانعهم . 

ومن راه ونصَرَهُ لا شك أنه فصل ممن نصَرَهُ ولم يرَه» والصخبة 


ت n‏ 2 
خاصة يمن راه وا مومنا به» ومات على ذلك. 


ومن کان في زمانه وآمَنَ به ونصَرَه بسلطانه ولم يَرَهُ؛ کالنجاشيٌ› 
أو نصَرَهُ بمالِه؛ كبعض الأآفاقبينَّ المؤمنينَ الذين يَبعَثُونً بمالهم إليه رغبةه 
Ry‏ روينْهْمْ E‏ ممن جاء بعدَهم موَينًا بالنبيّ 4 
ناصرًا لدینه؛ و کل واحلِ منهم لم يره اد ا نصَر النبىّ E‏ 
بذاته وفي حياته» والثاني: نصَرَ دين النبيّ بي بعد مماتهء فشابَة الأول 
الصحابة بالنصرة وإن لم يكن منهم. 


والنصرةٌ بالسلطانِ والمالٍ في الحياة لها أثرٌ على فة النبيّ في نفسه 
وأهلهء وأصحابه وغزواته» وضعف أعدائه وهوانِهم؛ وهذا لا يتحقق 
لمن بعدهم» ونصرة النبيّ ية أفصل من نصرة أبي بكر» ونصرة أبي بكر 


کر م م 


ږ 
خير هذه الأَمَّةَ بعد نبيّها 
YoV‏ 


oy‏ 4 ا E‏ والتفاضل 
حینئٍ یکون بالعمل؛ لانتفاء الصحبة والنصرة للنبيّ ب من الجميع . 


وفضلٌ الصحابة: من فضل المصاحب» وهو النبن کيا وتفاضلهم 
بمقدار صحبتهم ونصرتهم له» لا بمجرَدِ طول رؤيتهم بالأبصار 
ومقدارٍها؛ فإن التفاضل لا يكون بطول الرؤية البصريّة فحَسْبٌ» ومع 
کا اء ل الع ك ال من عة اروا اه قد را الاد 
والمنافِقٌ» بل من أصحابهِ مَنْ هو أغْمَى لم يره بعينوء ولكهُ نصَرَهٌ. 

فن تف السات له بالسمع» ل a‏ 
النفس والمال واولا ولهدا فال ااا بينهم ENES‏ 
الرُوية؛ فين الصحابة المقَرَيينَ مَن يَرّى النبي ييه أكثَرَ مِن العَسّرة 
المبشّرِينَ بالجَنّةء مِن آل بيه وخَدَمه» ولك نصرة العَسَرةٍ له أكتَرُ؛ فكانوا 
أفضل من غيرهم . 

وبعض العلماء يعرَفُونَ الصحابيٌ بكونه: «مَنْ رَأى النبيّ ي موَمنًا 
به» ومات على ذلك»» والتعبيرٌ ب «الشهود» بدَل: «الرؤية»» دَق ؛ فالأًولى 
أن يقال : «الصحابئ: هو مَّن شَهد النبي بيه مومتًا به» ومات على ذلك»؛ 
ولذا كان النبنْ اة يقو في طبه (آلا ليلغ الاه يكم العاوب. 

as‏ من شَهد النبيّ يه ورآه مؤيِتًا به» أعظم نصرة له 
ممن آمَنَّ به في زماڼو» ولم يَشَهَدَهُ ولم َر ولو نصَرَه؛ لان ِن أعظم 
(1) كما في حديث أبي شرَيْح العدوي؛ عند البخاري (٤٠٠)ء‏ ومسلم (١١١٠)ء‏ وحديث 

آبي بكرة؛ عند البخاري (1۷)» ومسلم (۱۹۷۹). 


eR‏ اج ية ف عمج يك ارين 
چ (<] 
وجو اة كه الاد وول الحو والة والاط فلك 
أظهَرٌ في عِرَيَهِ وتمكينه» وأثبّتُ للموَمِنينّ الأقربينًء وأشد على الكافِرينّ 
والعان: غاد وجرد الراجا هن المو ف المدية ول اا ساطان 
ولا مال يُضعِف المنافِقِينَ» ويْرْهبَهُم» ويَكسِرٌ شَوكة الكافِرِينَّ؛ وهذا 
أثرُه عظيم على النبيّ ية وقِيّام دينه. 


وأغمان الصداتة ما ما بم أن ندرك الما حون وها ا 
لا يُمكنْ أن يُدركوهُ؛ وذلك أن أعمالَهُم على نوعَيْن: 

النوعٌ الأول : أعمالٌ صالحة متعدّية إلى النبيّ كي تنصرُه وتويدهُ 
وتقؤي ف وشوه دینه» ونت أضاه ولیت أعداءَه؛ وهذا يدل فيه 
أكثر عملهم؛ سواءٌ كان في اجتماعِهم حوله لتكثير السواد» أو في 
اصطفافِهمْ خلفَه في الصلاة» أو في مجالستهم له في بيته ومسجله» أو 
في نصرته بأنفيهِمْ وأموالِهِمْ بالجهادِ باللسانِ والسنانِ. 


وی ف عا ما ل پات العو اا کی لے ما وف 
إليها؛ كالبيّع في سوق المدينة»» وكفاية المدينة وأهلِهًا مما يظهرُ صلاح 
ا مي الى وها فى زم ك لام الحم فها. 

وهذا النوع لا يُمكِنْ لأحدِ أن يُدرگة ممن جاء بعد وفاةٍ النبيّ لاف 
وهو المرادٌ بقوله 44: (لا سبوا أَصحَابي؛ فلو أن أحدكم أنمَقَ مل أَحدٍ 


ت 
FS‏ 


ص ت E a a 8 2 CG o‏ 
ذهبا ما بلغ مد احدهم ولا اص لان الصحابة يتفاوتون في انفسهم 


2 


(١٠٤٥۲)؛‏ من حديث أبى هريرة. 


ږ 
خير هذه الاأَمَّةَ بعد نبيّها 
۲0۹ 


فره؟ E‏ أعظمٌ ين عمل المتأخرء فان اوا وهم صحابة في 


هذا العمل» فتفاؤتهم عمُن بعدَهم مِن ابت ب أولّی؛ فلا يُدركهُمْ من بعدَهم 
عليه» ولو أرادواء ما استطاعوا . 


النوعٌ الثاني: أعمالٌ لازمة لا تتعدّى إلى النبي بل وإنّما 
هي خاصَةٌ بفاعليها؛ وهذا ككثير مِن الأعمال التي يَمعَلَهَا الإنسان مِن 
N E‏ 
سره» ونفقته على نفيه وأهله» ممّا لا يتعدّى إلى النبيّ ية وعامَّة 
الناس في بليه؛ بحيتٌ لو زالت تلك الأعمالء لم ينمض يِن أمر 
الب يي وعامَةٍ أصحابه شيءَ» ووجوڏها لا يزيد مِن أمر النبيّ ولا عامَةٍ 
أصحابه شا : 


وهذه لاان هي الاصوة فیا پروی في الحديث عنه عة ؛ 
جت قال : إن مِنْ وَرَابكمْ يام الصَبْرُ يهن مل القًابضٍ عَلّى الجَمْرٍ؛ 
لِلْعَامِل فِيهِنٌّ مطْلُ أَجْرٍ حَمْسِينَ رَجُلا يَعْمَلُونَ مفْلَ عَمَلِكمْ)؛ رواه أهلٌ 
o‏ 


والنوعٌ الارن لا يُدركه أحدٌ؛ لفواتِ سببه العظيمء 
بالنبيّ 5ي في حياتهِ . 

ولا فصل الصحابة غيرَهُمْ بالنوع الأول على كل من جاء بعدهمء 
وإن فصَلَهُّم عيرْهُمْ في النوع الثاني -: ظنَّ بعضَهُمْ أن بعض المتعبَدِينَ ِن 
التابعِينَ أفضل مِن بعض الصحابة» ومَنْ قال بذلك» نظ إلى غير مناط 
التفضيل» وال أعلم. ۰ ۰ 


(۱) آبو داود »)٤۳٤۱(‏ والترمذي (۸٥۳۰۵)ء‏ وابن ماجه (٤۰۱٤)؛‏ مِن حديث أبي تُعْلَبة 


3 جیه ن کج تبك و الارن 
کے 0 ص ڪڪ ڪڪ ڪڪ ڪڪ 


* و مھ مھ 2 جه 
مشروعيةه الترضي والترحخم قلىن جميع الصحابة 


ووجوبٌ الف عمَّا شجَرَ بينهم 


و 1 س qq‏ ۶ه ت اال و 
6 قال اتان : «وَالتَرَحمْ على جميع أَصْحَاب محمد ية و الكف 
عَمّا شَجَرَ بيهم : 


يُشرَعٌ الترضي عن الصحابة جماعة وفرادى؛ كما في قول الله 
تغالی: وى اله ع رشا عي [الينة ا وكذلك الدعاة لي 
بالرحمة والمخفرة؛ كما في قولِه تعالى: وليت جار من مدي 


Aa 


قولورتک 


ص 
2 


رسا عفر لتا ولوا الذيت سبفوًا بالإيّن# [الحشر: .]٠١‏ 


وقبلّ الكلام على قول الرازبَيْن: «وَالْكف عَمّا شَجَرَ بَيْتَهُمْ)» يجب 
أن يُعْلَمَّ أن الأسبابَ الثلاثة السابقة التي فصل لأجلها الصحابةء أعصَمُها 


e 


TOD ETO I RP E E 


التراحم بين المؤمِنِينً. 

وهي - وإِن تلارَمَثْ» وَأَحَدٌ بعضُها ببعض - إلا أن جنس الالء 
وهو صحبة النبىّ کل والإیمان به» ومحبته وطاعثةُ - أعطَهُ من جنس 
الشدَّة على الكَمَار. 

وكذلك: فان اجتماعَّ الصحابة على عداوة الكافرين» وإن تنارَعَ 
الصا بء أعظم من او قا ب مح مرا ا كاين 
م عداوتهم . 


وقد أبقى الله في الصحابة بعد موتِ النبيّ ب تفضيلِهم الأول 


خير هذه الأمَة بعد نبيّها 
۲٦١‏ 

والثاز a‏ 
السبت القالت: وهر وها ب يمه [الفتح : ۹ فلم يدخُلهُمْ نزاع في باب 
| ا الث ا يدحلهُْ ا الكافرِينَّ والكدة 
ESSA u as ONC‏ 
وإِنّما في بعضهم» وغالبه اجتهاد» وهذا البابُ على فترتيْن : 

الأولّى: زمن النبي بية؛ فكانوا أحمَظٌ الناس وأرعاهُمُ له؛ فلم 
يتراحَم أصحابٌ نبي فيما بيهم كما تراحَمَ أصحابٌُ محمَلِ بية؛ وهذا 
لمنزلة النبيّ بللة؛ فكانوا إن تنارغُوا واا 
وطابّت نفوسهم برآيه» فحَفِظوا > حق النبيّ 4ة في نفسهٍ وفي آصحابه ؛ 
ففي گل واحڍِ منهم للنبیٰ چ پا بأذاه» ويَفْرَح لِقَرجه» ويَحرَن 
لحزيه؛ فما كانوا يُعْضِب بعضهم بعضا؛ لمنزلة كل واحل متهم عند 
النبی کی؛ كما قال تعالى: قد جاڪم رسولف ٿن شيڪم عرز 
وما عة حر م کم بالمرمن رو َ4 [التوبة: ۱۲۸]؛ 
فكانوا يعظْمُ بعضصُهم بعصًا فوقَ تعظييهم لحقوقهم فيما بيَهُمْ؛ لحقّ 

وقد کان يقَعَ بين بعضهم خصومات ونزاعاٿ؛ كالقتل» والضرب»› 
والخية والتويمة e‏ ل 
زما 


IC’ 


الثانية: بعد وفاة الث ا وهذه الفّرة ان من الأولىء وقد 
وقعَ بينهم خلاف ونزاع وقتال» ولم یکن ثمةَ وحي يرفغه» ولا نبي يقضي 
بە» وکانوا على اجتهاد وصدق› وان لم يصب جميعهم اة وقد اش 
النبن كلاه عن وقوع ذلك فيهم بعده؛ كما في «الصحيح)؛ مِن حديث 


مرلن کج تبك لزریین 


ور 


ات سے انا ام ِأّضْحَابيء دا ذَهَبْتٌ» اتی أَصْحَابي ما يُوعَدونَء» 
وَأَصَحَابي امت لأمَتي» ذا َب َصحَاپي» ّى ِي م يُوعَدونَ)» 


والهاد ذلك : اختلافَهُمْ فيما بينهم › وهم وش على الأمَة؛ کما أن 
الب كيا رحمة عليهم . 


Ea,‏ زمَنَ النبيّ 4 عند الخلافِ يَرجعُونَ إليهء فيرع الخلافت 
بحكم اله فيهم» رر می قر وأمّا بعده فيّرجعُون إلى ما 
موه مِن الوحي» E N,‏ مع الدليل» وقد تختلف معه؛ 
فتجتهد النفس ؛ وقد فَصِيبٌ وقد تُخطئ؛ فيب ذلك نزاعٌ أو شقاق أو 
قتالٌ» وجل ما وقَعَّ من الصحابة مِن هذا النوع. 


وفضل الضحابة باق وإن اغختفرا وفارغرا واقتلرا فما بيهم سذ 
النبيّ 4؛ وذلك لأمور: 

r‏ لله أخبَرٌ النبيّ بي وأعلَمَهُ بوقوع الخلافِ بينهم مِن 
بعلكه» و من الخلاف ما و الي الاقتتال؛ کما في ا 
کک قال 5 لابه الحسّر :ن اني هذا سيد ر الله أن د صلع 

و هه 9 N.‏ 

بَيْنَ فئتين عظيمَتين مِنَ المسْلِمِينَ) ؛ فعَلمَ الفِننةَ فيهم» i‏ ا 
e‏ خاصّة؛ وذلك في قوله: (فتينِ عَظيمَتَيْن). 

وين ذلك: قولة ل لِعَمّار: تله الفِعة البَاغِيةً). وقولّةُ بل : 


.)۲٥۳۱( مسلم‎ )۱( 

9 یحاری (۳۷۲6 )4 ين ایت آي بكرة: 

(۳) البخاري »)٤٤۷(‏ ومسلم (١۲۹۱)؛‏ من حديث أبي سعيد» ومسلم (۲۹۱7)؛ مِن 
حدیٿث آم هة : 


خير هذه الأمَة بعد نبيّها 
E‏ 


e‏ ےت 


(أئا أَمَنَد من لأضحَابي» َا ذقیتء اتن أَصحَابي ما پوعَدونَ)؛ يعني : مِن 
الاختلاف الذي لا يسلبْهُُ فضلهُم؛ ولذا قال بعد ذلك: (وَأصْحَابي أمتَة 
لأمَتي» دا َب أَصحَابي» ا امي م يوعَدونَ)؛ فسمَاهُم اانه 


الیم - بع خلاتوم یخم - رحا رهم 
الصحارة وتقدیمهن» وان eT‏ بهم : قيب الوصة في القرآن 
ا فل ك 

ومن سلب الصحابة فضلَهُمْ بعد نبيّهم» فقد انهم النبي كلا 
بالخيانةء وإضاعة الأمانة؛ إذ كيف يُوصِي مَن بعدَهُ بحفظ فضل مَن يُعلمْ 

ا ن الخلافت E‏ ا کک 
e‏ الله » کی اختلف ت اليهوة TT‏ َء e‏ ۰ إن 
ااا ا ونشرُوه کما سَمِعُوه» وخلافهُم ونزاعهم کان في نوازلٍ 
الأمورء ل فی تاضیلها: E‏ خلافهم عليهم» ل على الدَينِ؛ ولهذا 
لا نكر المتخاصمون منهم ما لدى كل واحدِ منهم من الحديث» وإنما 
يختلفون في الأحق به وتنزيله. 

الثالك: أذ جل حلاف الصحابة اجتهادٌ صاجِبه بين الأجر 
والأجريْنء وليس من القطعيّات لبون بها الفضل والصحبةء ا 
هي داڃلة في الظنيَاتِ التي بُوجَرُ کل مجتهڍِ منهم بمقدار ره مِن ل 
کما قال لھ : (إا حَكم الحَاكِمء فاجتَهد» > ثم أَصَابَ فَلَهُ أَجْرَانِء ودا 


o 


حَکمَ فَاجْتَهَد» ا احا 5 وراد ا 


)١(‏ البخاري (۲١۷۳)ء‏ ومسلم ١۱۷۱)؛‏ من حديث عمرو بن العاص. 


=ل 


تات ااانا الانة بقة أعظَّمٌ المكمُرات للسيّئاتِ 


الرابعُ ما وفع منهم من نزاع واقتتالِ مما لا يدل تحت 
e‏ ولا ست ول قول احا الك 
اله ذنٺٰ مغمور رز بالفضل السابق لهم» ویرجی أن یکون مغفورًا به؛ فان الله 
بكر السات السات الاه كا رها الات ال9 
ال اا ف ا الو عا ا ت ع 4 فاا 
ونصرة النبيٌ 4 : 

فقد قال الب بي لعثمان لما جهز ج e‏ (ما ضر تمان ما 
عل بَعْدَ اليو ؛ ب بوا ا ن الات 

وين ذلك: قولَةُ ية عن فِعْلِ حاطب : ان ِن غل ذر٤‏ 
َمًال: (لَعَلَ اله ˆ اطع ّى أَهْلٍ بذ تقَالّ: ا شِنْتَم قد وَجَبّت 
َم الجن أو تقذ عَفْرْتُ لَكمْ)» دمحت عا عر رال ال رسو 
غلم ؛ ولان 


ء 


وقد أ ات أن الحسنة اللاحقة تكَفرٌ السيَةٌ السابقة؛ كما في قوله 
تال زنر الا طن لار ورلا ن ال إن َلْسَبِ يدهن 
السات [هود: »]۱١٤‏ وقوله ڪي : (وأتبع السْيكَةً الحَسَنَةً ت 


ا في الوحي ذِكْرٌ تكفير الحسناتِ اللاجقة للسيَّناتِ 
السابقة كر من تكفير الحسنات السابقة للسيعاتِ اللاحقة؛ وذلك لأمور: 


س 


منها: أن هذا هو الأغلَبٌُ في حال الناس؛ أن آخِرَ حالِهم أحسَنْ 


(۱) سبق تخریجه . 
(۲) البخاري (۳۹۸۳)» ومسلم (٤۹٤۲)؛‏ واللفظ للبخاري. 
(۳) الترمذي (۱۹۸۷)؛ مِن حديث أبى ذر. 


ږ 
خير هذه الأَمَّةَ بعد نبيّها 
“o‏ 


من أله ؛ فاون إلى الرجاء وبيان سَعَةَ رحمة الله » حتی لا يقتطوا. 
ومنها : ن الاكثار من ذگر تکفیر الحسنات السايقة للستّات اللاحقة 
يدعو إلى الإسراف»› والتواگل على العمل الصالح السابق» والامنِ من 
محر الله؛ ولذا ذكرّ النبي بي تكفيرً الحسناتِ السابقة للسيناتِ اللاجقة 
في أصحابه؛ لأنَ اول عملِهم أفصَلٌ من آخره يقيًا لفواتِ سبب الفضل» 
وهو النبى بة؛ ولذا كان أفصل الصحابة السابمَونَ» ويَلِيهِم اللاجِقَونَ؛ 
لان eT‏ فالقليل منهم أعظم مِن 
N‏ ولو فلت أفضل 
نفقة غيره بعد ذلك ولو ثرت وهذا الفضل يتعلی بزمانٍ ل خود 
تار ولا يمک ارک فأراد النبيّ 45 أن يي عِظم 
ذلك الفضل الذي ربّما ينْساه صاحبة أو الناسُء فیستعظم رلته المتارةء 
فيط أو ييس؛ فان العبْرة بطم العمل وأروء لا بكثرته. 
ولمًا كان عمل التاس في الائ يمك تكرازة وادرال قله آل 
فضل الصحبة لانتهاءِ زمانه» جاء ذکر محو السات اللاحقة ة بالحسنات 
السابقة فى الصحابة» وهذا لا پخرج غيرهم مله» ولا پخرج غير فضل 
الصحْبة ِن الحسناتِ السابقة من تكفيرها للسيتاتِ اللاجقة؛ لان الأصلّ 
في باب تكفير الذنوب اد شتراكٌ الأََةَ كلها فيه» وإِن لم تشترك في مقدارِه. 
وإذا کان الفا فصل م ِن أصحاب جميع الأنبياء؛ ك 
الثبي على الانبياء۔: َل ذلك على أن کل E‏ وفتنة وحت 
ينهم فهي في غيرهِم مِن أتباع الأنبياء أشَد وأكثرُء وأ كل فضل ومَْقَبةٍ 
في أتباع الأنبياء» فهي في أآصحاب النبي ية كبر وأكثر. 
الخامسنٌ: أن كَل ما وقَعَ فيه الصحابة بعد النبنّ كيا قد وفع جنسُةُ 
فى أفراد الصحابة زمَنَ النبي بية؛ كالقنل» والسّبٌ» والصرّب والغيبة 


۲٦٦ 
وا وغيرها» ر ذلك ‌ یسب الب با الأفراد الذين وقعَ منهم‎ 
ذلك ۳ اا وفضلهًاء ا اتس فيهم ذلك بعد النبر؛ لغیاب‎ 


yy‏ ولو ظهر 
خطاً أحدِهم؛ فإن بيان الصواب يِن الخطا حى لِمَنْ ظهَرَ له ذلك 
بالدليل» رك الس را وا واف فر را عر ذلك 

ه وقول الرازييْنِ: ات ا شجَر بيهم : 

ححص الرازیان فيه ما شجَرَ بینهم ؛ لأته خلاف بينهم أنفيهم» لا في 
دين الأَمَةِء ولا بينَهُمٌ وبين الأَمَة؛ لهذا لا شأ لغيرهم بخلافهم هذاء 
وحقوفَهُمٌ فيما بينَهُمْ ليست إلى غيرهم؛ لأنّهم جيل ذَبَ» ويستحيل 
لمتأخرٍ أن يُعِيدَ الحقوق إلى واحدٍ منهم؛ فالخوض فيها فضول ومَجْلبة 


حكمً الخوض فيما وقَعَ بين الصحابة من اختلافِ 


SS واختلاف‎ e وما‎ 
CE i گرو حلاف‎ 

وإ كان هذا النوع من الخلاف الذي وفَعَ بينهم بسببه قتالٌ» جاز 
بحثهُ والنظرٌ فيه؛ لأن لذلك أثرًّا في الفقه؛ كما أَحَذ الشافعئ قتالّ على 
للبعاة» فوصَعَه في باب قتالِ أهل البغي» حتى أنكرَ عليه يحيى بن مَعِين» 


خير هذه الام بعد نبيّها 
TAY‏ 


وقال: کک و فقال أحمد بن حنبل منكرًا على 


ابن مَعِين: «وَبْحَك؛ فماذا عَسّى أن يقول في هذا المَمَام إلا هذا؟!. 


وهذا لا يُنافي الترحمَ على الجميع» ال ا و 
حص الأنَةَ من الفقوء لا فيما يتعلَق بحقوق الصحابة فيما َه ؛ فلا 
ا حال الفقيه كحال القاضي بين المتخاصمَيْنء اما كحالِ المستیع 
إلى القاضي وإلى المتخاصِمَينٍ؛ O r‏ 
قوق المخاصن فتبهم ونما لم يكن كحال القاضي؛ لأ القاض 
ق ي و منزلة» وآدنى الصحابة منزلة فوق الأعلّى 

الحالة الثاني : ما كان من خلافهم للاعتبار والانَعَاظ؛ فإِنٌ هذا ما يقعُ 

E‏ لوان اها فما جاز مِن الفاضل بور ن المفضول؟ 
النوعٌ من الخلاف ينظرٌ فيه أهل العِلْم والإمامة والاختصاص 

فإ هذا لا يكون إلا لِمَن يمْرْف بين الاعتبار والاتعاظ» وغيروء 
ولا يدل فيه السا وجمال الناس؛ ف ان a‏ 
صدورَهُم» ويفرٌق قلوبَهُم ؛ فلا يجوز نشرهٌ وإذاعَتّه . 

وما زال أئمَة السْنَّةٍ والأثر في مصتّفاتِهم - كمالك وأحمدَ 
والشافعيٌّ» وأصحاب الكتب الستَةٍ - لا يذكرُونَ في مصتفاټهم إل ما كان 

ين هان الحالن: س ا يُضَمرُونَ اسم المخطى 
مِن الصحابة؛ لأخذٍ العِبْرة وترك صاحبها؛ فيقولون: «فقام رجل مِن 
الصحابةاء و«فعَل رجل من الصحابةاء وربّما قالوا: «قيلٌ كذاء وقيل 
کذا)» ولا ا القائل ااا لهم . 


)۱( (مجموع الفتاوی») .)٤۳۸/٤(‏ 


ا ية ف مج عة الرَزيَيَنِ 

۲۹۸ 

والأصلٌ فيما وفع بين الصحابة: الإمساڭ؛ لأنٌ المفسدة فيه على 
الناظر أعظم م من المصلحة لهء ولآن النظرَ في خلافهم والفتنة التي ونحت 
بينهم : یجب أن کون من الممائل أو الأعلى . 

ولهذا ما كان الصحابة يدحُلُون في خلاف أبي بكر وعُمَرَء 
ولا خلافِ عُمَرَ وعلىّ» ولا خلافِ على وعثمانً» وإِنٌ دخلواء فبإجلال 
وتعظيم . 

E ES‏ - وان 
عرف المخطى منهما إل أ يُعرض قوله وتصويبه وترجيځه بحسن 
عبارة» ولطيف كلمة؛ فالوًالِدان - وإِنْ أخطاً بعضُهما على بعض الا 
e‏ لاه دُونهما. 


لا ى 


وأعظمٌ سبب فصل به الوالِدانِ بالنسبة للوَلدِ هو الأبوه؛ فلا تثرعه 
خضو مها e‏ الصا اع م ارا به على من 
بعدهم هو الصْخبة» ولم ينها عنهم خلافهُم فيما بينهم؛ فيَبْقّى حق 
الصحىة» کا کک ا 


الامساك عیًا وق بين الصحابة»› وحَطْر الوقيعة ك 


ئن ا السا بوصو بالإمساك عمَا شجَرَ بينهم من خلافي ونزاع؛ 
وقد کان أحمد يسال عمّا وفع بينهم؟ TE‏ : تلك اسه ا 
اا کي وک ا ولا لون عا کاو [٤ E‏ 


(۱) الخطیب »)٥٤٤/‏ وابن أبي یعلی ۲٥۰/۱(‏ ۔ .)٠١۱‏ 


خير هذه الأمَة بعد نبيّها 
۹ 


وا ا كمالك› والشافعيٌ» وأبي فة وغيرهم . 


أهلٍ الدع : Ys‏ فته 
لا تقض آم أصسات الت ل I TE‏ من الله وأقلٌ 
لا ا أكثْرْمُم وقيعةً في الصحابة» وهم الرافضةً؛ لأنّهم وفَعُْوا 
فيهم» فأسمَّطوا حامِلي الوحي کتابًا وس وا لذلك سقط ما معهم؛ 
فلم اذوه لتکذيبهم لحَمايه؛ فوقځوا في القولِ على الله بلا عِلْم» وأَجِدً 
الجهل في صورة عِلم من رؤوسِ و 


لار لما زارا لر ساح وكيي وعقولهم من عِلْم الشريعة 
ااا الصا ابتکروا في الدّين ما لا يصح والذي عجَرُوا أن 
بارا نه الان اخ ين الصا و ا ك ا قال 
«أخذوه من الصحابة». 


8N 8# 


وما زالوا باون عو الخ خىل ووا في التحريف والتأويل 
للذينِ على صورة لم تقَعْ مِن اليهود مع التوراق ولا ِن النصارى مع 
الإنجيل! 


حُكمً الطعن في الصحابة» وسَبّهم 


ومن وفع في الصحابة وقدَحَ فيهم» فهو مبتدع ضال» وأصل 
الوقيعة في الصحابيّ لا تَصِل بصاجبها إلى الكفرء إلا إذا لزم منها ما 
يودي إلى الكفر؛ وذلك بإنكار فضل متواتر» ومنه ما يَلرَمٌ منه الطعنٌُ في 
النبيّ جَيةٍ؛ ولذا فان الطعنَ في الصحابة باعتبار الكفر والإيمانِ على 


o2 


نوعينِ : 
النوع الأول : ما N‏ وا وهر ما يلرم من الطعن 


ف مک یهن کج تیک و الارن 
ar‏ ۰ ڪڪ ڪڪ ڪڪ ڇڪ 


بالصحابيٌ إنكار معلوم مِن دين الإسلام بالضرورة؛ كإنكار فضل مَن تواترَ 
وين ذلك: الطعنْ فى أبى بكر بجّخد فضله وخلافته وصحبته» 
ومثله عفر وشفیان وعليّ» و تخل ود فضلهم کله . 


ومن ذلك: اتَهامٌ عائشة بفاحشةٍ أو غيرها م ا ا 
لأن انّهامٌ عائشة تكذيبٌ لتبرئة الله لهاء ولأن اتَهامَها واتهام غيرها مِن 
Î‏ المؤمنينَ يتعدّى به إلى الطعن في زوجهىًء وهو الب للة؛ فن 
لاسا ي إلى الزوج؛ فقد بجي اله على أزواج بعض الأنبياء 
الكفرًّ؛ كرّوجة نوح» وزوجة لوط ولکنْٰ لا يجير عليهن الفاجشة؛ لأنه 
عن في النبيّ وعرضه» واتهامٌ له بطريتي اللزوم Elay LL‏ 
صريخ. 

ومن الرافضة - وهم أجِسَرٌ الناس على هذا الباطل - من يحكي 
الاتفاق على تنزيه رَوْجاتِ الأنبياءِ من الرّنّى» وأته ما حالف في هذا أحدٌ 


يعد به؛ كما حكاه أبو جعفر الطوسِي في «اتفسیره»"' . 


وين ذلك: الطْعْنُ في عموم الصحابة وعامتهم او جمهورهم؛ فهذا 
ا AS‏ ؛ فهم مِن 
قبائل وأنساب وألوانِ وبلدان مختلفة» ولا ا شيءَ يُجمَعهم إلا صحبة 
النبيّ بلا؛ فمَّن طحَنَ فيهم أو في عامَيّهم أو في أكتّرهم» فقد أراد ما 
يشتركون فيه» ولو لم ينص على ذلك» وهذا كفرْ باله؛ حكى الإجماع 
عليه جماعة. 


النوعٌ الثاني : ما يبدَّعٌ به صاحبةٌء ولا يَصِلٌ إلى الكفر؛ كمَّن يَطْعَنُ 


.)٥١/٠١( «التبيان» فى تفسير القرآن» للطوسئ‎ )١( 


خير هذه الأمَة بعد نبيّها 
۲۷۱١‏ 

في واحدِ منهم» أو آهل بيتِ منهم» لم يشت فضلهُّم بالتوائرء ولم يعمُم 
ارغ اي و ا اا بلي ب ف اة ا 
بذعة وضلالة» ولا يَصِل بصاحبه إلى الكفر. 

وين ذلك: وصفُ الواحدِ منهم بسُوءِ الخُلّق أو البْخُل أو الخوف 
والجبن» وغير كه ول بك لهذا الراعد ما يقبت کات کف 
بالتواتر 

وإنّما صف بالبدعة والضلالة؛ لأته يخالِفُ التعظيمَ والإجلالً 
الذي آمرَنًا الله به لهم» وفي الحديث: ا در أصُحابيء» فاَميكوا)» 
وقد جاء مِن حديث جماعة مِن الصحابة؛ كابن مسعود» وابن عمَرَء 
E‏ ۰ ۰ 

ولآن في الوقيعة فيهم ا لآهلٍ البدع؛ بسلوك طريقتهم› 
بالتدرج في ا س الما ل الا اف بالواحد من 
الصحابة» حى تجرَؤوا على غيرو؛ فتوسّعوا في الكفر والضلالة. 


a BRE & 


(1) » مجمع الزوائد» )°۷ و"(. 


لک نف ھھھ ھھھ ھھھ دهد ھ3 ھغد ھغد ھغد ھغد غد ا 


و و 


إثباتُ صفة اللو الذاتنْ لله تعالى على ما يليق بَلَالِه 


لزان «وَأن الله ك عَلّى عَرْشِهء بَائِنْ من خَلقه؛ كما 
وص تفه فی کتابه› وَعَلّى لِسَانِ رَسوله کل بلا کیف»: 

e SNN ON LoS 
خرّاسان وعامَة فارس لاي قابا كلمي المجوس والبودين ومن قار‎ 
بهم؛ وكذلك: فإن مَن قال بقولٍ فلاسفة اليُونانِء يقولون بنفي الجهاتِ‎ 
عن اله؛ فيقولون: نه لا داخل العالّم» لا خارجةً!».‎ 

وعلوٌ الله على خلقه من الصفات الظاهرة الجليَّةٍ التى تواترَّتُ بها 
الأدلّة» ولت عليها الفِظرةُ الصحيحةٌ؛ فلم تجتيع الأدلّةٌ العقليةُ والنقليةُ 
على اغلاب وشا بعد إتات وجرد ال كا اجنت على إتبات 
علوه» وعلی هذا جرّی السلف الصالح من الصحاية والتابعينَ وأتباعهم . 

وين الآياتِ الدالْة على علو الله : 

آبات محا بذلك لفقا كقرك الى جف ا اي 
[البقرة: ١٠۲]ء‏ وقوله تعالى : «سيّح اس ريك ألكل [الأعلى: .]١‏ 

وآبات دالا على معت العلرة وله تعالي: جرف الناس رى 
عاو [الأنعام: ۱۸]» وقولِه تعالى: ينع من في السماو أن ييف يكم 
الأرس [الملك: ١۱]ء‏ وقوله تعالی: إا ن برلا الرَكر ولا له فظو 
[الحجر: [٩‏ والزول ا من علو إلى أسقل مله . 


إثباتٌ صفة العلوّ الذاتيّ لله تعالى على ما يليقٌ بجَلالِه 
VY :‏ 


وكذلك: فان صفة نزولِه سبحانه لازمةٌ لعلوّه؛ فاللة يرل إلى 


السماء الدنيا كل ليلة؛ كما في م ِن حديثِ آبي هريره 


وين ذلك: ارتفاع العمل إليه؛ كما في a.‏ ا ي عد 
ار ا کات ١١آ‏ فل لی آں کل عاو اسل مته اة عال 


عليهم ۰ وان استدَارَتٰ بهم الأرضٌ» اغات منازل بعضهم من چ 
E‏ وهو سبحانه في جهة العلو. 


r رر‎ 


وولف کی جال وش المليڪۀ والرو ليه ف بوي کن 
N O E‏ 
وکل صعودِ لهم تھو إلى عل ولا يعو على الله أحدٌ. 

Te ELE 


صر 


Me رالشاق ر والخاري ) والفَضصَيَلِ بن عب‎ ET 

el lL EEE بن حوب ای‎ WERE 

.)۷٥۸( ومسلم‎ »)۱۱٤١( البخاري‎ )۱( 

( قي «الفقه الآكبر» (ص١٠١).‏ وانظر: «مختصر العلو» للذهبي (ص١۳١)ء‏ 
و«الأربعين» فى صفات رب العالمين» للذهبى (ص"١).‏ 

(۳) «الذخيرة» للقرافي )1/1 «(TET‏ واس ابن اجى العترغىء على من 
الرسالة» (ص۲۲)ء و«الفواكه الدواني» للنفراوي (ص۸٤)»‏ و«حاشية العدوي على 
كفاية الطالب الربانى» .)٥١/١(‏ 
وانظر أبضًا : «السّة» لعبد الله (ص٥)»‏ و«الحمويّة) (ص ۳۰۹ ۔ ۳۰۲). و«اجتماع 
الجيوش» (ص١١١).‏ 

(5) «العرش» للذهبی (۲/ ۲۹۰). و«العلو» له (ص٥١١).‏ 

.)۱۸٦ص( وانظر: «العلو» للذهبیى‎ .)٤0( کما فی اا‎ )٥( 

0) اللالكائي (۳/ ٤٥۲‏ رقم ١۷۷)ء‏ و«اجتماع الجیوش» .)۲٤٦/۲(‏ 

(۷) «شرح حديث النزول» (ص١۷٤).‏ (۸) فی «کتاب التوحید» (۲۳۳-۲۳۱/۱). 

0 جاع الجرشة ٠٠ا‏ الاي الذهي ن١۴(‏ ولش ل ۲5 دو 


اب اة ف مج تيك ارين 
۲۷٤‏ 


والبيهق» وغیرهم . 


4 


a 4 E 
العلو ضرورة عقليَةَ وشرعية‎ 


قى ت اشر 


والعلو يبه عامَة مه آهل المِدَّلء وتَؤْمِنُ به الفِطْرٌ؛ ى اله اا 
بفطرَتها أعظمّ من اهتداء e‏ الناقة والشاة إلى ضرع ا بلا دليلٍ ج عنه. 

ولم يخالِف في ذلك إلا طوائث حمَلّها كلت الكلام على مقاومة 
الفِظرة؛ كبعض الفلاسفة» ومن بهم مِن الجهميّة» والمعتزلَة» وبعض 
الأشاعرة؛ كالجَعْدٍ بن رمم والجَهُم بن صَفُوان" والقاضي 
E e‏ والا ن ET‏ 


روت 


على أن بعض الأشاعرة وشيوحَهُم المتقدّمِين يبت علو اش ویرد على 


(۱) فی «الأسماء والصفات» (۲/ ۳۲٤ ۲۳٣‏ ۳۳۷)ء و«الاعتقاد) ( ص۱۱۳ ۔ .)١١١‏ 

8 کان سا اظ ار ان ا ی ا ا ی 
وانظر أيضًا: «العرش» للذهبى .)١١١/١(‏ 

(۳) انظر مذهبٌ الجهميّةٍ في نفي العلوٌ وتأويل الاستواء في: «مجموع الفتاوی» (۲/ ۲۹۷ 
(YT «° /0) (ETT “۹A -‏ 

() انظر مذهبً المعتزلة في : «متشابه القرآن» لعبد الجبّار »)١١/١(‏ واتنزيه القرآن عن 
المطاعن» له (ص٥۱۷)»‏ و«الکشّاف» »)٥۳۰/۲(‏ ۲۸/0). وانظر أيضًا: «مقالات 
الإسلامبّین» (ص۲۱۱)» و«مجموع الفتاوی» (۲/ ۲۹۷ ۔ ۲۹۸)» .)۱١۲/١(‏ 

(6)( فی «للإرشاد» (ص۷٥)»‏ و«الشامل» ( ص )٥٥٩‏ . 

0 فى اقراعك اقافتا لإ )+ والاتساد فى الأعفادا (صر ۴۸ :)٠‏ 

(۷) كما في اتفسیرها ٤۲۵۸/۱5 »)۱٤/۷(‏ ۰۲۹۸ ۴۷۰( (0۳۹/۱۸)» واآساس 
التقديس» (ص۳٠‏ - »)٠٠١١‏ و«المسائل الخمسون في أصول الدين» (ص^"/المسألة 
العاشرة). 

(۸) في «غاية المرام» (ص ۱۳۷ - .)٠٤١١‏ و«أبكار الأفكار» .)٤١١/١(‏ 


إثباتٌ صفة العلوٌ الذاتيّ لله تعالى على ما يليقٌ بجَلالِه 
Vo‏ 


ال د ٤‏ وا ي الح الاشعري > وتلملو آي الح 
E‏ ای ا اس اا تس ٠‏ والجارت 
المحاسى“ والباقلازع“ وان فُورَكٌ في غير موضع من کن . 
والعْلْوٌ ثابتٌ بالعقل والنقلء خلافًا لأبي الحسّن الأشعريٌ وغيره 
ن ورف ا ال ف الس لا بالقل؛ كبرت الرجي رالد 


والقَدَم»" 
E‏ فلا يمكَنْ أن 
Te‏ ولكنْ قد ر E‏ 


لوا العقلكة 5 تس ؟ ولهذا فان فظرة الالتجاء ر في 
البهائِم» وليست هي بذاتِ عقولِ. 


)١(‏ «بيان التلبيس» (۳/ ١۳۸).ء‏ و«الدرء» .)٠٠١ /١(‏ و«الحموية» (ص۸٥)»‏ و«اجتماع 
الجیوش» ( ص۱۱۱ - ١۱۲)ء‏ و(العلو» للذھبی (ص ۹۸٦۱ء‏ ۱۷۳ - .)۱۷٤١‏ 

(۲) فى «رسالة إلى أهل الثغر» (ص٠٠‏ - IY‏ و«الابانةا (ص۲۱»› .)۱١۱۷ - ۱١١‏ 

7 «تأويل الأحاديث المشكلة» له (ل ۲١‏ أ ب). 

/١( فل الدين» للبغدادي (ص۱۳۲)» و«الدرء» (۳/ ۲۷۳). و«اجتماع الجيوش»‎ (٤) 
ii 

)٥(‏ في «فَهُم القرآن» له ( ص۹٤۳‏ - ١٠)؛‏ وفيه قال الحارت - بعد أن ساق الآياتِ في 
إثباتِ العلرٌّ والاستواءِ - : «فهذا مَقَطْعٌ بُوجبٌ أنه فوق العرش» فوق الأشياء مره 
عن الدخولِ في حَلْقّه» لا يخفى عليه منهم خافية؛ لأنه أبانَ في هذه الآياتٍِ: أن ذاه 
بنفسه فوق عبادِو). 

(7) فی (التمهید) ( ص۰٣۲‏ - .)۲١۲‏ 

)۷( یکا عنه البيهقىُ في «الأسماء والصفات» (۹/۲٠)ء‏ وابنْ تيمية في «بيان التلبيس» 
cTV1/0 «(TAV/T) (TEY V1 VET AF _ AA «VA «fo _ ۳/1)‏ 
۲ ۲۸)» وامجموع الفتاوی» ۹۰٩/۱‏ - ۳٩)؛‏ نقلا عمّا صنّفه ابن فُورَكٌ في 
«أصول الدین»؛ ک «شرح آوائل الأدلة». وانظر: «العلو) للذهبي ۱/۲ ط. دار 
الوطن). 

(۸) «کتاب التوحید» للأشعري ( ص۲۲ - ۲۳/ مخطوط) . 


ڪڪ مرن کج تبك لزریین 


ويوافق السلف فى كونه 2 کیا و 
کمحمدٍِ بن کرام 0 والحارث المحاسبيٌ ٣‏ ومحمَدِ بن كلاب 2 


وقد لَص غير واحد ين الأثئة على كر من ّى علو اله ا 
هو معلوم من النقل والعقلِ بالضرورة؛ كأبي حنيفة في «الفقه الأكبر › 
وابنِ خْرَيْمة» كما نقله عنه الحاكم في «معرفة علوم ا 

وتقرير أن العُلوٌ ينبْتُ بالسمع لا بالعقل» هو عاجرا ککیےا من 


e 


المتكلمينَ على تأويل أحاديثِ الصفاتِ» ومنها العْلوّ ومن باب أَوْلّى 
صفة الوَجهء واليدين» وغيرهما. 

وكلٌ أدلّة الاستواء على العرش دالّةٌ على علو الله على خلقه. 

E E I TE ET 
يَذْعُونَةُ مضطرَينَّ ناظرِينَ إلى العلّ وإن اختلَمَث منازلهم وأماكِْهُم مِن‎ 
الأرض؛ فكل مَن على الأرض هو فُروْقّهاء ولو استَدَارُوا عليهاء ولو دعا‎ 
الا هارع وو ات ال ا م‎ 
ل د فكل مَّن كانت القَبْلةُ خلمَهُ» فهي أمامَف‎ 
والعكس صحيٌ» ولكنٌ العبد مأمورٌ بالاتجاء إلى أقرّب قَبلةٍ إليه؛ كذلك‎ 
في الدعاء: هو مأمورٌ بالاتجاء إلى اقرب علو لدَيْهِ؛ فن الملائكة تَصعَدٌ‎ 
جميع الجهاتِ من الجهة التي‎ ٤ وكذلك العمل الصالِح - إلى السماء؛‎ - 


«(ITY _ ۱۳۱1/۷) «(5° ۲°۹4 _ °۸ /7( «بيان ن التلبيس؛ ) و الدرء»‎ )١( 
وامختصر الصواعق) (ص۲۷۷).‎ 

(۲) «الدرء» (۷/ ۱۳۱ ۔ ۱۳۲). 

(۳) «الدرء» (۷/ ۱۳۱ - ۱۳۲). و«مجموع الفتاوی» ٥۹۱/۱۷(‏ ۔ .)٥١‏ 

(6) «الفقه الأكبر» (ص٣۱۳)‏ . )٥(‏ امعرفة علوم الحديث» (ص٥۲۸).‏ 


إثباتٌ صفة العلوّ الذاتيّ لله تعالى على ما يليقٌ بجَلالِه 
VV :‏ 


ء کن ن 7 
أنواعٌ علو الله على حَلقه 


وعلَّ الله الواردٌ في الوحيين على أنواع ثلاة: 


ازل غا ذات؛ فهو عالٍ سبحانه بذاټه على حَلْقَهِ جميعهم» 
nl I‏ 

الغاتي: علو القهر؛ ويعني : علو قَذرَِهِ وعَلبيهِ على كل قادر؛ فلا 
يغالبةُ ولا يخرْجٌ عن سلطانِه أحد؛ كما قال تعالى: dS‏ 
آله الوجذ امار [الزمر: ؛]» وقال: «يَمعْتَرَ لن والإض إِنِ 
استطتشم أن دوا من أفطار الوت والأرض اندو ا دوت إل بسكن 


[الرحمن: ۳۳]. 


ے 


حا 


ي ع 
هر فوق عبادوِ 4 


وفي علو الذاتِ وعلرٌ القهر يقول تعالى : وهو ألْقَاه 
[الأنعام: .]٠۸‏ 

الثالث: علو القَذْرٍ؛ فقَذَرٌ الله ومنزلة» وأسماؤه وصفانهُ» فوق كل 
ی قذر ومنزلة واسم وصفة. 

وكلٌ هذه الثلاثة الأنواع ن العلوٌ ثابتة الو تعالى على ما يليو 
بجلالِهِ وعظمته . ۰ 

وبق الأمر على إثبات علو اله فى المسلمين» حى ظهرت 
الج المعطا: ك عل اه على خاك. واسحرا غل عر ءون 
اا النوعين لحرن ا و ضلالتَهُمْ تلك 
والبرهانِ النقلىّ والعقليّ» وتَبعَهم على قولِهم بالجهل والهَوّى: الباطنية 
ا 


= 


1 التوانت المخالف اسلف کے اة غو اه الا 


ومع نفي هؤلاءِ لعلو الله الذاتيّ وفوقبتو إلا أهم اختَلَمُوا فيما 
بيَهُم في عقيدتهم في ذلك» وهذه الطوائف التي خالمَت كلام الله وفهم 
السلفِ في العلوّ والفوقيّة كثيرة» وجماع أقوالها في عِدَة طوائگ : 

افلا ري الذي قالرا: له ليس داخر العالي رل عارجة 
وا سال ق ولا مفو عه ورد عه كل كيو لرا ع الان 
والجهة والحَدًّ؛ فاستحضروا معانِيّ متوهّمة تقَعُ للمخلوقٍ عند إثباتِ 
الجهة له» فرعَمُوا لزومَها للخالتي عند إثباتِ العو له؛ فنفًؤْها عنه» وقد 
وتَخُوا فيما هو أعظمْ مما هربُوا منه مِن الباطل؛ فإ لازِم قولهم: أن الله 
تعالى معدومٌ لا موجود؛ فمن ليس له جهةٌ ولا مكانٌ هو المعدومٌ وغيرٌ 
الموجوو؛ وهذا لازم قولهم وإن لم يقولوا به. 

ا ا ر ود وک 
الأشاعرة اليوم كما في كتاب «المَواقفِ»؛ وهو عمدةٌ لكثير مِن 
متعلَمِيهم» ونفيٰ العلرّ يقولٌ به الماُريدةُ أيقًا. ۰ 


ت 


وهؤلاءِ يقولون: إن الله تعالى لا داخِل العالم ولا خارجَه» 
ولا متصل به ولا منفصل عنهء ولا قوق ولا فحت ولا فوق العرش 
ولا حه . 

وين آخر المائريديّةٍ الكوْثريٰ» وقد شبّه مَن يقول بالعلوٌّ بعابدِ 
الوَنْنِ؛ هو ا ا 


ء)١١١ص( «شرح المواقف» للجرجاني (۲۹/۳). وانظر أيضًا: «التبصير في الدين؛‎ )١( 
.)١١١/١۲( و(شرح المقاصد» للتفتازانى‎ 


إثباتٌ صفة العلوٌ الذاتيّ لله تعالى على ما يليقٌ بجَادلِه 


وأبو منصور الماتريدي - مع علمه بالكلام وذكائِه - إلا أنه قليلٌ 
العناية بالستة والأثر» وأتباعُة المتأخْرُون من الديوبنديّة وغيرهم أكثرٌ عناية 
بالحديث منه؛ فقد كتبوا في فقه الحديث وشروجه» ولكنْ على مذهب 
أبي حنيفةء وكتَبُوا في العقائيء وجَرَوا على مذهب الماتريدي› ر 
DED E e‏ 

وهولاء: تأوّلوا صف العلوٌء وجعَلُوا لازم القولِ بالعلوٌ القولَ 
بالجهة» ولازِمّ القول بالجهة: القول بالتجسيم والتركيب» والانقسام 
والتجرٌؤ» والتناهي والتحيُر؛ وهذا تشبية انقدَحَ في أذهانهم؛ فأرادوا نفيهُ 
بشي أصله؛ وهو ملزومه» وهو العلوً. 

ولو أثبَنُوا ما أثبتهُ اله وتوقمُوا عمّا في ححظراتِ النفس؛ لقولِه 
تعالی : الس کل e‏ وهو أسَمِيعٌ رة افر ا د لاوا 
E‏ 

وقد جعَلُوا أله السمع المثبتةً للعلوّ معارَضةٌ بالعقل» وقدّموا العقلَ 
على النقل؛ فتأولوه» ولم ا بزعمهم؛ وهم قد وافقوا الجاجد في 
الغاية. ` 

الطائفة الثانيةً: الذين قالوا: إنّه في كَل مكانِ بذاه؛ وهؤلاءِ هم 
الحُلولية الذين يَجِعَلُونً الله حالا في كل مكانٍ» حى في الذوات النجسة 
من بَهائِمّ وجَّمَاداتِ؛ تعالی الله . 


أصل عقيدة الخُلّول 


وعاة اليو الان بالارل ديح ايا القاتك ال ها 
المَجُوسنُ في بلا فارس» ومنها خُرَّاسان وغيرهاء ويعتقِدّها البُوذِيُونَ في 


a 
اج اة ف مج عقبد ة ارين‎ C= 
بلادِ الهندِء وبعض فلاسفة اليونانِ والصّين» ومِن أَوَلِ من قال بوَحدة‎ 
E ST االو دا اناا‎ 
الروَاقَيُون» وهولاءِ يَجعَلونَ الله والعالَم شيئًا واجِدًاء لا ينفصل‎ 
أحذهُما عن الآحر» حى جاءت المدرسة الأَفْلاطونية الحديثةً فقالت:‎ 
إن الله واد والعالَمٌ يفيض منه؛ كفَيَصَانِ الثورٍ من الشمس والقمر.‎ 

وقد أصّل إِوَخدة الوجود في الإسلام: مَن تأثر بتلك الفلسفة في 
الإسلام؛ كالفارابي» وابن e‏ يقول ابن الفارض"» 
ا 2 e‏ السا و 

رضال ا افا ي فل السار تلا ها ار اة 
جال ل کان رالھ ار وا ا ا ا کے کات ی ا 
فقالوا: اثَحَدَ اللاهُوتُ والناسوتُ؛ فأولئكٌ قالوا بالحلول العام وهؤلاء 
قالوا بالحلول الخاص . 


)١(‏ «تاريخ الفلسفة اليونانية ليوسف كرم (ص۷١)»‏ و«موسوعة الفلسفة» لعبد الرحمن 
بدوي .)۲٠۹/١(‏ وانظر أيضًا: «فلسفة وَخدة الوجود» لحسن الفاتح قريب الله 
( ص۲۷ ۔ ۲۹). 

(۲) «فلسفة وحدة الوجود» (ص۳۲)» و«الموسوعة الفلسفية» لحفنى (ص٤١١).‏ 

(۳) انظرٌ لنظربّة القَيْض: «آراء أهل ال اا ارا في - .)٩۲‏ وارسائل 
اراو اله 0 0 وك ار ا ر 
رالات ف ف : 

)٤(‏ «فصوص الحكم» للفارابي (ص۳١).‏ وانظر أيضًا: «مصرع التصوف» للبقاعي 
(ص۱۷۱). 

)٥(‏ «عيون الحكمة» لابن سينا (ص١٤).‏ وانظر أيضًا : «الصَمَديّة» (ص۲۹۸). 

(7) فى (دیوانه» ( ص۳٩۰‏ وغیرها). 

۷ ني اتصر الك( ٠‏ ف جا قدرجة في كلا إويةء وانظر 
أيضًا : «مقدمة الفصوص» لابی العلا عفیفی ( ص٤۲‏ - .)١‏ 

(۸) «الطہقات الکبری» للشعرانی (۷۷/1). ۰ 

O E Y N a aS 


إثباتٌ صفة العلوٌ الذاتيّ لله تعالى على ما يليقٌ بجَادلِه 
: ۲۸۱ 


وأعظمُ منه: ما يقولَةُ عبد الغنيٌ النابُلْسِي الحنفيْ» وهو القول 
اورف وجل ا ما قات البخلر قات مها کا أن ماد 
الَخلة النََاه؛ كما في قولِه مقرّرًا هذا الأصل الإلحاديً: «فإِنَ الثابت 
عند أصحاب الفكر والّظر: اا اوت کے ا عن شي ان لاعن 
ماد قابلة کر ا لاستعداده قبل لول مسال سیا کان ادرت 
زمانيًا أو ذاتيًا»؛ وهذا يتضمَنُ اتهام الله بالعجز عن إيجادِ الأشياء عن 


ومنهم مَن يتناقض ويقول بالقوليْن جميعًا؛ فعندً العبادة يقول: هو 
في كل مکانِ حتّی لا يَعبْدَ عدمًا؛ لاه لا بد له ِن مقصودِ يتوجَهُ إليه 
بعبادتو» وعند التقرير يقو: ليس هو داخل العالّم TT‏ 
فيه ولا منفصلا عنه؛ لأن المقصود يضعّفُ في القلب عند النظرء ویقوّی 
عند قصدِ العمل . 

والطائفة الأولّى والثانية في أَوَلِ تقريرهم لم يتعرَضوا للحلولِ في 
ارات وا لما تَا العلوّ وقالوا بهذا القول الباطلء أصبَحّتُ لوازمة 
عليهم IK‏ وأعظمَ ضلا ؛ بان الله فی کل مکانِ» م ازمر 
بالذواتِ» فقالوا: حال فيهاء ثّ لمو اترات اة فال را ي 
لا يخرّجوا عن أصلهم الفاسد! 


ا بين عابد ومعبود» ولا معنی للاتجاه إلى القبلة» 
ولا معنى للاإيمان والكفر؛ فکل مسجود له هو الُ؛ فاللۀ حال فی کل 
ات على الراب قلا تلو اهكان ولا دته قن صل للك كير 
)١(‏ «نخبة المسألةء شرح التحفة المرسلة» في علم حقيقة الشريعة المحمّدية لمحمد بن 


فضل الله الهندي»؛ لعبد الغنى النابلسى»ء وانظر أيضًا: «الشريعة» للآجري» فى باب 
التحذير من الحلولية (۲/ ٠٠١ - ٠٤‏ حاشية رقم ١/تحقيق‏ الوليد الناصر» ط. قرطبة). 


کر 
ملل ل ا 0 عا ف لعي مج ان قر اى اا 
وبين من توجّه إلى القبر» ولا بين مَن طافَ حول الكَعْبةٍ وبين مَّن طافَ 
حول وثنِ» ولا بين مَن نخر ونذرَ لِحَجَّر» ولا بين من نخر ونذرَ لِلهِ؛ 

فأصبَّځوا يَجعَّلون الله كل شيءِ» ورجَعُوا إلى نصوص الأمر 
والنهي» والثواب والعقاب» والجَنَة والنار» فتأوّلوها وحرّفوهاء فلم يكن 
لدَيْهمْ معّى للكَفر ولا للإيمانِ» ولا للمعصية ولا للطاعةء ولا للهداية 
ولا للضلالة» ولا معنى للجهادِ ولا للأمر بالمعروفِ والنهي عن المنكرء 
ولا ضد ذلك. 

وکل تأصیل للباطل لا بُدٌ أن يتسلسَلَ إلى باطل أشدّء وبمقدار َوه 
الأصل الباطل تعظمٌ في لوازيه البواطيل؛ حى بتي تسلسله» فيرجع 
بصاحبهِ على أصله الأول بالبّظلان. أو العتادِ والاستكبار. 

وقد يوافِقٌ بعض المتكلمينّ الحقّ في بعض تقريروء ولک عاد 
لوازم الأقوال يضح البْظْلانُ؛ ولذا فمن قرائن معرفةٍ بطلانِ المذاهب 
معرفة لوازِمها الباطلة. 

الطائفة الثالثة : الذين يقولون: إن الله تعالى بذاته فوقَ العالّم» وهو 
بذاته فى كل مكان ١‏ فيشتون الحلو والاستواء على الحرش» ولكنه 
يُجعّلون الله على العرش»› وفي کل مکانِ غيرهِ؛ جمعًَا برَغمهم بين جميع 
النصوص: نصوص العلوٌ والفوقيّة» ونصوص القَرْب والمعيّة؛ وهذا قول 
طوائفت من أهل الكلام والتصوّفٍ؛ كأبي مُعَاذٍ التومَنْيَ وأمثاله وذكره 


7 «(مقالات الإسلاميين» (ص۹١٣۲۱)»‏ و«الدرء» »%/€*(« و(مجموع الفتاوى» 0 
4 


(۲) «العرش» للذهبي .)۲٦۳/١(‏ و«المنتقى مِن منهاج الاعتدال» له (ص١٤).‏ 


إثباتٌ صفة العلوٌ الذاتيّ لله تعالى على ما يليقٌ بجَلالِه 
۸۳ 

الاشغرى في «مقالاته» عن طوائف ؛ كرَیر الاتری» ويوجد في کلام 
اا یا د 

وهؤلاءِ أخطَوُوا يِن جهة الشريعة مِن وجهَيْنِ: 

الأول خلَظّوا بين نصوص العلوّ ونصوص المعيَة؛ فصفةٌ العلرٌ 
تثبت الفوقية» وتنفي خلافها مِن التحتيّة والسفولِ» وهو يتعلَّقٌ بالذاتِ» 
وأمّا المعيَةَ فتثبتُ الإحاطة والعِلْمَّء وتنفي الغيابَ والجهل» وهي ا 
بالعلم والشهودِ والإعانة. 

الثاني : آ4 لا فرق بينهم وبين الحلوليّةٍ الذين يقولودً: هو في کل 
مکانٍ بذاته؛ فکونهٌ ذاه في کل مکانِ لا معنی لتخصیصه بالذگرٍ بوجودو 
في مكانِ منها؛ وهو الاستواء على العرش؛ لاله لا فرق في قولهم بين 
وجوده في العلو وبين وجودِه في غيره. 

ولكٌ NE E ola‏ في نهم حضوا 0 
ارا ال له ثم لرا قول الا وال ل ى ان بالا 
بل تَجِعَلهُ في کل مکانِ» وننفِي عنه عله بالنص. 

والله أَثبّت العلوً له لينفي خلافه» ولو كان الله كما هو في السماء 
a‏ «إلّه في السماء»: معتّى؛ كما في قولِه 
الي اينم To‏ ي الأرض [الملك: »]١١‏ وقول 
الجارية للنبىّ لا سالها: (أين الل)؟ قالتْ: «في السماء 


ااا ا وقَفْت؛ فاوا ولان الله و تشرد A‏ 


(۱) «مقالات الإسلامیین» (ص١أ٠۲).‏ 

(۲) في «قوت القلوب» (ص۳۹١‏ - .)٠١١‏ وانظر أيضًا: «الدرء» (١/٤٠۳)ء‏ و«امجموع 
الفتاوی» (۲۹۹/۲)ء .)۱۲٤/٥(‏ 

(۳) مسلم (۳۷٥)؛‏ من حديث معاوية بن الحَكم السْلّمي. 


. اج ية ف تج عقيك ةليبن 
والعبادةء وتوففوا في القول بالعلوّ والفوقيّة؛ خوفًا من اللوازم 
الباطلة المتوهُمة ل يقولوا E‏ 
الوحي. 

الفا الخاد : أترا العلرء وتالا دعل ال ولك 
وقعُوا في شيءٍ من التشبيه» فقالوا بلوازم غير واردةٍ؛ كمماسّةٍ الخالِق 
للصَمَحة العليا ه ا ومنهم من يقول: هو مستو على بعض أجزاء 
العرش» ml‏ تفاصيل لم E‏ بها أحدًاء بل نھی الله 
عنھا؛ اذ نهی عن تشبیه خلقه به؛ فقال: لیس كلو ي 
ار االقرري: :]١١‏ 

ويقول بهذا الكَرَاميّةَ أتباع ابن گرام والْجَوَارِبيّةٌ أتباعٌ داود 
الجَرّاربع . 

بلاغ الا في التشبيه والتجسيم» وال انان 
للعرش» اختلموا في عَرّْض العرش مع مَحَلٌ ملاقاة الله له: 

فمنهم : من قال: العرش أصعْر. 

ومنهم : من قال : مساو . 

ومنهم : من قال العرش اکر مناه 

وقالوا بالحَدّ الأسفل لله من جهة العرش» ولم يقولوا بالحدّ في 
غير تلك الجهة» وهذا شابَهُوا به الثانويّةً المجوسيَة في خرَّاسان وغيرهاء 
(1) «الفرق بين الفرق» (ص۳٠۲‏ - »)۲٠٤‏ و«التبصير في الدين» ( ص١١١‏ - »)١١١‏ 


و«اعتقادات فرق المسلمين والمشركين» (ص1۷)» و«المواقف» للإیجی (۳/ ۲۹ 
.(V1€ «۲‏ 


(۲) «مقالات الإسلاميّين» (ص٤۳‏ - »)١‏ و«بيان التلبيس» »)9۸١/۲(‏ وامجموع 
الفتاوی» (۳۳/ .)۱۷١‏ 


إثبات صفة العلوّ الذاتيّ لله تعالى على ما يليق بجَلالِه 
YA -‏ 


ت 


الذين قالوا بإلَهَيْن؛ فقالوا بان النْورَ يُحَدٌ ِن الجهة التي يلتقي فيها 
بالظلام» my‏ غیرها. 

sS 
ووصمَة بالمَجِيدِ في‎ »]۱١١ تعالی: «#وهو رب امرش لظي [التوبة:‎ 
: قولِه: #ذو اعرش نجي [البروج: ١٠]؛ على قراءة حمزة والكسائيّ‎ 
- بالكسر"» وأن الكرسي - وهو دون العرشء وهو موضِع القَدَمَبْن‎ 
: متسصِع يَسَع السمواتِ والأرضَ؛ ارش اک وأعظْمُ؛ كما قال تعالی‎ 
وفي الحديث؛ قال ز:‎ »]٠١ وويم دة الوت الا [البقرة:‎ 
االات السَعٌ مع الكرْسي إلا كَحَلَمَةٍ مُلْقَاةٍ برض فَلاوِء وَقَضلّ‎ 
. العش عَلَى الكَرْسِيّ كَمَضْلٍ الفلا عَلّى الحلْقِّ‎ 


ومن صفات العَرش : أن له قواِم؛ كما قال ي في «الصحيح): 


ےو کے 


ل تَحَيْرُوني ي بين الأنبيَاءِ؛ قان الات اون يوم القَيّامة› أكون آوَل 
مَنْ ُفِيقٌ٬‏ قدا انا بمُوسّې آل قَائِمَةٍ مِنْ فَوَائم العَرْش» فلا أذْرِي اق 


ا و 2 «O‏ 0 
قلي و 


وا أخبَرَ الله به عن العرش : اغا الما كما في قوله تعالی : 
رڪات و عل لماه [هود: ¥ 


ر لر ر 


ومن صفاته : ا محمول على ملائكة؛ كما في قولِه: #ۆوعیل عرش 


(1) «السبعة في القراءات» (ص1۷۸)». و«المبسوط» للنيسابوري (ص٦٦٤)»‏ واشرح طيبة 
اللشر» لابن الجزريٰ (ص۲۸"). 

() «صحیح ابن حبان» »)۳١١(‏ و«الأسماء والصفات» للبيهقي ۸٦١(‏ و۲٦۸)؛‏ من حديث 
ابي ذر. 

9 البخاری ١٤ء‏ ومسل (۳۷۳)؛ بن حدیت ابی هربرة والبخاری (۱۷٤۲)؛‏ 
ومسلم (٤۲۳۷۲)؛‏ من حديث بي سعید؟ واللفظ لحديثه عند البخاري . 


ا ية ف سج عقبكة الرَارِتَبَنِ 
۲۸٦‏ 
OY‏ ي اا ا قل تمان آملاكٍ؛ كما روي عن 


a E ۱(‏ ر 2 
الربيع بن اأ دس م وقاد وفيل : ثمانية صموف ؛ گا روع عن 
e‏ 0 وة ) ,& (Oa‏ 


ومن أوصاف الحَملة: ما في « سئن ابي داود)؛ قال : (أوَِ لي 
ا لك عن لك ن تة افر ين حمل لعزي إة تا نن َة 


2 


ذه إلى عاټقه Ey‏ سبع مَةَ عام . 

وا کا في قول تغالی: الان کیاون الم 
ون واه و مد [غافر: ۷]» وقوله: چ وتری المکیکة سای 
حول الع ه [الزمر: ۷١‏ 

واس اله جلى عرشه اخ ين معي العا الان فى الاسعرا: 
م اا اا عن ا و ار ا ا 


و لاز لا تشك عن الذات: وأمًا لفحل فهي على 


ا ا آل فان قاسراق اسر وان لم یکا الاساء وا 
غيرّه» لم يفعل الاستواءء وفعل غيره. 

فالله لم يكن مستويًا على عرشِه قبل خلقه السمواتِ والأرضَ» ثم 
ا ما 4 ك خلقِه لهما؛ ؛ کما قال تعالی: إت ریک اله الى 
لى أ لمات ا ف ستة اتاو mE‏ ع کل الرش سن آل السار 


.]٠٤ [الأعراف:‎ 


%8 


aA 


.)١١( «العرش» لمحمد بن عثمان بن أبى شيبة‎ )١( 

() «العظمةا لأبي الشيخ (۲/ ۷٥۴‏ _ ۷۳). 

(۳) «تفسیر ابن جریر» (۲۲۸/۲۳). 

.)۲( «السّة» لعبد الله (١۷١١)ء و«العرش» لمحمد بن عثمان بن أبي شيبة‎ )٤( 


(6) «تفسیر ابن جریر» (۲۲۸/۲۳). 
(7) آأبو داود (۷۲۷٤)؛‏ من حدیث جابر بن عبد الله . 


إثباتٌ صفة العلوٌ الذاتيّ لله تعالى على ما يليقٌ بجَلالِه 
YAV :‏ 


وإنكارٌ العلوٌّ آعم من إنكار الاستواء فل ال لان العا لف 
قله النظر والت عة العقل والقل: واا الا عل العرش»› فلا 
ONG N‏ 
منه الاستواء؛ فاللة عال على خلقه في كل زمانِ. 

ا ارا اف غل عه فع کن ت عل ا فد رل 
ا يمكِنٌ أن بيت E E‏ 
تی غل دات سحانه فوا لازم نفي العلرّ تأول الاستواء أو نفيةُ؛ 
سواءٌ سوا ذلك تأويآا أم لاء فعند النظر إلى الحقيقة الشرعيّة: فهو 

تأويل» ولكن لا يلرم من تفي الاستواء: نفيٰ العلوٌ. 

وما زال السلف من الصحابة والتابعِينَ يُثْبتّونَ استواءَ الله على 
ر E‏ لا يختلفون عليه» وقد قال الأوزاعي : 
«كنّا والتابعُونٌ متوافِرُون نقول: إن الله تعالى فوق عَرْشِهِ» ونومن بما 
ورت ف السا م حا 


تر ام r‏ 


ومعنی العلو ومعنی الفوقكّة واخ کما قال تعالی : وهو القاهر 


رق عاو [الأنعام: 1۸ وقال: يا رم من فرقهر وعلوق ما 
دومرونَە [النحل: ]٠١‏ 

وما قولهُ تعالی : وهو مک ا [الحديد: ٤]؛‏ فيعني : 
بعلمه؛ هكذا أجمَعّ السلف على تفم اة ب ان النَوْرى 2 
ey e‏ 


.)۸٦١( «الأسماء والصفات» للبيهقى‎ )١( 

() «السلّة» لعبد الله (0۹۷)ء والآجري (6٥٦)ء‏ واللالکائی .)٦۷۲(‏ 

٠ .)1۷۳( اللالکائی‎ )۳( 

0( في «الرد على الجهمية والزنادقة) (ص۸١٠).‏ وانظر: اللالكائي 0 ). واإثبات _ 


اج کا ية مج فيك ارين 
TAA‏ 
وقد قال مالك بن أنس: الله فی السمَاء وعلمة فی کل مکانء 
رس گان 


فمعيةٌ الله : عِلْمهُ وإحاطنةُ» وهي في كَل مَكانِ» وهي المرادةٌ بقولِه 
2 وهر TS‏ ا کن [الحديد: »]٤‏ وقوله: 2 ڪوڻ من 


ور وور 


وی َة إل هو رابعهُ # [المجادلة: ۷]. 


والحَلْط بين المعيَّة والعلوٌّ: جعلَهّم يقولُونً: إن اله في كَل مكا 
بذاته»؛ فنْمَرًا العلوً الذاتئ» وأثبتوا المعيَةً الذاتيَةَ» وهذا ما جعَل 
يقولون بالحلول» وقد نقض الدارميْ في رده على بشر المَريسي» قولةُ ذلك . 

ون بطلانِ قول المَريسيّ بان الله في كل مكانٍ: أنه يلرم ِن ذلك 
آنه في جهمَ؛ لأنّها مكان» وفي الحديث: للف الله يَضَعُ قَدَمَهُ في النَارء 
تقول : قط قط" وإِنْ كان هو في النار - تعالى اا - فكيف يصع 
قَذَمَهٌ فیها؟ ! وات قال : لیس فيها» فال : فما الذي استغناها» eT‏ 
فان خلا من مکانِ بذاته» فلماذا لا يخلو من الاخر ا ! وبماذا 


اختصت ت چم عن ار الدنيا؟! وما الفرق بين النار وغيرها م من الأمكنة؟! 


0 NC 


أنواعٌ معيَّةٍ الله لِحَلَقَهِ 


وله تعالى معان : 


= صفة العلو» (ص۷۹)» و«الصواعق المرسلة» .)۱١۸٤/٤(‏ 

.)٠٠١۳( و«الشريعة)‎ ء»)٥۳٣و‎ ١١( «الستّة» لعبد الله‎ )١( 

(۲) البخاري »)٤۸٤۸(‏ ومسلم (۸٤۲۸)؛‏ من حديث آنس» والبخاري »)٤۸٤۹(‏ ومسلم 
(0٤۸)؛‏ من حديث أبي هريرة. 


إثباتٌ صفة العلوٌ الذاتيّ لله تعالى على ما يليقٌ بجَلالِه 
۸۹ 

وظاهرهم؛ فلا خم عليه شيءٌ م ن ارف ؟ دغل دل الآيتان 
السابقتان. 

ومعيَةً خاصَةً: وهي لأهل الإيمانٍ والطاعة حاصة» وكلّما زادت 
الطاعة» زادت هذه المعيّةً؛ ن ذلك يقولٌ تعالى: فلن أله مَعَ لذن 
E‏ هم خوت [النحل: ۲۸ء ويقول: اتی ما اسع 
اد اء وما راد الإيمان قت اه آقری: وه الإعانا 
ا وا و ا والوليّ تختلِفُ عن غيره؛ 
كما في معيّةٍ الله ليه 4ل ولأبي بكر طط طله في الغار: لا رن إک 
أله مَعَسًا [التوبة: ]٤١‏ 

ولا يُعرّفُ في كلام العرب أن ن المعيةّ تعني : حلول الشيَيْنِ بعضهما 
ببعض › وامتزاْجَهما حتی يکونا ذاتا واحدة. 

وإنّما ترد المعيَةَ بمعنى التأييدِء ولو لم يكن حاضِرًا بذاته؛ كما في 
قوله تعالی: لتد lS‏ ا اَذ م ا ىالتار [الفتح: ۲۹]؛ 
يعني : ˆ مه ۳ دینه مؤيدِينَ ناصِرينَ تين › ول قول تعالی : اا 
ازو ا َم لين [العوبة: ١١١]؛‏ يعني : كُونوا 
e‏ 

e a E 


في تفسير آي الاستواء : n TTT‏ 


فهذا منکرٌ مطروخ» ولا يصحٌ؛ رواه عبد الله بن داود الواسطيء 
عن اپراھ بن عبد الاه عن عو الراب بن مجاعاه عن آبةة به 


| 


.)۳١۳/١( «التمهيد» لابن عبد البر (۱۳۲/۷)» وعنه ابن حجر فى «اللسان»‎ )١( 


ول الله » وف الوهَاب: ضعيفان»› وإبراهيم ا 


ولا ظَهَرَ قول الجهميًّة والحلولّة الذين يَجِعَلونَ الله حالا في كل 
مكانِ» أظهَرَ السلف والناسٌ من بعدِهم نقض آقوالهم تلك» وجری في 
كلام بعضهم ألفاظ ومصطلَحاتٌ مناقضة للبدعة نافيةٌ لهاء ولك تلك 
الألفاظّ والمصطلَحاتِ لم ترذ في الكتاب والستَّة» ولا في كلام سَلفِهم 
وف فلك قول الساف عن ا ائ من خلف)» وراد ى هاه 
العبارة: نفي بدعَيِهم باتحادِ الخالتق بالمخلوق» وحلوله فيه» وهي مِن 
المصطلَحاتِ التي يَعلَمْ مَن قالها ورد بها: عدم ورودها في الوحي» 
ولكنْ راد بها مناقّضَةً الباطل والشرٌ. 
وذلك جائ؛ فاا تد أن الصحابة أورَدوا آلفاضا جدیدة فی رَد 


أغاليط بعض الناس وضلالاتهم» ولم نكر بعضَهُّم على بعض؛ و 
الباطل من إحقاق الحَىّ. 
وقد أصبَحَثْ هذه العبارةً: «بَائِنْ مِنْ خلقه» مُثبتة للحق في زمَن 
الباطل والقول بالحلول؛ كمقالتهم في کلام الله : «ليس بمخلوق»؛ 0 
مثبتة للحق في زمَن الباطل والقولِ بخلق القرآنِ. 
E‏ الرازي رجلا قال 


في تفي العلوء فامتَجنَء فقيل له: ا ال لے غ کے اد ف 
ا فقال: (لا ادر ما اٿن ين ا فقال القاضی: ردو َه 


(۱) «التمهید» (۷/ ۱۳۲). 


إثباتٌ صفة العلوٌ الذاتيّ لله تعالى على ما يليقٌ بجَلالِه 
: ۲۹۱ 


لم ا 

وقد عبّر بهذه العبارة التي ذكرَمًا الرازيًّان: «بَائِنّ مِنْ حَلْقِوِ»ء 
جماعة يِن الأئمَة؛ كابن فاخا وان ا 
وق#کهان سعيد الدارميّ والمرن و وار E‏ 
ا و اريم a‏ 4 خا الهانت 


2 ٩ 
شروط احداث مصطلحاتِ فى العقيدة‎ 


إحداث المصطلحاتِ في العقيدة لإبطال الباطل سائعٌ» ولكنْ يجب 
أن یوی عند إیجادوء حٌى لا بُحيِتٌ لوازم باطلةً؛ ولذا فيجورٌ استعمال 
مصطلحات حادثة لردٌ الباطل بشرطين: 


(1) «ذم الكلام» للهروي .)٠١٠١(‏ 

(۲) «نقض الدارمی على المریسی» (۱/ ۲۲۲ _ .)١١١ _ ٠٥٠١و ۲٠١‏ و«الرد على الجهمية» 
له (۷ و)ء و«الشة؛ لعبد الله (١۲۹)ء‏ و«الأسماء والصفات» للبيهقى .)۹٠۳(‏ 

(۳) فى «الرد على الجهمية والزنادقة) (ص۳۷١).‏ وانظر: «الإبانة» لابن FANE‏ 
OW N a SS EE EY‏ 

() «مسائل حرب» (١۱۷۷)؛‏ وين طريقه الهروي في «ذم الكلام» .)٠۲١٠۸(‏ وانظر: 
«بیان التلبیس» (۱۰۱/۱)» »)٦۱٦/۲(‏ (۲۸/۳). و(العلو) ( ص۱۷۷ ۔ ۱۷۸). 

ه٤و و«الرد على الجهمية» ( ص٢۲ و٤٣ و۳۹‎ .)٤٤١/١( فى «النقض على المريسى»‎ )٥( 
و و۸).‎ 

(7) في «شرح الستّة» له ( ص۷۹ - *۸). 

(۷) «بيان التلبيس» »)۱٠۲/١(‏ و«الدرء» »)۲۹٤/7(‏ و«اجتماع الجیوش» »)۱۹٤/۲(‏ 
و«العلو» (ص۷١٠۲).‏ 

(۸) «العلو» ( ص۲۲۷ - ۲۲۸)» وامختصره» (ص٦٤۲).‏ 

- ۱۲۸١ /٤( و«الصواعق المرسلة»‎ .)۲٠۲/١( وابيان التلبيس»‎ .)٠٠١ /7( «الدرء»‎ )٩( 
.)۲٤۳ص( و«العلو»‎ .)٠١۱/١( و«العرش» للذهبي‎ ء٦‎ 

(۰) فی «الإبانة» (۱۳۹/۳). 


= 

الأرل: أن يكو المصطلح مطابقًا للمعنى الوارد في الشرع الذي 
ا خروج للمصطلح فو اوغا القع قا 
الخطأً يدځلٌ عليه بمقدار ما خرَج منه عن المعنى الشرعيٌ› آو بمقدار ما 
خر عنه من المعنى الشرعيّ. 

القائ :٠آ‏ يلرم ِن المصطلح لازم خاطيئ» ولو بالتسلسُل البعيدِ» 
E CS‏ ویر ن 
اللي الا ا فلل ااا والراد والمحة اخادا 
مصطلَحاتِ لردٌ ضلالِ الفلاسفةء وقد أبظلُوا كثيرًا منها ورَذُوها» ولكنْ 
لما دَوَنوا تلك المصطلَحاتِ وقرَرُوهاء لم يحتاطوا ويفرفُوا بين استعمالِها 
لردٌ الباطل» وبين استعمالها لتقرير الحَىَ. 

وذلك كما فعَلٌ المعتزلَةَ مع الفلاسفة» وكما فعَلَ الأشاعرةٌ مع 
المعتزلّة؛ فان ما يرذ به الباطلٌ لا يَلرَمٌ منه صلاحة في تقرير الحَقّ» وما 
كل ما يصلَح لتقريرٍ الحقّ يناِبٌ إصلاح باطلِ كل أحد. 

ولا أحدت الشتكليرة مضطلخات لر كلام الفلاسفة ل 
يستحضروا هذا؛ فالترّمُوا بتلك المصطلحاتِ لما رأوا أثرَهًَا في صد 
عاف الاطل؟ اوها مف لل > ورا عن الط لاحات الش ا 
الواردة في الکتاب والستةء. فشاسلرا بلوازم باطلةٍ تختلفُ في قَذرها وبعدِ 

فكان أوّلهم لا بستحصرٌ تلك اللوازم الباطلةء وإنما الَرّمٌ بها 
أتباعُُم؛ فوع آَجِرُّْم فیما لم يقَعْ فيه أوَلْهم بسب لوازم مصطلَحاتِ لم 

ولهذا فضلالاث المتأخُرينَ في غالب الطوائِفِ أشد من ضلالاتِ 
السابقينَ ؛ أن السابقِينَ أورَدُوا مصطلحاتِ SIE‏ 


إثباتٌ صفة العلوٌ الذاتيّ لله تعالى على ما يليقٌ بجَادلِه 
: 4۳ 


في لوازیها وریا قيش تلك 2 ٤‏ أخرّى» فجاء 


اسبابٌ حدوڻِ البدع من النضظطاحات 


وترادّفً الألفاظ في اللخة 


وإتّما وقَعَّتِ البدَعٌ تبعًا للمصطلحاتِ لسببيْن : 
ا E‏ فى الشريعة؛ 
وقد کان كلمو بن ال ال ا وروايا لها 
وانتقاؤم للمصطلحات. 

الفاتي: عدم تفريقهم بين ما يصلح لرد الباطلء وبين ما يصلح 
لتقرير الحَق. 

وأهل اللغةٍ يختلفون في تطابتٍ الألفاظ في لغة العرب: 

ر ووو )0 

دمنهم : من ینکره؛ تغلب وابر بن فارس" 

ومنهم : E‏ ا E‏ ن خالويْهِ 
وغیرعم. 


E Cn 


)١(‏ «البحر المحيط» للزركشي (۲/ ١٠۳)ء‏ واتشنيف المسامع» له .)٤۱۹/١(‏ و«المڙهر» 
لابرط (0۴۹/۱): 

)۲( «الصاحبي» لابن فارس (ص١۷١)»‏ و«البحر المحيط» (۲/ .)١١١‏ 

(۳) في «الكتاب» .)۲٤/١(‏ وانظر: «المخصّص» لابن سيده .)١۷١ /٤(‏ و«شرح التسهيل» 
لابن مالك .)٤/١(‏ 

(6) «البحر المحيط» .)١١١/١(‏ 

(6) اتشنيف المسامع» (۰/1). و«المزهر» .)٤١١/۳(‏ 


9- 


وعلى هذا: فيتأكَدٌ الاحترارٌ عند إيراد لفظ غير الألفاظ الواردة فى 


#2 


¥ 


س 
یر 


الشرع» وخاصًّةً فيما يتلق بالعقائ؛ لأنّها تتعلَق بذاتِ الله أو حقَه» ومن 
اضر إلى مصطلح حادثِ لردٌ عادية الباطل بإزالة إشكال واشتباوء يجب 
Na adsl E‏ 

فإ كان مصطلَحة الحادثُ أوسَعَ مِن اللفظ المشروع في معناه 
والاله اخ ين القر الرافد فى مصطلجه الحاوت بيه أو الشرنف 


$ 


وإنْ كان مصطلَحُه الحادثُ أضيقَ في الدَلالة مِن اللفظ المشروع» 
احترَرّ؛ فأثبَّتَ ما زاد في اللفظ المشروع؛ حى لا نوكم متوهُم أله يقول 
بغي بعض معن الشرع : 

ومعرفة المصطلَحاتِ وفربها وبُعِْها مِن الشريعة» تحتاج إلى معرفةٍ 
بلغة العرب عامَةّء ومعرفة باللسانِ الذي نرَلَ عليه الشرءٌ خاصَةًء وإحاطةٍ 
افص ج التي تتعلق بالباب محل التَظر» والذي يحتاج إلى إخراج 
مصطلح يعضد معنى الشرع فيه. 

e‏ تقول الرازيَيْنِ: «(کما وَصَّفُ فة في تابو وَعَلّى لِسّان 
رَسولِهِ ي؛ بلا كيف»: 

يجب الوقوف فيما يتعلَّى بذاتِ الله على ما ثبَتَ به النصُ مِن 
القرآن والسة» والريادة على ذلك عدران ولو در للقائل مواكقة الح ؛ 
فان الله نهى عن الحَوْض بلا علم؛ فقال تعالى: کو قف ما کش لك 
بے لوه [الإسراء: e »]۳١‏ ا فيه وفي کو تحاف قال 
فل اما حرم ری الموج ما طهر ما وما بى [الأعراف: ۳۳]ء ثم قال: 
وان فووا ل آنل ا کا کو [الأعراف: ۳٣]ء‏ وکل خوض في ذاتِ اله 


إثباتٌ صفة العلوٌ الذاتيّ لله تعالى على ما يليقٌ بجَلالِه 
4° 


ِن غيرٍ الوحي» فهو بجهل؛ لأنَ الله لا ميل له يقامنٌ عليه. 

E O O O ET 
فیشت المتنت؛ وینفی المنفي› وسكت عن لکوت عله؟ نفا وإثباتًا؛‎ 
فق المسکرت عه علط كاتاته؛ فکلاهما بلا علم.‎ 

وهن الإحكام قول الرازنة اف كاد وعلى لمان سرك فسا 
اللسان إلى الرسول ق ولم ينْسَبَاءُ إلى اش وإنّما قالا: «في كتابو؛ 
DS‏ 
في حديث الروو على ااا ال ا 


حى يَبْذو لَهَوَانهُ أو أضَرَاسة)» فهذا الحديتُ أخرجَةُ مسل وليس فيه 
هذه الافظ. 


وصفة اللسانِ والقم من المسكوتِ عنه؛ فلا يبت ولا يمى . 

ا ومحمَبِ بن 
گعْب القرظي ؛ ومع گنها معلولة» فهي من الحديثِ عن بني إسرائيل. 

وبعضهُم : E‏ ي ل في «إبطال التأويلات)“ AR‏ صفة 


الق وفي ذلك نظر؛ فإ أبا يعْلّى لما تكلم على صفة الفم» a‏ 
عقا وتوفّف في إثباتها ؛ لعدم ورود النص الصريح فيها. 


وقد جاء ف ارسالة خا آل رواغا الاسطرى حه إثاث 


.)۱۹۱( في «(صحیحه»‎ )۲( .)۳٦٤( «مستخرج أبي عوانة»‎ )١( 
.)۲٠۷٣و «السّة» لعبد الله (۱۲۳). وللخلال (۱۹۱7 و۱۹۱۷‎ )۳( 

(4) «إبطال التأویلات» (۲۱۸/۱ _ .)۲۲١‏ 

.)٦۲/١( «طبقات الحنابلة»‎ )٠( 


®- 


صفة المّم» وقد تكلم في هذه الرسالة بعض الأئمُة» ومع كثرة كلام 
احم قن فة الكلام والرد على المخالفين» لى يشل حه غه هذا إلا 
و 


a BR # 


و و 


نفى السلف الكيْفَ عن صفات الله تعالى 


وهو نفيٰ علم» لا نفي وجودِ 


قالالَرزیان: با کیف»: 

يهى السلف عن السؤال عن الصفة بكيْف»؛ لان الجوابَ معدومٌ 
فا الول لم ل بآ بکرن له هال و عله واه شال 
e E‏ ا 
كما جاءَت بلفظهًا ومعناهاء مِن غير خحوض في تكييفِها وتمثيلها 
وتشبيههاء فيبتعدون عمًا يقعٌ في الآذهانِ مِن تصوراتِ وتشبيهاتِ . 

العان ؟ اه إل الماع وخا العاقدات م 
واحدِ إلى آخَرَء ومِن ناس إلى آَحَرِينَّ» ومن زمانٍ إلى زمانِ» ومن مكانِ 
إلى مکانٍ: 

فف الزمان الاب ر لو تير : اجك فلان اء لوروا آنه جاء على 
قدمَبه» آو جلي بجر أو ۰ تف روه على سبارة» ق 
طبَّارة» وعلى لباس وهيئة وسَّمتِ مختلف› وإذا و 
وغربئٰ» وشمالي وجنوبئٰ» وفارسئ ورُوميٰ» وهندي وعربيٰ» في موضع 
واحل» وحکبّت لهم کار فل واحد يتصوَرُها على ما پا ف 
بیكره ؟ فكل يقيس على ما يراه ویشاهده. 

وال تعالی له في آي زمانِ» وفي أي مکانِ؛ ليس 
ا e‏ أسَمِيع ابره [الشورى: ١‏ فكل مايمَمٌ في 


اج ك ية ن ج تبك الرَزيين 
= و 
الافات عو كيب و حا واا خا ودا شرل الساف غ 
الكيف: غير مقرلا بخ لس هناك مثال يعمل به» ا 
ان غات ا ر کف لاء بل عت : أن له کف ل لعا ال ا 
ا 

وقد كان السلفُ يأَمُرُون بإمرار نصوص الصفاتِ كما جاءث؛ أي 
رلفظها ومعناها» بلا کف ؛ فإنها ھکذا ورَدٿ› وقد قال الأوزاعي : سل 
مكحو والرْهْري عن تفسير الأحاديث؟ فقالا: «أَمرُوها كما جَاءَث». 


وروي عن الوليكٍ بن مسلم؛ قال : اک مال : بن آنس» وان 
الرري وللت ن سعد والاأَورَاعىّ» عن الأخبار التي جاءت فی 
الات فاا وع کا اعا ر ك ا 

وقد کان السلف يرن عن الكف ويزجرون السافال كما جاء 
عن أ 7 2 وا الرأي“» مالف 


e 


ا ااا ی عن آي عَمَير الحتفيء عن قرة بن 
خالل عن الحسّن البْصري» عن آمهء NTS‏ 
#الرجن عل المرش اسَوئ [طه: ١]؛‏ قالت: الاستواء غير مجهول: 


(1) «التاريخ الكبير» لابن أبي خيثمة ١۲۷۳/السفر‏ الثالث)؛ ومن طريقه اللالكائي 
»)۷١(‏ وابن عبد البر في «جامع بيان العلم» .)۱۸١١(‏ 

(۲) في «الستة» .)۳١۳(‏ 

(۳) اللالكائي (۳٦٦)؛‏ من طريق أبي كتانة محمد بن أشرَسَ الأنصاري» عن أبي عَمَير 
الحنفي» عن فرَّة بن خالد» عن الحسن»ء عن أمّه» عن أم سَلَّمة 

() اللالكائي )٠٦١(‏ من طريق ابن عيينة» والبيهقي في «الأسماء والصفات») )۸٦۸(‏ مِن 
طريق عبد الله بن صالح بن مسلم؛ كلاهما عن رَبيعة» به. 

() «الرد على الجهمية» للدارمي (٤٠٠)ء‏ واللالكائي .)1٦٤(‏ و«الآسماء والصفات» 
للبيهقي (۸1۷) . 


نفيٌ السلفِ الكَيّفَ عن صفات الله تعالى وهو َي علم» ا نفيٌ وجودِ 
کے 1۹۹ 


والكيْفُ غير معقول» والإقرارٌ به إيمان» والجحود به كف . 


زاھ كناد ضف واو عر ل ت SS‏ 
ومالك؛ رواه عن ربيعة: اتن عَبَيْنة» وعن مالك : ن عََبْنة ETE‏ 
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وجماعة آخرون. 


وجاء عن ابن ان الاك > وای ده کا 
«الفقه الأكبر» _: النهين عن ال 


إ1 بيهقی ؛ ِن طريق أًبی داود الطَبَال ؛ قال : اکان سيان 


ّ 3 


Eom oo 
لا يحدّدونَ» ولا يشبّهونَ» ويَرْوُونَ هذه الأحاديك› و يقولونً: گيْف)›‎ 
اليهقي: «وعلی هذا مَضی أکابرٌنا».‎ N O 

وسل الطرق واب ها طرف السات ا ي أعلَمْ الناس بال 
بعد الي بلي واعلميم بالرحى والأئر» وافضحيم لمانا وبياناء 
وأقوَمَهُم ينا . 

وكثيرٌ ممن أراد أن يَفهَمَ مسائل اليب - وحاصًة یال الصفاتِ - 
بالعقلِ والفكر والرآي» انحرّف؛ لأن العقول تيس م تفر وتستنتج 
توصل ls‏ مرم ا وشو لانن + فالله لا متيل له يقاس 
nl EAs eg EG ue‏ 

E‏ الذي ادلو e‏ الجائز له» 
ولو نظّرُوا لكلام آَم الذين سبفُوهم» لَوَجَدُوا أنّهم يَسِيرُونَ على طريقة 


(۱) کما سبق قریبًا. (۲) «ترتيب المدارك» (۹/۲). 


(۳) «الصفات» للدارقطنی .)٦۱(‏ واللالکائی .)۷۳١(‏ 
() «إبطال التأويلات» .)٥۳١/١(‏ () «الفقه الآکبر» (ص۲۷ و۹١أ٠).‏ 


(7) «الأسماء والصفات» للبيهقى .)۹١١(‏ 


ا کا 8 کے ا 
9چ ا 


ص 
و 


من سبَمَهُم؛ كأبي حنيفةً؛ فن أككَرّ أهلٍ الكلام اليوم يقلَدُولَةُ في الفروع» 
ويخالفونة في الأصول وإن إن شرا موافقته : 

فأبو حنيفة : a‏ الله قوله ممن شاء من و 
و ر ت العلة والو س a ٠ Nl‏ 
واا hs‏ 


0 2 ا 4 وس ر ت 
وما من تَبعَهُ ِن الماتريديّة وغيرهم» فيتأوّلون ذلك كله. 


وقريبٌ منهم الأشاعرةًء وإن نوا اتبا الشافعيّ وأصحابه» ومالك 
وأصحابه؛ فهم في الفروع غيرهم في الأصولِ. 

والأشاعرة صنو الماتريديّة؛ يتوافُمَونً في تقرير أككَّرِ العقائِ» 
ا المسائل لفظيیء إلا أن الماثريديّةَ أكتَرُ تمشكا 
E‏ 


: «الجواهر المنيفة» في شرح وصية الإمام أبي حنيفة» للزبيدي (ص٠٠). وانظر أيضًا‎ )١( 
.)٠١١/۲( و«منهاج السنّة»‎ »)۲۷١ /۲( اللالكائي‎ 

(۲) كما في «الفقه الأكبر»ء (رواية أبي مُطيع البلخي) (ص ٠٤ء »)٤٤‏ و«شرحه» للقاري 
(ص۱۷۱). وانظر: «الدرء» .)۲٦۳ /7١(‏ و«العرش» للذھبی (۲/ ٣۲۲۳ء ۲۲٣١‏ ۔ ۲۲۷)) 
و«العلو» (۲/ ۳۳۲/۹۳۵). ۰ 

(۳) کما فی «الفقه الآکبر» (ص۰۲). و«شرحه» للماتریدي (ص٤١۱)»‏ و«شرحه» للقاري 


.)٦١ - ٥۹۸ص‎ ( 

)4( في «الفقه الأكبر» (ص۳۰۲)» واشرحه» للماتریدي (ص٤١١)»‏ و«شرحه» للقاري 
( ص۹۸ ۔ .)٦١‏ 

)٥(‏ «إيضاح الدليل» لابن جماعة (ص۷)ء و«العرش» للذهبي »۲۲٠۱/۲(‏ ۲۲۷)» و«العلو) 
ض٣‏ ): 


(7) كما في «شرح الفقه الأكبر» للقاري (ص٠٠).‏ وانظر: «عقيدة السلف أصحاب 
الحديث» »)٤١(‏ و«الأسماء والصفات» للبيهقى .)٤٥١(‏ 

(۷) كما في «الفقه الأكبر» له (ص۹١٠)»‏ و«الفقه الأبسط» (ص٦٥١).‏ 

(۸) كما فى «الفقه الأكبر» (ص۲*٠).‏ و«الفقه الأبسط» (ص٦٥).‏ 


تفي السلفِ الكَيّفَ عن صفاتٍ الله تعالى وهو نَقَيٌُ علم لا تفي وجودٍ 


=5 

ا 
E‏ کالرازی فی رسالته: 
لَذاتِ الدنيا». والجوَيْنيّ في رسالته: «التظامية»» وقد كتَبَها في آ 
آمرو» PE‏ الصحارة والتابعِينَ ل التأويل» ولک ترك التأويل 
إلى التفويض المطلق للصفاتِ؛ ففوّض المعنى والكيفية جميعًا؛ ظنا منه 
ا ر | لسلفب» والسلف يفوضوت عِلّْ الكيفيات» ولا يفوْصونَ عِلمَ 
المعاني» بل يُثبتون المعانِيّ ويَعلمُوتهاء وكذلك الغزالىٰ في رسالته: 
«إلجام العوام» عن عِلم الكلاما ء وغير أوك كثير: 

e 
Teleb e rês e عليه؛‎ 
آشد بطلا وضلا‎ e 

راذاك ف باح إلى افايب آكر من الغارعو رالا 
اهم ماتا بب بارت وبالكاع مدره وقي الاد غلاا كبا 
قليلون» ونبلاءٌ قل من يشابهُهُم في أهل المغرب. 


BB RU © 


© رسال م لذات الدیا» للرازي ( ص۲۹۲ - ۲١١‏ خر الرسالت: 
(۲) «العقيدة النَظاميّة») (ص۲"). 
(۳) «إلجام العوام» عن علم الكلام» (ص١۸).‏ 


و و 


إثباك صفة العلم التامٌ لله تعالى 


٠‏ ازيان «اَحَاط بل شَيءِ عِلْمًا کا ت و 
أسَمِيعٌ اترك االكرري: ١١‏ : 

اة اراو ما إحا اھ کل کی وقي اله هة لان 
الجهل بهاتين المسألتين هو سببٌ الضلالِ في كثيرٍ مِن المسائِلء و 
مسال ال 

أمّا المسألة الأولّى: وهي إحاطة الله علمّا بكلٌ شيءِ» فمرادهُما: 
َفْعٌ ما يتوهَمُهُ بعض المبتدعة مِن تلازم القول بالعلو والقولِ بنفي المع 
فل ما س ع م رل فا ها > فعلو الله : لا ينافي ع ّ 
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ÊR ` 


وإحاطته بهم» ومعّه لهم بسمعه بسمعه وبصره وعِلمه؛ قال تعالی : وکن أ ل 
با سلو حت الحا ودا وال وات اه کل شن 


عرلا ر 


يا الف 00ء واحاط اة ااي علوّه بذاته» وقد نقل 
ابن عبد الب إجماع الصحابة والتابعينّ على ذلك› وقال: «(وما خالفَهُم 
فے ذلك آحل ب ج E‏ 


وكالك آيسا: فإ اه لا حط بهت ولا يار ين الات العا 


EG CES LT‏ گیا تو ههه المبتدِعَةء ينون العلوّ بزعم تنزيهه 
ECE Lo‏ 


(۱) «التمهید» (۷/ ۱۳۸ ۔ ۱۳۹). 


اثضات صفة العلّم التاد لله تعا 
إِثٍِ 2 الو م لله 


- 


المخلوق إن أفشث e N‏ 
وهو أسَمِيع ا [الشورى: .]١١‏ 

وأمّا المسألة الثانية: وهي نف الشبيه لله تعالى؛ كما قال تعالى: 
و کو ی وهو ألسَمِيعُ الصد4. 

فان من نفى العلوّء انقَدَّحَتْ في ذِهْيِهِ قبل نفيه معانِ باطلة لازمة 
لإثباتِ العلرّ؛ كنفي العِلْم والإحاطة ا اله عاو لأن المخلرن 
لا يُعلَم من لا بُخالطه؛ لأنه لا يحيظ عِلمَهٌُ من يفارق مكالَةٌ. 

وكذلك مما يتوهُمولَة في باب التشبيه: استحضارٌ إحاطة المخلوقٍ 
بالخالتق؛ لان العلو يلرم منه الجهةء ويَلرَمٌ ين الجهة الجسم ويَلرَمٌ ِن 
الجشم الحذ» ويَلرَمُ ِن الحدّ حادٌ ومحدود» وللحاد جهاٹ» وللمحدود 
CoG oO CT GS ba‏ 
لال المخلرق. 

ولو سَلمّ من نفى العلو من اللوازم الباطلة الذهنيّةٍ التي جلها 
الاي > لأَنْبَكَ العلوّ ولم يَدفْعْهُ ِن ذهيه دافعٌ؛ لاال تون واس 
ا ا ESS EE EE‏ 
واستواؤه على عرشه. 

وكان إثباتٌ العلوٌ مستَقَرًا ذ في الوص وار حتّی ظهرّث 
أقوالٌ الجَهُْم» وبدَاً الأئمَةٌ مِن ال ر رما و اف 
واا فف هاه او دالت ما ات ت ا الشرع ومفهوم العقلء 
ويعبُرونً عن ذلك ببعض الألفاظ e‏ الحادثة؛ لأنّه يلرم غالب 
ن حدوثِ الباطل رده بمصطلح : يفْهُمّه الناسُ» ولو لم يرذ في الشريعة» 

و 

e‏ اشر فيريدون بإسدات المصطلح تب ت الوا 


= 


المعنى الشرعيّ» وتنقيتَةُ من الدخيلِ عليه» ولو أحَحدّ المبتدِعَةٌ بمعاني 
الشريعة بلا تحريفي للفظها ولا لمعناهاء لَّمَّا احتاج السلف إلى تلك 
المصطلحات» ولكتهم اضطرُوا إليها. 


f 


من المضطحات الحادكة المكلةة اة اقا 


وقد جاء فى هذا الباب ممّا تعلق بمسألة العلوّ مصطلحات كثيرة 
منها : ال والجهةً والحيرء والَكَان؛ وغيرّها: 
ما الحَدٌ: فمن السلفِ من يُطلِقَةُ لبيانِ معتّى شرعيٌ» وهو تمييرٌ اله 


ول وع 


سبحانة وََيْنونةٌ عن حَلقه؛ فاوردوا ا ل ماف لقول الحلوليّة 
الذين E‏ الخال ا ال أو مخلوطًا به . 

وها RS‏ 
الاما نيَينَ؛ کان المبارك"» وعثمان الدارمئ"» وإسحاق"» 


ویحیی بن عَمَّار as f‏ اقول ا 0 وقال به حَربٺٰ 
الكزْمانئ» والقاضي أبو يعلى . 


ومن السلفٍ: من ينفيه» ومرادْهُم بنفيه: المعنى الباطل منه» وهو 
الا اللىي ك امار وراه باط با ال و ن فر 
فاللةُ لا يحيط به أحدّ؛ ولهذا نفى كثيرٌ من السلفِ الخد عنه» ومنهم: 


ء)۱١١( و«الرد على الجهمية» له‎ .)۲٠١ - ۲۲٤/١( «نقض الدارمي على المريسي»‎ )١( 
.)۲١١( و«مسائل حرب» (۱۷۷۸). والسكّة» لعبد الله‎ 

(۲) في «النقض على المريسي» (۲۲۳/۱ - .)١۲٤‏ 

سات حرب ۱۷۷70). () «ذم الكلام» للهروي (۱۲۹۲). 

.)۲١۳ /۲( رواها الأثرم؛ كما في «طبقات الحنابلة»‎ )٥( 

(7) کما فی «مسائله» .)۱٥٦۰(‏ 

ا «المعتمد في أصول الدين» (ص .)0٥۸ - ٥٩۷‏ 


إثباٌ صفة العِلّم التامٌ لله تعالى 0 
النوري» وشعبة» وحمَادُ بن رَيْبِ» وحمًَادُ بن سَلَّمةّ» وشّريڭ» وأبو عَوَانةً 
وأبو داود الطْيالِسيْ» وأحمد في ول e‏ والشّحاوئ" . 

وقد أخرَجَ البيهقي؛ فن طريق آي داود الطيالسي؛ قال: کان 
سيان اوري و وای ادن ا وشَرِيڭ› 
وأبه غوانةة لإ يخلدرن و يشبُهون» ويَروْون هذه الأحاديت 
ولا يقولُون: گَيْف» قال بو داود: وهو قولتاء وقال البيهقئٌ: وعلى هذا 
ا آکار 

وإنّما كان الاختلاف ينهم في إطلاقي ذلك؛ لأ للحَدٌ معنييْن : 

المش ازل الإعاطة بالشىء. 

والثاني : ا 

وأمّا أهلٌ البدع» فينمُونَ الحَدّ؛ لينفوا الحم والباطل جميعًا. 

و الجهة: ى تكن واردة الإضافة إلى الله تعالى» وليس في 
الوحي ولا في الصحابة والتابعينَ ا لله ولا ها عه ولا 
ورت نا ت کلام بعض E‏ والقائلينَ بالحلول» وكانوا يريدونَ 
بذلك تقريرًا لمعتّى باطل -: كان من الواجب أن يوقت في نَمْيها وإثباتِها 
بحسب المقصود والمرادِ منها؛ ولكلٌ قائل مَقصِدٌ في 

فين المعاني الصحيحة: أن يراد بها إثبات العلوٌ والفوقَيّة 
والاستواءء والعروج والصعود إليه؛ فيجبٌ حينئْلٍ إثبات الجهة بهذا 
ا 

وين المعاني الا ل ا ع اجات 


A 


.)۳۳( وانظر: ذم التأویل»‎ .)۱۸٥۸( «الستة) لخلال‎ )١( 
«أصول الستَة» لابن بي زمنین (ص‌۱۱۳).‎ )۲( 
. سبق تخریجه‎ )٤( .)٤ص( في «العقيدة الطحاوية»‎ )۳( 


= 
المخلوقاتِ تحيط به؛ فيجبٌ حينئلٍ نفي الجهة بهذا المعنى . 

ويُطلِق الجهة بالمعنى الصحيح بعص الأئمَة؛ كالقاضي عياض" 
الو وغيرهماء وکال پش شت ١‏ > لجهة ا لمعن | لصحيح نضا : 
عبد القادر الجيلانئْ الحَْبَلنْ؛ فقد قال عن الله تعالى: «وهو بجهة العلوٌ 
على گل تی ارسل٤‏ بلا که : 

والمعتزلةُ نَم متأخَرُو الأشاعرة: يمون الجهةً؛ لنفي هذه المعاني 
الصحيحة والباطلة جميعًاء وهى من الأقوال التى انتقَدَها ابنْ رشد 
الحَفِيدٌ على الأشاعرة؛ كما في «الكشفِ عن مناهج الأدلَةا؛ حيبت قال: 
«ظواهرٌ الشرع كلها تقتضي إثبات الجهة» . 

و لحيرء وا لمت : فل فليست في كلام | لسلف لا نفيًا 
ل اناه فا ع نالوخ لها معان باطل: كالقرل بان الخالن 
تر المخلرقات و جد به فاه اکر واف پل کر وع 
الموات وار ووو هان اا وا اا ي 


‌ 


وا لمكا فهو کسابقه لم يرد لفظهُ E‏ 


فمن نظرَ إلى المكان ونفاه قاصدًا من تفيه نفى العلوٌ والفوقيةء فقد 
أ اء ولا ر على اله أجل هاا الم الاطل هة 


.)٤١١ ٤٦٥ /۲( في «إكمال المعلم»‎ )١( 


)۲( في «(شرحه على مسلم» (۱/0 و۹). 

(۴) «الغنية لطالبي طريق الحق» »)۸۷/١(‏ واغنية الطالبين» (١/١١٠/ط.‏ لاآهور)؛ 
كلاهما لعب القادر الجيلاني . 

9 «مناهج الأدلة» (ص٥٤٠).‏ وانظر أبضًا : «الدرء» .)۲۱۳/١(‏ 


اثضات صفة العلّم التادّ لله تعا 
إِثبٍ 2 الو م لله 


=» 

ومن الت المكانَ 4 مشبها للخالق بالمخلوق› ومقَررًا إحاطة الحَلْقٍ 
بالخالِق› ونحو ذلك م e‏ ا غ أيضاء ولا يقر على 
ذلك؛ لأجل هذا المعنى الباطل عنده. 

ومن نفى المكانً قاصدًا نفى إحاطة المخلوق بالخالق» فقد أصابَ 
بهذا المعنى . 

ون آ تت اكان قاو اتات الل ف تال وماته لمخرقات: 
فقد أصابَ أيضًا بهذا المعنى . 

والاكتفاء باللفظ المشروع اسم للدينِ» وأقَوَمٌ للعقيدة مِن الألفاظ 


التي لم ترد في الشرع Ee‏ ين اللوازم الباطلةء والمعاني 
الفاسدة. 


ا أورد الراز يان آية نفي التمشثيل: فاس کڈل E.‏ 


ر 
8 


أسَمِيع لار که [الشورى: ١١]؛‏ للدلالة على أحد سَببیٰ نفي الصفات› 
وهو التشبيه السابق في الأذهانِ للخالتي بالمخلوق» ولو لم فصوا به« 
والذي لَزِمّ منه نف الصفاتِ وما العا : 

وال لا مثيل له في ذاتِه ولا في اسمائِه ولا في صفاتِه» ولا في 
أفعاله؛ والصفات كالذات؛ فمن لا تشبه ذاته غيره» فصفاته كذلك» ومن 
لا تشب صفاته غيرهُ فداه كلك ` 

راسا لاسا واوا ها ااا ا 
الا ااا ا کا اسا ا ا ا و 
أحق وأولّی بالا يشابهه مخلوق. 

ولم يكن القول بالتمثيل معروقا في الإسلام» واا ا 


من الرافضة من آتباع بَيَانِ بن سَمْعان الذي کان يزعم ن الله رجل من 


A=‏ ب 
Û‏ چ ھچ 2 ت 0 E E‏ و ر 
نور على صُورة إنسانِ يهك إلا وَجُهه؛ متأولا قوله تعالى: وکل شىء 
ر ي ت ےر 
هاللف إلا وهه [الة : PIAA‏ 
لكت إلا وجهه 
و n‏ س ا ا و . “el‏ ت 
والتشبیه کفر بالل ؛ لانه تحذيب لما علم بصضروره النقل» وفد نص 
Was ge a‏ و رە( ٣‏ م وو 
على كفر المشبهة: نعيم بن حَمادٍ > وابن راهوّیه > وابو زرعة 
ا ي 
ر و یرهم 


)١(‏ «مقالات الإسلاميّين» (ص٥)»‏ و«التبصیر فی الدین» (ص۳۲»› »)۱١۹‏ و(شرح 
المواقف» للجرجانی (۳/ .)٦۷١‏ 

(۲) اللالكائي من طريق ابن أبي حاتم »)4۳١‏ و«مجلس من أمالي أبي نصر الغازي» 
)۰ وابن عساکر .)۱٦٩۳/٦۲(‏ 

(۳) اللالكائي مِن طريق ابن أبي حاتم (4۳۷). 

() «الحجة» فی بیان المحجة)» (۱۸۷/۱ و٦۱۹‏ ۔ ۱۹۷). 


- 


و و 


إثباكُ صفة الرُوَية لله تعالى على ما يليق بجَلالِه 


٠‏ ازيان «وَاله تَبَارَكَ وَتعالى يُرّى فِي الآَخِرَةٍء وَيَرَاهُ اهل 
الحنَّةَ بأَبْصَارِهِمْء ومون کلامه؛ کف فا وكا شاةا: 

ثبَتَ بالنص يِن الكتاب والسّْة رؤية الله تعالى في الآخرة؛ قال 
تعالی : وجه ا إل ها اظرةه [القيامة: ۲۲ - ۲۳]. 

ومعنى «ناضرَة)؛ ی ES‏ بَهيَة؛ کا ی 
سَمِعَ مَقَالتي فَوعَاهَا) . 

ولم يختلِف الصحابة والتابعُونَ على ذلك» وهي من المسائِل 


0\ 


E‏ = 2 لات لے الو ه 
وجه فلانٍ»» ومنه قوله يية: (نضر الله امرَ 


ء 1 2 س r~‏ 
ادلة رؤية الله تعالى في الاخِرة من الكتاب 


منها: قوله تعالى: الل بيا َظةً»؛ أي: مبصرة بعينها تنظرٌ إلى 
الخالق؛ قاله اين باس والحسن» ومجاهد» زه وإسماغيا ښ 
ا او وا 

ومنهم من قال: منتظرة لثوابه؛ وهو قول آبي صالِح»› وقول خر 
ا 
(۱) الترمذي (۸٥۲۹)؛‏ من حديث ابن مسعود. 
(۲) «تفسیر ابن جریر» .)٥۰۷/۲۳(‏ 
(۳) «تفسیر ابن جریر» (۲۳/ .)٥۰٩۹ _ ٥٩۹۸‏ 


اج ية ف مج َفيك لكين 


C= 

ومجاهد لا بى رو اف ولكه بجحل أحد معائى هة الاي 
الثوابَ» وهو يسر الآية على آكثّر يِن معئى لا يتعارّض مع الآخر؛ 
لیستوعبً ما فیها مِن معتی : 

وقد جاء عنه تفسيرٌ الآية بالرؤية؛ كما رواه منصورء والوليد بن 
عبد الله بن أبي مُغيثِ؛ كلاهما رَوّى عنه: أنها الرؤية» وقد صح عنه 
آله قر قرله قعالی: وى ا 8 :ا بالرويةة فقال: 
«الزياذا الط إلى الرت". 

وأمَّا ما رواه منصور» عن مجاهد؛ في قوله: لل را اظرة 4 
TT E E ETE‏ 
الطريق قال: «يرّى» ولا يراه شي : 

فلعلة آراة رؤية الإخاطة؛ کما فی قوله تعالی: الا ندرك 


کہ کہ ۶ روہ و‌ 


1 ر2 * 2 ت 
الأبصر وهو يدرك الأبصرً [الأنعام: ١٠٠]؛‏ لأنه صح عنه مِن هذا الطريق 
فى ذات الآية: أن ا اظرة 4ه معتاه: الرؤية؛ رواه منصور 


عن مجاهلٍ 
ومثله ما جاء عن أبي صالح؛ فهو لا ينفي الرؤية» بل يثبِتث 
الانتظارَ للثواب» وقد صح عنه إثباتُ الرؤية في هذه الآَيةٍ؛ كما روا 
إسماعيل بن سالم» عنه؛ رواه عبد الله بن أحمد في «السنّة». 
وكلا المعتَيّيْن في قولِه تعالى: إل با اة صحيخ؛ فمن 
انتظْرَ ثوابَ الله» لا يعني: آنه لا ينتظرُ رؤيته» ومن رآهُ» فرؤيته نعم مِن 


ثواب الله المنتظر. 


(۱) اللالکائي (۸۰۱ و۲٩۸).‏ (۲) اللالکائي (۷۹۷). 


(۳) الموضع السابق مِن «تفسير ابن جرير. )٤(‏ كما سبق قريبًا . 
)٥(‏ «الستّة» ٤۸۳(‏ و۱۰۲۹). 


إثباكٌ صفة الرُوَية لله تعالى على ما يليق بجَلالِه 
۴ 

ونهلة الا ادل لے ووا ات a‏ مِن الأئمّة؛ كأبي 
ا و والقاقى : e.‏ وأ بي الحسن الأشعري 
کما فى «الإبانة» . 

وثبوث رؤية الله في الآية ظاهرْ؛ وذلك أن الله مدَحَ الوجوة ثم 
قال: ولل ا َاظرةٌ 4 [القيامة: ۲۳]؛ يعنى: تلك الوجوة وإضافة النظر 
الي الةو على أن المراد نظرٌ عَيْن الرأس» ثم إنه عدي باإلى»؛ 
فالنظرٌ متعد من الناظر إلى المنظور. 

وكان أحمدٌ يستدل بتعدية الفعل ب «إلى»؛ لإثباتِ رؤية الله الحقيقية 
فی هذه الآيةء وكان يقول: «إذا لٹ «إلى٤ء‏ فس الاتنظار "+ يحنى: 
القولَ 0 المعنى هو الانتظار. 

ومن معاني النَظّر: الإا > وة فلك إن على فعا شه: 
کما في قوله تعالی : وهل ر ر تاوا [الأعراف: «[or‏ وقوله: 
انظروتًا تقش من رر [الحديد: .]١۳‏ 

ویتعدّی الفعل ب«في)» ا معناه التأمَلً والتفگر والعد؛ وذلك 
کقوله تعالی : اول بنظروا ق ا السوات والاَرّضه [الأعراف: »]۱۸١‏ 
والتفكر يكون في المحسوس والمعنويً» ويكون في المبصر وغير 
المبصرء وأكمَل التفكر الذي يكون مع بَصَر» وهو المقصودٌ في الآيةء 
وقد يتفكرٌ فيما لم يَرَهُ؛ كمَنْ يتفكَرٌ في نعيم الجَنّةٍ وعذاب النار. 


)١(‏ «الاعتقاد» لصاعد النيسابوري (ص٤٠).‏ وانظر أيضًا: «نقض الدارمى على المريسى» 
4۳-۱۹/00 

(۲) «الانتقاء» لابن عبد البر (ص٣۳).‏ وانظر أیضًا : اللالکائی ۸۷١(‏ و١۸۷).‏ 

(۳) (تفسیر ابن کثیر» (۲/ ۱۹۷). ۰ 

.)۱۸۷۸ ۱۸0٩ «مسائل الإمام أخمد) (/۱ رقم‎ )٤( 

() «الإبانة» (ص۹). () «اعتقاد الإمام أحمد» (ص١١١).‏ 


۳T 

والأَية في قوله : الل را َظرةه [القيامة: ۲۳] لا ا على التفكر ؛ 
لان ا الا مالاا واا را لس لأهل الجِنَة؛ لأنهم 
في مرحلة ثواب وإحسانٍ»ء لا في مرحلة تكليفِ . 


ثم إن حَمْلّها على معنى «الانتظار»» يصح إن كان يصاجِبُها رؤية؛ 
فهم يَرَوَنَه» وينتظرُون قله وثوابَة لهم . 

وحَمْلها على الانتظارِ فقظ فيه نظرٌ؛ وذلك آنه يخالِفُ معنی قولِه 
تعالی قبلها: وجه وم اضر [القيامة: ۲۲]؛ من ال ارق وهي گمال 
الحْسْنِء والمنتظرٌ فقّظ لا يكون من هل كمال الحشْن؛ لأله تضصاسشة 


و حفر 


وبٽنحو هذا قال اټ کروی الاري؟ قال : «ولو کان بمعنىی 
ا جار ان کون افا لر المنتظرَ على وجهه الحُرْنُ؛ لاله 
متوفْعٌ شيا لم یحصَلٌ له» والاضة مسف مشرقة» ا ا 


وین إلأذلة من الكتاب غل ر ا وا ای و 
lL i are‏ [یونس: »]۲١‏ وقد ص صح الخبر عن النبيّ لا ؛ اَن 
ال الاد ا كما في اف م وااستك 
الإمام أحمدً)» وغيرهما؛ بن دیک یآ وسا اه ا غل 
mE NET‏ قال: إا حل هل 
الحَنَّة الحَنَةء وَأَهْل اللَارِ النَارَء ادى مناد : يا اهل الْجَنَةء إن کک عند الله 


ء0 و 


مَوعدًا یرید ان بنج ركمو ل وم م آلم ا مَوَازیتتاء يض 
وجوهتاء لن الحَنَةّء وَيْجرْتا من الثار؟ قال : قَبْكقَفُ الْحِجَابُ 


2 2 


فَيَنْظْرُونَ إِلْيْهِء قال : َوّالله؛ مَا أعْطَاهُمُ شَيْئًا أَحَبّ حب إِليْهمْ من لنْظْرِ إِلَيْ 


ر 


(1) «لإبانة» لابن بطة .)٦۳/۷(‏ 


إثباتٌ صفة الرُوّية لله تعالى على ما يليق بجَلالِه 
۳\۳ 


وجاء E‏ من حدیث آنس» وبي بن گعْب» وکعْب بن عَجُرة» 
٤‏ ۳( 

وابي موسی . 

و ی وتفسيرُه بالرؤية عن جماعةٍ من الصحابة؛ كأبي 
بکر» وا وابنٍ مسعود» وار بن عَّاسٍ» وأبي موسی» وجماعة من 
التابعينَ ؛ کابن المسيّب» N‏ وعبد الرحمن بن ا ال 
وعكرمة» ومجاهد» وقتّادةء و 

والزيادة في الاية هي المّزيد في قولِهِ تعالى: «اهم ما ساهو 

ت مزی ده [ق: ۳o‏ 

ومن الله ولطفه بعباده: أن جعَل الحسنى هي کک والزيادة 
والمزيڌ هي رؤيه؛ لان ريه اتد مع عطوها وريا فوق کل نعیم 

فی حقیقتھا ۔ لا دائمة ملازمة لأهلٍ الجنة؛ كملازمة 2 اة ة من 
طعا وشرّاب» ولِبَاسِ وخور» ولو جعَل الله في 2 أضل الخسلى 
والنعيم ريه سبحانه» لکان في مده احتجاپه جرّمان لهم» والجرمان نوع 
من العذاب» ولك الله خلَىَ العباد ليكون أصل نعيمِهمٌُ الطَعَامَ والشَرَابَ 
واللبَاسَ والتكاحَء والولْدان والقَمَارَء والجْيَامَ والأنهار؛ وهذه لا ثُحجَبُ 
عنهم لحظةء ولا حون نها 

فاه لم يَجِْعّل في | لجَنَّةٍ ما يعذبٌ به أهلَّهاء ودوام نعيمِهم في 
الجَنَةّ لا يعني أفضليتّة على نِعْمة رؤية الله؛ لكونها ليست دائمة؛ كما يَرّى 
بعضَهُمٌ بعضًا» وكما يتمتعُون بنعيمهم . 

(۱) أحمد (۳۳۳/۲ رقم ١٤۱۸۹)ء‏ ومسلم (١۱۸)؛‏ واللفظ لأحمد. 
(۲) «تخریج أحادیث الکشاف» (۲/ .)١١۷ - ٠۲١‏ 
(۳) «تفسیر ابن جریر» (۱۲/ ۱١۹٦‏ ۔ .)۱١۲‏ 


ا ية ف مج فيكو الرَازَِيَنِ 


وهذا من رحمة الله بعباده؛ فرؤية الله نعيمٌ عظيمْ يَبمَى أَتَرهٌ في 
نفوسهم» ولو لم يدم حى يعو مره آخرّى؛ ؛ فلم يَجعَّل الله احتجابه عنهم 
زمتا عذابًا لهم . 

وين دة الكتاب على رؤية الله أيضا : أن خض الكافِرِينَ بالحجب 


و 


عن رۆيته؛ فقال : کا 0 عن ر ومیل ج وون چ [المطففين : [1٥‏ فلا 
e‏ دل على روي له ل کک ا 


ST‏ دل ا وما بالرْضا» والله» u‏ ملو 


إدریس یری ر في المعاد» ll‏ بده ه في ال 


وقد استدَلَّ بابة الحجب هذه على رؤية الله اف وا 
ی 5 ووا ET‏ وال ووک 
واج وا ر E A‏ و 


»)٤۱۹/۱( و«مناقب الشافعی» للبیهقی‎ .)٠١٤/۱١( «الكشف والبيان» للثعلبیى‎ )١( 
۰ ۰ (66/9 و«الوسيط» للواحدي‎ 

(۲) «الحلیة» ›»)۲۹٦۹/۷(‏ و«تاريخ بغداد» (۷/ .)٥٤۳‏ 

(۳) «صفة الجنة» لابن أبي الدنيا (١۳۳)؛‏ ومن طريقه ابن شاهين في «شرح مذاهب أهل 
الس »)۲١(‏ واللالکائی .)۸۹٤(‏ 

(6) اللالکائی (۸۰۸ و١‏ ۸۷)ء و«الحلية» (/۳۲۹). 

(€ ا لابن بظة (٥ة/‏ تة الرو على الجييق واللالكا 07 وا۸ ر4 
و«الحليةا (۹/ ١١١)ء‏ و«الاعتقادا للبيهقى (ص٤٤٠).‏ 

اکان یی شج این آی سات ۸0 

(۷) فى «الرد على الجهمية والزنادقة» (ص۳١١).‏ 

0 اف ابن جر 9 ولال دارط ۴47 ا(4 جن 
طریق مرو ہن عبد وکذلك ابی آہی حاتم د کما فی اللالکاتی (۸۰۹) ین طرین 
خلید بن علج ؛ كلاهما عن الحسن» به. 

ا رھ را و ای ا و ا 
إسحاق» (۳/ »)٦۷٤‏ و«الرد على اة (ص۸۷)» و«الشريعة) )۲/ 4۸°(« 
و«الاعتقاد» (ص‌۱۲۷). 


إثباتٌ صفة الرُوّية لله تعالى على ما يليق بجَلالِه 


e 


رعا ات کی کن غل م الو کا ات الا عل لا 
ج در 


العباد برَبّهم؛ إذٌ لازم اللقاء الرؤية؛ كما في قولِه تعالى: كتنهم يم 


3 
g72 س‎ 


يلقونه. سللم و د حا ریما [الأحزاب: .]٤٤‏ 
وقد حكى إجماعَ أهل اللغة تَعْلَتْ. وغيرةٌ على أن اللقاء: 


هو ما يصاجِبةُ معاينةٌ ونَظْرٌ بالأبصار. 

وممًا يدل على جواز الرؤية لِله: قول تعالى لِمُوسّى: ركن آنظر 
إل الجبل إن اَسحَقَر مڪانه, فسوف بريه [الأعراف: ۳٤١]ء‏ والله قاور 
على أن يَجِعَلَ الجبل مستقَرًا مکانَةُ فيَرَاه موسى» ولكنٰ لم يَجِعَله 


ت 
م 


مستقرا؛ ليثبت لموسى عجره هو في حالته تلك عن رؤية الله؛» فإذا عجر 
الجبل» فموسى من باب أولى. 


I‏ 1 ك ا 
أدلَةَ رؤية الله في الآَخِرة من السُنَّةٍ والآتر 


وقد تواتَرّتِ الأحاديث في السَنَّةَ في رؤية الله؛ جاء ِن حديث: 
جَرير البَجَليّء وأبي هريْرةء وأبي سعيِ» وصَهَيْب. وأبي رزِين العقَيليّء 
وبي موسى» وابن مسعودِ» وجابر. 

وفي «الصحيكَيْنٍ»؛ مِن حديثِ جريرٍ بن عبد اله البَجَليّء قال: كنا 
جوا ع الي کف ق ى النر ا اع عفر فان رر 
سََرَوْنَ رَبَكَمْ عِيانّا كما رون هَدَاء لا َضَامُونَ في روب . 


والذي في هذا الحديث: تشبية لحال الرؤية بالرؤيةء لا المرئيّ 


)١(‏ «الإبانة» لابن بطة (°۸ وا١‏ /تتمّة الرد على الجهميّة). 
(۲) «التصديق بالنظر» للآجري (ص۷"). 


بارت ؟ تقریًا للأفهام» وإبعادًا لما يناقض الل من یا ات النه ¢ 


وجاء إثباتُ رؤية العباد لربُهم في الآخرة موقوفا عن جماعة مِن 
الصحابة غير ما سبق من تفسير الصحابة له من كتاب اللّه؛ فقد روي عن 
وا ع 0 ا ۳ سا © (ه) 
بن رر »> وان باس وان > وجابر ايى ھۈلىنى 4 


و يږ (Oê‏ 


وقد صف الأجري ¢ والدارقظنغ"» واین التخاس ¢ و 
من الأئمَّةَ في رؤية الله وجمَعوا الأحاديث والآثارَ عن السلفِ. 


رالسلف لا بختلف قولهُم في مسألة رؤية ال فهم يُجوځُون على 
CEE TT ODT‏ 
الدنا على الحقيقة؛ لھا رزوی ملا هة أن رسرل ا ل قال لن بر 


E é2 ° ° e 


احد م ره کل حتّی ر 


2 8 2 
رؤيةً النبيّ يا لِرَبّهِ في الدنيا 


اوت العلماء في أمر الدنيا في خصوص النبيّ ك 
حقيقة بيني رأسِه؟ ورای ر بفؤاوو في الدنيا؟ على قولين: ومن ا 
رو لرَبه على الحقيقةء لا ينفي رؤيته له بفؤاده» وا اعا 


القولٌ الأول: أن النبيّ ية رَأى رب بفؤادوء ولم يره على الحقيقة 


ا 
خخ 


(۱) اللالکائي (۷۸۸ و٩‏ ۸1). (۲) اللالکائی (۷۸۷ و۷۹۹). 
(۳) اللالكائي (۸۱۳). (5) مسلم (۱۹۱). 

.)۸٦۲و‎ ۷۸٦و‎ ۷۸٥( اللالکائی‎ )5( 

() کتاب: «التصديق بالنظر إلى الله تعالى فى الآخرة». 

(۷) کتاب: «الرؤية» ٠‏ ۰ (۸) كتاب: «رؤية اللّه». 

. مسلم (۱۹۹)؛ من حدیث بعض أصحاب لبي بيا‎ )٩( 


إثباتٌ صفة الرُوّية لله تعالى على ما يليق بجَلالِه 
۳۱۷ 


في الدنياء حينما عَرجَ به؛ أي: لم يره بعينيٰ رأسِه. 


أ ت 
3 


ا إل اب ن عباس ال اراق ر هة 

والمروي عن ابن عَبَاسِ نصوص في رؤية النبي ي لربه: تارَة: 
يُذكرٌ فيها الفؤادٌ» وتارَةً: تطلقٌ من غير ذكر لمَحَل الرؤية : 

فمن العلماء: مَّن حمل قول ابن عَبّاس المطلقَ على رؤية العَيْن؛ 
باعتبار أنّها هي المرادُ عند الإطلاق. ا 


ومنهم: : من حمل المطلق على | لمقيّدِ؛ فجعَّل الرؤية هي رؤية 
الفؤادِ والقلب؛ لأا ا أطلقَ ؛ وهذا هو الأقرَبٌ لأمور: 


ا أ ت 7 


آولها: ١‏ لر العين لو تحققت تحققت» ما كان لِذِکر الفؤاد حاجة في 
الروايات الأخرّى عن ابن عباس ؛ لأ رؤيةً العين أعظم . 

ثانيها: أن النبيّ بي أحبرَ أنه لم ير ريه على الحقيقةء وإِتّما رأى ورا ؛ 
اا ا و 


رە و ر و 


(رَأبِتٌ تورًا)» وفي Oa‏ آخرجھا مسل" . 

وقد دل الحديث على عدم قدرة الخلق في الدنيا على رؤية 
كما في مسلم؛ قال 4 : (حِجَابُة النورُء لَوْ كَشَقَهُء لَأَحْرَقَتْ سُبُحَاتُ 
وجھھ ما انتھی إِلَْهِ بَصَرهُ مِنْ علق . 

ورؤية الله تعالى في الدنيا جائِزة لِمَنْ جِعَل الله فيه قدرة غير قدرتهء 
رآ امتناغهًا في الدنيا لا لاستضالتها في ذاتها» بل لضعف المخلوق» 
ولحكمة الخالتي بإرجائها إلى الآخرة. 


)١(‏ «الغنية» في مسألة الرؤية» للحافظ ابن حجر. 
(۲) فی «(صحیحه» (۱۷۸). 
ملم 00۷0 من لیت ای رسي 


کک( 

وما المعتزلّة والخوارج : لون رؤيتە سبحانه ا عقا 
وشرعًا» في الدنيا والآخرة؛ وذلك تفريعًا على أصولهم الباطلة؛ كما 
يأتي بيانه . 

ثالنها: أن قول ابن عَبّاس في الرؤية جاء في تفسير وله تعالى : 
فوفد اة رة أ [النجم: ١١]ء‏ وظاهرٌ الآية: أن المراد به الفوادٌ؛ 
ولذا قال: ما كدب الماد ما رأة [النجم: »]١١‏ وهذه الرؤية منهم مَن 
ا 2 0( ا د e‏ 
يُجعَل المرئيٌ فيها جبريل > ومنهم من يُجعَله الله سبحانه 

ا اقفو اي ا او او کا 
رواة عن ابن عَبّاس جماعة بذكر الفؤادء منهم: أبو العالِيّةء وعَطا 

(N) ss. u 8 4 ت و وږو‎ 

وعكرمة» ويوسف بن مهران› وعيرهم 

خامسها: أن من آأصحاب ابن عَبَاسِ الذين قَيّدوا الرؤية بالقلب 
والفؤاد من تقلرا عه تفن رؤية الحينء وأما من أطلق الرؤيك فلم شترا 
رؤية العين» ولم پٌنفوا خلاقها؛ فلم يقولوا: راه بعَينه» ولم يقولوا: ليس 
بفؤادو» وقد روى العَرْرّميٰ» عن عطاءِ» عن ابن عباس ؛ قال: (راه 
بفؤادو» لم يره بيه ؛ رواه الدارَقظنغ . 
وعكرمة» وعَطاءٌ في رواية له» ا 
)١(‏ كابن مسعود عند البخاري (۳۲۳۲)» ومسلم »)۱۷٤(‏ وأبي هريرة عند مسلم »)۱۷١(‏ 

وعائشة عند البخاري »)۳۲۳١(‏ ومسلم (۱۷۷). 
(۲) کابن عباس فی «مصنف ابن آبی شيبة» »)۳۲٣٣۳(‏ والترمذي (۳۲۷۹)» واتفسير 


ابن جریر» (۳۲/۲۲). 

(۳) مسلم »)۱۷١(‏ واتفسیر ابن جرير» (۲۲/۲۲ - »)۲٤‏ و«الرؤية» للدارقطني (۲۷۲ - 
.(A\ - TVAg V€‏ 

(6) فى «الرؤية» .)۲۸١(‏ 

)0( اتفسير ابن جرير» (۲۲/ ۲)» و«الرؤية» للدارقطني (7۱ - ۲۷۱ و٥۷‏ وا ۷). 


إثباتٌ صفة الرُوّية لله تعالى على ما يليق بجَلالِه 


»= 
د 8 5 و » ۰ N ٠‏ 
وجاء عن وعكرمة تخصيصًها برؤية الفؤاد في وجو حر . 


ى 
ت 


سادسها: أن هذا الذي يوافق المرويٌ عن الصحابة؛ فقد جاء عن 
غير واجلِ منهم الرؤية بالفؤاد؛ كأبي دَرْ؛ قال: «راه وء وَل 


وق 8 
یره بعینه) 


وقد أنكرَّثْ عائشة رؤية النبى يي لِربّهِ بعَيِْْ» وقالت لمسروق: من 
قال هذاء فق ٤‏ الفرية» . 


الفؤاد ل ا الك n‏ ا ال ن النن کل في 
تفضيل له؛ كما فصل إبراهيم ال ا بالتکلیم؛ کما رَوّی 
عكرمة عن ابن عَبَّاسٍ؛ قال: «الحُلَةٌّ لإبراهيمَ» والكلامٌ لمُوسّى» 
وا لمحمد؛ وا الله عليهم ا 


E‏ بأّه لا معنى لتفضيل النبيٌ كيا 
برؤية الفؤاد؛ ما دامت رؤية الفؤادِ في الام جائِزة لكل مؤمِن. 


وقد حكى بعض العلماءِ الإجماع على إمكانِ رؤية المؤمِن لِرَبّهِ في 
المَنَام؛ اوا ا وا کک 


(۱) سبق تخریجه. 

(۲) «السنن الكبرى» للنسائي »)۱٤۷۲(‏ واتفسير ابن بي حاتم» »)۳1۹/1١(‏ و«الرؤية» 
للدارقطنی ۲٥۸(‏ و۹۹٥۲).‏ 

ما عند سل (0۷۷): 

(6) «الستن الكبرئ» للنسائي .)٤۷٥(‏ و(الرؤية» للدارقطني ۲١۱(‏ و۲۳ و۲۸۲ - 
.»))٤‏ و«المستدرك)» (۱/ ٦٥ - ٦٤‏ و۲/ ۲۸۲ و۹٦٤).‏ 

.)۳۹۰ /۳( وامجموع الفتاوی»‎ »)۲٤۸/۷( »)۳۲۷ /۱( في «بیان التلبیس»‎ )٥( 

.)۳۸۷ /۱۲( في «فتح الباري»‎ )٨( 


5 کے 

وک ر اراد لست عل واا رواج ونا ا ذا ا 
ا ری ر بفواده» رؤية أعظم ف چ لغيره؛ فالنامس اون فيما 
يقع في آفئدتهم وقلوبهم من الحقائِق 

ورؤية النبئ كيا لِربه بفؤادهِ حقيقة» وتلك فضيلئّةُ وحَصيصَتَةٌ على 
لاسا 

و ا الموَميِينَ في e e‏ ل على حقیقته› وعلامة 
هذه ل وجود الانشراح» وخسر الصورة؛ إذ قد يري 
القيطان اسان ضور له» «انا ربك E‏ 


الشيطاد من ا ا 


N 


ورؤية الله في الآخرة على الحقيقة قطعيّةَ الثبوتِ» متواترةٌ الدَلالة 
وقد صح عن بعض الأئمَةٍ: كَمْرُ منكرها؛ كما جاء عن أحمدَ» ويزيدَ بن 
هارُون» وابنِ جریر» وغیرهم . 

E TN‏ الحديث - أي: حديث جرير 


CI ra 
0 


في الرؤية - فهو بريءَ من الله ورسوله»؛ حلف غير مرة 


hla‏ ا 
نفاةً رؤية الله في الآخِرة 


ظهَر نفي رؤية الله في قول جَهُم وأتباعه؛ كالمَريسيٌ» وشاع عند 
طوائِف في حخَرَاسانَ» وقد رَد تلك المقولة e‏ 
الحُرَاسانيَينً ؛ كعثمان بن سعيكٍ الدارميٌ في «نقضه على المريسي»» 


.)67 _ 00 /70( «المسائل التى حلف عليها أحمد» (ص٥۸)ء و«إعلام الموقعين»‎ )١( 
.)۸۲١ ۔‎ ۸۱۰/٣ انقض الدارمی علی المریسی) (۱/ ۱۹۲ ۔ ۲۰۹ و‎ )۲( 


إثباتٌ صفة الرُوّية لله تعالى على ما يليق بجَلالِه 

۳۲١ 
پا ۳ کا الشات فی «(رده على الجهميّة»» ورد‎ 
عليه آنا ا قبل فلك فى الججاز والمراف والهام ف‎ 


لجهميّةُ والمعتزْلَةُ» وكثيرٌ مِن الإماميَّة 


وقد نفى رؤية الله ١‏ لجمميا 
(o‏ 
والخوارج» وطواقف ين المرجةة 
ي نكر روب الله » U‏ جری علی أصلِ خاطئ سابق؛؟ فالترَّم 
لأجله خطاً مغل » الو اقل منه. 
وأصل خطأ من أخطأ في هذا الباب وضلاله: تشبية الخالِقٍ 
بالمخلوق› واستحضار لوازم رؤية المخلوقٍ› وجَعْلُها للخالِق فلا 
استاقلوها» ر جوا إلى الرؤيةء ففؤهاء وذلك آنه جعلوا لازم الرؤية إحاطة 
الأبصارٍ بالمرئيّء واحتواء حدَقَة العَيْن له ولزو القولِ بان الله جسمْ؛ لأنّه 
لا تُرّى عندهم إلا الأجسام والمعتزلَةُ ينمُونَ الصفاتِ لأجل هذه العِلةٍ 
وغيرها؛ وعلى هذا: فيلتزمُون نفيّ الرؤية تبعًا لذلك الأصل المتوهم . 
ولآ عل اله واستراء على مره على اقيق عخدي 
منفئٌ؛ احترارًا ِن القول بالجهة والحَدٌ والإحاطة به سبحانه؛ فإنّهم 
يأخذون بهذا اللازم أيصًا؛ فيْمُونً الرؤية؛ لأن العينَ لا تَرّى إلا ما كان 


.)٥١اص( «الرد على الجهمية» لابن منده‎ )١( 

() «لإبانة لابن بطة (۲/ ٥۹۲/۱۲‏ ۔ .)۲١۱/٥٤‏ واللالکائی (۲/ ۲۷٣‏ ۔ .)٤۱۲/۲۷۷‏ 

(۳) «الحلية» لاني نعیم )۱١١/۹(‏ و«السّة» للالکائي (۱61/0 و«ذم الكلام» للهروي 
(ص۳١٠۲)»‏ و«اجتماع الجيوش» (ص »)٠١٤ - ٠٠١۳‏ و«سير الأعلام» .)١١/٠١(‏ 

(6) فى «الرد على الجهمية والزنادقة) ( ص۱۲۹ - .)١١١‏ 

)٥(‏ انظر مذهبً المعتزلة في : «شرح الأصول الخمسة» (ص۲۳۸). وانظر مذهبّ المرجئة 
في : «مقالات الاإسلاميّين» (ص ۳١٠٠ء .)۲٠١‏ و«المختار ت أصول السنّة) لابن البنا 
( ص .)۱١۲‏ 


GS 
له جهةٌ» وكان يُحاظ به ويْحَدّ» وقد تقدّم الكلامٌ على هذه المصظلّحات؛‎ 
الحا وال ومعاسا وراد آلافی هما کے سات الات‎ 


چ 4 ٍ و ل 
الأصول التي التَرَمّ بها المبتدعة نفيّ رؤية الله 


وكتيرًا ما يلرم الميعيغة لرازم اها أصرل عندهم» وکل ما 
الترَمُوهُ هنا لنفي رؤية الله فأصولهم فيها ثلاثة: 

الأرّل: أصل باطِل لا يصح م قَرَعُّوا عليه فرعًا باطلا مله 
كنفيِهِمْ للصفاتِ والعلوّء فالترّمًّوا نفيّ الرؤية؛ لان العينَ ترى صفاتِ 
المرئے؛ رمن لا صقات له لا يمن أن يرن 

وبهذا تلتزمْ ا 

الثاني : أصلل صحيخٌ» وذَرَعُوا عليه فرعًا باطِلا؛ كنفي الإحاطة به 
سبحانه» وإدراك الأبصار له؛ فنقَرًا الرؤية؛ حتّى لا يقولوا بالإحاطة 
والإدراك؛ كما قال تعالی: لا ثڌرڪه الأبصر وهو يدرك آلأنصر 4 
[الأنعام: »]٠١۳‏ وقال: e e‏ ف ّا [طه: ۱۱۰]. 

وبهذا يُنكرٌ الرؤية المعتزلةً؛ كعبدِ الجَبّار وغیره"" . 

وإن اختلمُوا في تعبيرهم؛ فقد نصُوا على أن القول بالرؤية يَجِعَلٌ الله 
مقاباا» أو حالا في المقابل؛ لأ الراتي بالحاسَة لا رى إلا من يقابلةُ 
ا 


î: 


0 


»)٤٦ - ٤٤ص( «مقالات الإسلاميين» (ص۷١٠)» و«الاقتصاد فى الاعتقاد» للغزالى‎ )١( 
و«مناهج الآدلة» لابن رشد (ص٥٠۱۸)» واغاية المرام» للآمدي (ص١١١)» وامجموع‎ 
(ee _ و«المواقف» للاإیجی ( ص۲۹۹‎ «(A4 _ AY 70) الفتاویى»‎ 

(۲) «شرح الأصول الخمسة» (ص۲۳۸» .)٠٠٤١‏ و«المغنى» لعبد الجبار »۳٦/6(‏ ١١ء‏ 

.(AV «11۷ ¬7 


إثباتٌ صفة الرُوّية لله تعالى على ما يليق بجَلالِه 
YY‏ 


ویستڍلون على نفي ذلك بقوله: ب ترڪ الا وهو يدر 


آلأنصر 4 [الأنعام: ۳١٠]؛‏ ا القول بالرؤية لازمًا لانحصار ال کس 
جهة» وإحاطة العين به. 


4 وت ر 
والسلف يردون ذلك من وج جهينِ : 


أاحاعما: أن هله الاي ول تذرة الاه فی الدنیا؛ كما 
e‏ وقد سيل نَعَيْمْ عن وجه قولِهِ هذا؟ فقال: إن الله هو 
البَقَاء» وخلَق الخلق للمَتَاءء فلا يستطيعُونَ أن ينظرُوا بأبصارِ المَنَاء إلى 
البقّاءء فإذا جْدَد لهم ملق البقّاءء فنظرُوا بأبصار البقَاءِ إلى اللقّءِ» . 

الوجة الثاني : أنه لا يلرم ِن الرؤية: الإدراك والإحاطةً؛ فالإحاطة 
شيءٌ أعظَْمْ من الرؤية؛ فالعينُ تَرَى ولا تحيظ بل ما تَرَاه؛ فمَنْ نظ إلى 
السا واف والأبراج ورآهاء لا پلرم ا بها» وهذا في 
الخلق؛ فانتفاءٌ إحاطة الأبصار بالخالق اا را مِن باب أولى؛ ومن ذلك 
ا و فما تا آل 
مدرک ( قل %{ الفا ١١‏ اء فف إفراك فرعرن لحرسس ون 
معه» وکان قد أثبّت رؤية فرعون وجنوده لموسى ومن معه؛ فقال: فلا 
ت لجان ؛ فالنفيٰ للإدراك التام و ها رهی ا اط 


بهم › e‏ 
وذلك اچ E‏ الا لان لازم الرؤية عندهم انطباع صور؛ 


المرئيّ ولونه» ا في العين والذهْن» والله به عن الصورة 
والان: 


.)۸٩۰( اللالکائي‎ )۱( 


چ 
لوآ الجا وال اة ف ال و ال ا 
احتاجوا إلى كثير يِن الإلزاماتِ التي دفعَتْهّمْ إلى القول بالباطل. 
والجهميّة قد نموا الصفاتِ بسبب توهُم إحاطة المخلوق بالخالق؛ 
E N EE‏ 


۰ ا ھ س »مھ 2 ډو ت 
زوال عظمة الله من قلويهم بمقدار ما ينفون من الصفات 


رک کی ی اعات کاو لآ ول ع الال فے ل ر 
ل ذات إل بصفاتټ› فتزول عظمة الله من قلوبهم وار ما yT‏ 


سب فاد ای مار مرا 


ولمّا كان الجَهّْمْ بن صَفُوانَ غير معروف بيِلّم ولا نَعَو وغايةٌ ما 
عندَه الجْدَلء تناظرً مع السَمَْيّة في رَبو» وهم ن فة الوا 
واحدٍ منهما بالتديْنِ بدِينِ الغالب» فناظروهُ عن أصل 3 واا 
E‏ لخم فأقرّهم ثم سألوهة عن 
رَبهِ وحقيقته التي يُدركها بخواسوة وسالوه: هل رابک الك قال: ا 
ا E RR‏ ر ل 
ل الرا: و جرت ل حا فال لاء قالرا: فاخت له ما قال: 
E‏ ف ا فلم کار هن بحا 
وترَك الصلاة أربعِينَ يومًا؛ لأنه تحير في حقيقة وجودِ المعبودِ. 

ر السمَيية لجَهم ضمرة عن ابن شَوْذّب» وقد ری 


اث شودب اجه . 


ون 


إثباتُ صفة الرُوّية لله تعالى على ما يليق بجَلالِه 


0 

وحكاءٌ أحمد بنْ حنبل في ارده على الجهميّة» والبخاري في 
«خلق أفعال الا 

فكان الجَهْمْ بعد المناظرةٍ بين أمرَيْن: 

إما أن يلتزم ويتبعهم . 

وإمَا أن يَجعَّل له مَخرَجًاء فيبقى على دينه» ولو بضلالة. 

فقادَهُ جَهْلةُ وهواه أن جعَل رب هو هذا الهواء في كل مكانِ» 
لا یری ولا یسمع ولا بحس وما رى وتسمَعٌ وتخس آثارهٌ. 

وفي النظرٍ العقليّ المحض : فان علماء الكِيْيَاءِ والفيزيًاء لا يختلِفونَ 
N TS‏ للإنسان تدر سج د غل را کک ا 
E N O PR TT‏ 
العم به بحواسّه المجردةٍ لا يَنفِي وجودَهُء وهذا في مخلوقٍ؛ فكيف 
فيمَنْ ليس كله شيءٌ وهو السميعٌ البصير. 

وحينما جِعَل ربّه كالهواء» قادَه ذلك إلى نفي الصفاتِ كلّها» وضلا 
الجَهم: آله رجح إلى هواء» لا إلى ما آخبر الله به عن نفسة؛ فلا عل بالل 
ِن اللو بل لو رجَحَ إلى عقلِ صحیح بلا هرّی» لَمَّا قال ما قال. 


ء وګ ا ا 2 2 ء 
أصول العَلمَانيّة والليبَرَاليّة شبيهة بأصول السُمَيِيّةٍ 


وأصول السَمَِيَةَ شبيهة بأصول الملاجدة اليومّ مِن الأفكارِ والعقائدِ 
SNC E‏ 
ولا للنفي» وإنما تَجعَّل ذلك للحواسٌ الخمس فقظ : 


9 «الرد على الجهمية والزنادقة» ( ص۹۳ 44). 
(۲) «خلق أفعال العباد» (۱۷/۲). 


اب کاية ن كج ةبك ةالرزيبن 


فما توصَلَتْ إليه الحوامنٌ» فهو حَق. 

وما ثبت في الوحي» ولم يتوصّل إليه بالحواس 

ومنهم: مَن ينوقفُ في ٳثباټه. 

ومنهم : مَن يأحُذ به؛ ما لم يعارض مصلحتَةُ الدنيويةً. 

ولهذا لا قيمةً للرسل ولا للكتب السماويّة عندهم» وإلّما للجسّ 
والعقل؛ فأصل الخلافِ عندهہ: هو في أصل المعرفة والإقرارٍ بصِدَقٍ 
السالاته لق وا ۰ 

اف ال د في الإعجاز العلمي؛ 
لإثباتِ توافت المادة مع الوحي» وأدّى تول بعضِهِمْ إلى إقرارٍ أوليْك 
الملاحدة على أ أضل المعرة الخس وهم 2 تشعرونة والى عدم 
الاعتداد بتعظيم النقلِ الصحيح الصريح إذا تعارَضَ مع ظاهرِ العقلء 3 
يعلموا: ا التعارأضٍ و الحُلل إدراك العقل للحقائق» لا في 
الوحي الصحيح الصريح . 

الأصل الثالتُ: أصللّ لا دليلّ عليه بوا عليه باطلا؛ كالجسْمء فة 
نوا الرؤية حشية القولِ بالجسْم له سبحانه. 

وأهل اللغة يَضَعُون اسم الجسم للدلالة على معتّى ووصفِ لکل 
ذي طولِ» وعَرْض» وسُمْكِ٬‏ چ وتأليفِ» وهذه المعاني لا يجورً 
الخوض فيها في حق الله تعالى؛ لعدم ورودها في الشريعة» والخوض 
فيها ممنوع . 

فان مَنْ خاض فيها: فإمًا أن يكونً مانعًا لهاء وإِمًا أن يكونَ مثبًا 
لها؛ والإثباث والنفيٰ لم يردا في الشريعة» فإِن كان كذلك» فلا يجوز 


إثباتٌ صفة الرُوّية لله تعالى على ما يليق بجَلالِه 
۷ 


لأحدِ أن يُثبت فرعا على أصل لم يشن E‏ 
به أحدٌ ما ثبت به الدليل؛ كمسألة الرؤية» ولا يجورٌ له أن يبت الرؤية 

آيضًا بدليل الجشْم؛ انارو ثابتة لله بنص الوحي على الحقيقةء 
ولا يخاض في مثلية ما تدرك العينْ وكيفييهِ ؛ ا ا 
ويجبٌ أن ينتهيّ المرءٌ إلى ما ثبت بالسمع. 


بدعة تأويل معنى الرؤيةء أسبابُها 


sS ET 
eat وعقابه وآثارو» لا را هو سحاد وهذا صرف للشيءِ عن حقيقته‎ 

ويعالون ذلك بان العرت قد طن الرو على ها لا رى 

رلت قرول تال : SS‏ سمو 


رچ 2 


وانتم نظرونَه [آل عمران: »]۱٤۳‏ والموت غير محسوس . 


وجواث ذلك: أن الموتَ يُرَّى بالعين حقيقة ؛ 

أمّا رؤيةٌ الموتِ حقيقة: فإنّه يُرّى برؤية ال کما ترّی الحیاء 
برؤية الحيٌ» وللموتِ وللحياة علامات وصفاتٌ ترّى على صاحبهاء 
وبهذه الصفاتِ يُرَّى الموتٌ والحياة حقيقة؛ كما بُرّى الفَرَح برؤية علاماتِهِ 
وصفاتِه على المَرْحان» ويُرّى الغضبٌ برؤية علاماته وصفاتِه على 
العّضبانِء وهكذا في الحُرْنِ والطمأنيتة واليقين» فيرّاها الإنسان في نفسه 
إذا نظرّ إلى المرآةء ويَرّاها في غير إذا نظرَ إليه TET‏ ا 
وله تعالء د ار وان لنظرود»» فقال: «رأيشم القتال؛ فقاتلوا 
ا 


(1) «تفسير ابن أبي حاتم» .)۷۷٦/۳(‏ 


اج ك ية ف ج تبك الرَزيين 
۲۸ 
وما الإحساس بالموتِ من غير رؤيته ولا رؤية صفاتِه بالعين» فهو 
ا اة السات في نفيه مِن آثارٍ تلك الأعراض» وتختلِفُ قدرةٌ الناس 
arl a cll GO aE‏ 
کما ا بالفرح والحزن» E AF‏ واليقين فی زفسه» وهذه روه 
فحُِلَتْ حقيقة رؤيتِه على الإحساس» ومثلٌ الموتِ: الفرح 
والحزن» واليقين والطمانيتة؛ يقول الرجل : «رأيث فُرَحي وحرنِي ويقيني 


بكذا»؛ يعنى: أحسَسْت به؛ فهذه رؤيته على الحقيقة الخاصّة به؛ فهذه 


NET E 
ولك لا يجوز أن تنمى الرؤية بالعَيْن وتصرَفَ عن حقيقتها الغالِبة‎ 
عند الخطاب؛ لأجل أن الله خلَقَ الموت والحياةً والقَرَحَ والحُزْدَء‎ 
وال واا ا َ ماك من تجن بها من وجه ولا راغا بس‎ 

الباصرة؛ فهذا خلظ في حقاتتي اللغةء وإبطال لمعاني الشرع والجس. 
تأويلي ۾ للمحكم و القن وا الان على رو اه فق 
تعلْمُوا ٠‏ ا 
CR EO CB TT O TE E‏ 
رن انظ ليت قال لن کر لکن اظر لل الَجبل کن اسَقَرَ ڪان 
وف رق فما ل E E ٠‏ َا أا 
و ول الزيت4 [الأعراف: ١٤١]؛‏ فجِعَلوا قول 
تعالی : لن رین دلیا على عدم إمکانِ رؤیټه سبحانةُ» وحمَلُوها على 
وهذه الآيةٌ دلي على الرؤيةء لا دليلٌ على عَدَمِها؛ وذلك مِن 


وجوو: 


إثباتٌ صفة الرُوّية لله تعالى على ما يليق بجَلالِه 
۳۹ 


ری وما کان لموس آن يسال ال ما جيل حصواة ولا أعل بات 
بن انات فاا يسارد الك الجاين لا العم السعل: 
وذلك كسؤال إبراهيم كيفيةَ إحياءِ الموتى» وسؤال عيسى إنزال مائدة مِن 
الما و EE Th‏ ا بینهم وال 
يُعطي مَن شاء بعِلْمه وجكُمَيِه؛ وسؤال الأنبياءِ لرَبْهِمْ دليل على جواز 
سوال واکان 

الثاني: أن اله لم يعاتب موسى على سؤالِه؛ فلو كانت الإجا 
محالة الحدوثِ وغيرَ جائزة» لكان العتابُ والنهيْ عن أصل السؤالِ قبل 
منع الإجابة؛ ولهذا لما سأل نوخ رَبّه أن يُعْفِرَ لابنه» فمع جواز الإجابة 
عقااه الا أن اھ عات ا رتا على سؤاله؛ لکفر ابن ۰ جواز 
الران غا لله قال م5 سن و a‏ 
ISS‏ ا ا و سال إبراهيم العمَرانَ لأيه وسوا 
النبيّ ية لربّه أن يستغْفِرَ لأَمَهِ؛ فلم يأذَنْ ل 0 وهذا مع كوه جائرًا 
عقاا إل أنه ممنوع شرعًا. 


فلو کان سال عرسي الروت من المال عقلاء لعاتة ال ولام 
ونهاه عن ل السوال؛ لن غتانه أولى من عتابت ب نوح؛ لان الرؤية على 
ا ممنوعة عقلڈ وشرعًا» وأمًا غفران الله 4 للكافرء فجائڙ عقلاء 


الثالتث: آن قول تعالی: جل رى لا يذل على اسعحالة لشي 
بل على جوازه وعدم الإذن به؛ ولذا قال: ملاظ إلى الْجَبَل قن 
اد و د ف رو [الأعراف: ١٤٠]؛‏ يعني : O‏ ا 


(۱) كما في حدیث سعد بن أبي وقاص عند مسلم (۲۸۹۰). 
(۲) كما في حديث أبي هريرة عند مسلم (4۷7). 


کس( ع 
و لکنها ممنوعة على موسى وغیره؟ لعدم قدرته الحَلقيّة على النظر؛ لهذا 
تجلى سبحانه للجبل» فلما بَرْهَنَ لموسى عَجْرَ الجبل مع صلابته وقوَتِهِ 
عن رؤیته» فموسی مِن باب أوْلی. 

ولَْ» لا دل على النفى على التأبيدِ فى الدنيا والآخرة؛ ولذا قال 

n 5‏ بر ا ر م 

تعالى عن تمنى الكافرينَّ للموت: مولن يتوه أبدا# [البقرة: ١۹]؛‏ فنفى 
عنهم a‏ الموت› ولد فی الآخرة آاتته لهم ؛ فقال عنهم : مو وتادوا 
كمك لض عا ك [الرعرف: ۷۷]ء ولو كانت «لّن» نافية على التأبيدِ فى 
الا الاخ كاد اقرا اها ولا عاض فال في اذفان ةة 
جَهلّ لغة القرآنِ. 

و«لَنْ» فی قوله تعالی لموسی: «الن رنه [الأعرافة ۴٤ء‏ لا ندل 
E N‏ نفا لا بعارض اها وقد جاء 

نھد ا کر تما موان يوس : لن أب الأرض حى 
msl E‏ 

ومنه: قر ي مون اوا ی فقوا ا بون [آل عمران: 
e14۲‏ وقد ېت في دة ا البر بأعمال صالحة 


ومنه: قول الخُضر لموسى: «اإنك لن طم مى صب [الكهف: 
[1V‏ مع أن موسى صبَرَ معه مدر معلوم» فلم يرد الحُضِرٌ نفيّ الصبر 


ا 


مطلقا . 


ومنه: TS‏ 
لے و نعم اسا و د يوم اليم قصل بک 
[الممتحنة: ۳]» وقد دلت الأول على تيد هذا الي كما في قولِه تعالی : 


وو 


مولن اموا ا دربم اسي لَلمََ e‏ 0 [الطرور: ١۲]؛‏ فالله 


إثباتٌ صفة الرُوّية لله تعالى على ما يليق بجَلالِه 
۳۳١‏ 


تعالى يلج لري المؤهنة بابائهم› ولو تاوا عنهم بالعمل ؛ وقد صح 
عن ابن عَبَّاسِ قول : «يُرَتَعٌ للمؤمِن ذَريَنهُ» وإن كانوا دُولَهُ في ۰ 
لیر ال بھم ع ا ِن حديث حُذيْفة؛ قال کل : 
(تشل الإا والرَحِمُ فتقومَانِ جتبتي الصراط تا وشا . 
فحرف «لَنْ» لا يكون النفي به على التأبيدِ في كلام العرب» ولا في 
استعمال القرآن» وقد قال ابن مالك : 


ور اا ال لن مُوَبَّدَا فَقَوَلَّه ادد وَسِواهٌ فاغغفضةا" 


الرابعٌ ا 4 للجَبَل» لتجليه لاد لمرن ن بي اه 
جور وأولى؛ لأنهم أهل طاعيِه الاختياريّة» لا كالجماداتِ التي طاعتَهًا 
تسخيريةً» وإنّما أحر الله الرؤية إلى يوم القيامة حى يكونً في حلت الرائي 
قدرة على الرؤية. 

أدلتهم: فرلا مال و اَهَل الككب آن نرد عَم كيا 
من اسما ققد سالا موس اکب ين كلك تقالو ار 
الصَلَِةً 4 [النساء: »]٠١۳‏ و ولذ 2 نوم لك حى زى الله 


س ر 


جه فاخدتك المنيقة واش e‏ [البقرة: 

وهذا لا دليل فيه؛ فاته سوال تعنتِ وعنادٍ منهم؛ ؛ ولذا قرنه الله 
تعالى بسؤالِهم إنزال كتاب من السماءِ؛ وهذا لا حلاف في جوازهِ عقلا 
عند من بق الرؤيا؛ a‏ 6 ق ا 
لنبيٌ الله عليه الصلاة والسلامُ؛ فال عاقَبَهُمْ بالصاعقةء لا لمجردِ 
الا و ا ت واد 


(۱) «الزهد» لهناد (۱۷۹)» واتفسیر ابن جریر» .)٥۷۹/۲۱(‏ 
(۲) مسلم (١۱۹)؛‏ مِن حديث أبي هُريْرةَ وحذيفة. 
(۳( «(شرح الكافية الشافية» لابن مالك .)٠١١٠١/۳(‏ 


_ ا كةي تج عقي ك ة ليبن 

ولا امال فس رب نفس سؤالهم» > لم يعاق الله مهم وإنّما 
قال الله له: مولن ریه الفا ا ون سن سوال الاد وسوا 
إرادة الحَقَّ. 

e‏ رؤيةٍ الله ِن موسى ومن قويِه فيَلرَمُه 
القول ا أله موي المد ا أن الله قال: مام و FE‏ 
سلوا کا کی ی کا ی ل ا ا ف کا 
سواءَ السيل ليله [البقرة: .]٠١۸‏ 

ومن نسب إلى أحدِ مِن الصحابة تَمَىّ رؤية الله في الآخرة» فقد 
کات عله وکل ما يُوردهُ النفاةٌ عن علي وابنِ ¿ عباس وغیرهماء » فلا 
TT‏ وإلّما يُسيِدّةُ بعضَهُمْ كالإباضيَة في «مسند 


الرّبيع بن بيب ولو صح الكتابُء فإ إسناد هذا غي مح 

ذم بعص المتأخرِينَ مِن الإباضيّة التوسط بين التفاة وبين المثيتينَ 
للرؤية ؛ ففسّر الرؤية بكمال العلم به سبحالَهُ؛ وهو مسبوق بهذا التأويلٍ 
ي ل و وزعم أن ها e‏ بحاسَةٍ سادسة؛ وهذا کا 
خرو عن الرؤية بالصورة المتخيّلة في الأذهانِ» وكمال العلم شيء» 
ال شيءُ ءاخر ا و بالبَّصر» > والعلْمْ کول بالعقلِء والله 
ایی کیشرو. ا وهو ألسَمِيعٌ لار که [الشورى: ١١]؛‏ فرژۇیته سبحانه 
تكونْ على الحقيقةء ولا نشبه ذاته بغیره. 


رؤية الله تعالى عند الأشاعرة 


وأمّا قول الأشاعرة في الرؤية: فإنً أبا الحسَن الأشعري يشبشّها؛ 
کا کی کاب «الإبانة»“ وكذلك کثیرٌ من أصحابه» بل حکی 


(۱) «مسند الربیع» (۸71۹ و١‏ ۸۷). (۲) «الإبانة) (ص٤۱» ۳١‏ ۔ .)٦۲‏ 


إثباكٌ صفة الرُوَية لله تعالى على ما يليق بجَلالِه 
AAI‏ 

الأشعري الإجماعَ على ذلك وأن الرؤيةً تكون بيني الوجوه. 

اق ل الرؤية هي العِلْمَّ وزيادةً الكشف القلبي 
والس TE TT O EAD‏ 

ومن تھا و الااعة پحترر ِن المقابلة والجهة؟ فيقول: ايرّى» 
ولكنْ بلا مقابَلةء ولا جهة ولا حيز 0 

وفك اسل بو سَهْلٍ الشغلوكة النيسابُوري - وهو من أصحاب 
أبي الحسَن - على إثباتِ الرؤية بالعقل؛ وذلك بشَوْقٍ المؤْميْينً إلى لقائوء 


ا 
ت 


TY مفرطة»‎ Ns 
ونحوٌ هذا روي عن الشافعي؛ فقد استدَلَ بما يَجده في نفسِه مِن‎ 
شوق ِرَبّهِ ورؤيته له في الآخرة على استحقاقه للعبادة؛ فقال: «والته! لو‎ 


لم رر مد ين اريس آنه رن ر فى الا عاب لما عَبَدَهُ فى 
ا 


واا الرؤية مِن المسائِل التي اضطرَبَ فيها قول مثبتة الرؤية مِن 
٠‏ بين صريح الأدلّة وقول ا الما و 

تهبْب القول بقول المعتزلة» وهو: نفي الرؤية المطلقء وخشية الالتزام 
yT‏ ا ا 


E e, 


(1) «أساس التقديس» (ص٤٥)ء‏ واغاية المرام» (ص*٠۱۷١)»‏ و«مجموع الفتاوى» /٠١(‏ 
)٥‏ واشرح المواقف» للجرجاني 0 

(۲) «الإنصاف» للباقلاني (ص۱۷۸)» و«الغنية في أصول الدين» لاي سعيد الحو 
(ص :)١ ٤٣‏ 

(۳) «طبقات الشافعية» لابن الصلاح (1/10) و سير الأعلام» .)۲۳۷/۱١‏ واطبقات 
الشافعية» للسبكى (۳/ .)۱۷١‏ 


. سبق تخریجه‎ )٤( 


چ ملین کج عتبكة لزریین 


المكر را ب ا ل او ل و ا ا 
العلوٌّ أخدًا OT CE GG E‏ 
الوا ان ا ری في غير جهن ولا مقابَلةٍ ولا حيّر!»» ر ل 
الرؤيةً والعلوًّ» واكتمَؤا بنفي المَثيلِ عنه سبحالَةُ» لم يقَعُوا في اضطراب 
وتفصيل لا حاجة إليه. 

وقول المعتزرَةٍ أقوى انتظامًا مِن + جه النظرء وأبعَدٌ عن الدليل؛ 
مقارنة بقول الأشاعرة» لكنْ الرأي والنظرَ لا يجوز في حق اله في كيفية 
ا ھی فال ا ا 


نفي رؤية الله تعالیى وصفاته الذاتيّة بدعوى نفي التركيب 


والتأليف عند الفلاسفة والمعتزلّة والاقشاغرة 


راا لیل تى ال كب واكفالف لات اله تال فما احا 
المعتزلَة والأشاعرة من فلاسفة اليُونانِ الهَدَامَى: 

قال أَكُسِينُوفًان: «الله أرفْعُ الموجوداتِ السماوبًّة والأرضيّة» وهو 
یس ر ا وبر قوله قال ملت الفلسفة الإغريقي سُمَراظ 
وأَفْلاظون» وأَرسْظّو» قال سُمُراظ : آل رب ضار إلى الأتخلال؛ 
ولذلك فالواحد - يعنى: الله SS‏ 

وَبِعَهُمّ الفلاسفة المنتَيبُود للإسلام؛ كابنِ سِيتاء والفارابي 
e uk I‏ 


() «الملل والنحل» .)4٦/۲(‏ 

(۲) «المعجم الفلسفي» لجميل صليبا (۲۷۸/۲). 

(۳) «غاية المرام» للآمدي (ص۱۱۸)» وامنهاج السنّة» (١/٦4)ء‏ واتفسير سورة 
الإخلاص» لابن تيمية (ص٤۸).‏ 


إثباتٌ صفة الرُوّية لله تعالى على ما يليق بجَلالِه 
o‏ 


واحدة؛ وهذا غايةٌ التعطيل للصفات؛ إذ جعلوا الصفات هى عَيْنَ الذاتِ. 


وجرى على هذا التأصيل المتكلمون من المعتزلّة والأشاعرة الذين 
جلا فلك دللا عل قى الصفات عن اش" : 


ا الجوابٌ عن هذه الدعوى 


والجوابُ عن هذا الدليل الذي جِعَلَوهٌ نافيًا للصفاتِ الذاتيَة م 

وجووِ» منها : 

أوَلّ: أن القولّ بالتركيب ORE‏ ين الج والعلم 
O E ET‏ وأقسام» وإلحاق هذه المعاني 
بالل من التشبيه له بمخلوقاه؛ فن الإنسان يبقى إنساتًا ولو زالت عَيْنه 
lul Gs‏ 
که وات الل وا وأقسام يمكِنٌ أن بعد 
اجتماع» وتنفصِل بعد افتراتي» وبحت هذه المسائل لولا رَذُها حينَ أبداها 
أهل الفلسفة والكلام ما جاز لأحدٍِ أن يخوضّ فيها . 


ور بنفي الصفات الذاتّة؛ كاليديْن» والوجو والعيين. 
والقَدَم» والساقي» والأصابع» وال وق ماساجق في الكتاب 
والسنةٍ الصحيحة؛ لأجل هذا التعليل -: التزامٌ بوهْم» ا 
E e‏ 
ق 
CC E‏ 


)١(‏ «التوحيد» للماتريدي (ص٤4)»‏ و«الرد الجميل» لإلهيّة عيسى بصريح الإنجيل» 
للغزالي (ص۹٥)»‏ و«الصواعق المرسلة» (۳/ ۹۲۹ .)4٤٤‏ 


ية ف مج عقي ك ة الزن 
I=‏ 

ثانيًا: أن القولٌ بنفي الصفاتِ السابقة وغيرها عن الله يُوجبُ نفي 
بقَبَّةَ الصفات عنه؛ الول لحا وة فإذا کان دافِع نفي اليديْن 
وال والقَدَم والساقي: أن إثباتها له يستلزمٌ أن يكون جسمًا؛ قياسًا 
عليها في ال ا في المخلوق أجزاءء فكذلك فن إثبات العلم 
والحَيَاة والقَدرة له تعالى يستلزمٌ أن يكونَ جسمًا؛ قياسًا عليها في 
المخلوق؛ فإتها في المخلوقٍ أعراضلْء كما أن اليدَيْن والوَّجة والقَدَمَ 
والساف: واللمٍ الا واد ل و في حق ن¿ المخلوق إلا إذا كان 
جا فالعلة التي نفيَّتْ لأجلها تلك الصفاث عن الخالِتي توب نفي 
بقَيّةٍ الصفات كالم الاو و لار وة سا ا کک 
جما واا ولا بُ مِنْ نفي جميع تلك الصفاتِ لأجل التعليلٍء أ 
لأجل الدليل» مع الجَزْم أن الله ليس كمثله شيء. 


ثالثًا أن التركيبً والتأليف في الذواتِ لا يُتصوَرُ إلا فيما كان 
اوا ا بعد ع 7 بعد افتراق ؛ کک الشجر: ا نواة 


د e‏ ا وشا اچ وأغصانًا وثمراء و وکتکوّن e‏ 


e e‏ حادتًا بعد غدم؛ 
ومجموعًا بعد اقتراق» ولا ضور في غير ذلك. 

والله سبحانه ليس كذلك؛ فلم یکن عَدَمًا حتۍ پحدت» ولا مفرقا 
حى يجتيعَء ثم يجورً عليه التفرْق؛ تعالى الله عن ذلك كله. 

ونفي الصفاتِ بِحْجة تنزيه الله عن التركيب والتأليفِ» دعا إليه 
توهْمٌُ تشبيوٍ قبيح للخالِت بالمخلوق؛ فأرادوا دفعَ باطلِ وهميّ 


إثباتٌ صفة الرُوَية لله تعالى على ما يليق بجَلالِه 
FY‏ 

i‏ فوفَعُوا في باطل واقعيّ محقق؛ ففرا عن الله صفاته. 

والمعتزلّةُ والفلاسفة يَجعَلُونً الصفةً هي الموصوف» ويَجِعَلون كل 
صفةٍ هي عَيْنَ الأخرى؛ فتكون الصفاتُ واحدةً؛ هربًا مِن القول بالتركيب 
والتأليف» وهذا القولٌ بان الصفةَ هي الموصوف. والتسلسُل فيه ‌ 
للقول بالإلحاد. 

وها القون - فضلا عن فسا التسلسل فيه - لا د يستقيم لا على 
و ا على استعمال لغوی أو وضعی أو عرفي في کر 
الأ ولا وجود له إلا في أذهانِ العامة به» وقد اک المعتزلَة مِن 
فلاسفة اليونانِ كأرسْظو؛ حيتُ جعَلوا الوجودَ لا يخرج عن نوعَيْنِ: 

- واچپ. 

- وممکنٍ. 

وجعّلوا الممكِنَ مرگبًا ِ من أجزاءِ» وأجزاوة قابلة للانفصال عنه» 
وهو مفتَقرٌ إليهاء وجِعَلوا الممكنَّ بأجزائه مفتقرًا إلى الواجب» وواجبُ 
الوجودِ لا يفتقِرٌ إلى غيرو» وهو واحد لا ينقيمْ» ولا يرگب ولا يولف» 
وأي قول بتبعيضه وتجزئيه لازم للقول بافتقاره إلى تلك الأبعاضٍ 
والأجزاءء وهذا يُخرجه عن كوه واجبَ الوجود» إلى ممكن الوجود 
المفتقر إلى غيره. 

ولو قيل بان أبعاصَةُ وأجزاءَةُ واجبةٌ الوجود مله فهذا قول بتعدد 
رالفب اليجرف ورفر سنا تنا العا ك م هال ل 

وهذا الأصل عندَهُم - وهو نفي التركيب الذي لأجلهِ نموا الصفاتِ - 
أصلة عند فلاسفة اليونان: القياسن والظر؛ لاجم كانوا يسيون بلا وخي» 
ومع کون ضلالِهم أسبَقَ وأشَدٌّ إلا أن أمرَّ المعتزلَة ومَن تابَعَهُمْ أعظم 
عند الله ؛ لأتهم أهل وحي» والله مع مِن خوضٍ العقولِ في الغيب 


Ns 


= 
بالقياسٍ؛ لان القياسنَ يحتاح إلى مثالي» وال تعالى لا َيِل له. 


وقد غلا المعتزلَةٌ في هذا الأصل؛ وهو نفيُ الصفاتِ لعلَةٍ نفي 
الريب حرف الرل بهاو اللات سي ار ي اه هر ي 
اا لان إثبات الصفات عندهم کول ااه الذوات› وة ذوات 
الله قول بتعددِ الاَلِهة؛ وهذا شرك وكُفْر. 

وأصل الضلالِ في هذا هو : استحضارٌ ذاتِ المخلوقاتِ وصفاتهاء 
وافتقارها لأبعاضها وتركيبهاء وقد تقدّم رذ ذلك. 


E‏ ن 
قول الحُلُوليّةٍ في رؤية اله 


ی م م 
م 
* 


ومع قول السلفِ وقول المعتزلّة والجهميّةٍ وقول الأشاعرة فَمَهَ 
قول في رؤية الله يقول به الحلولية والاتحادية وهو رؤية اله في الدنياء 
کما یری في الاه وجرا الع ي راه و ا ويْكلّمُ. 
کل یری معبوده بحسَيه» على حسن يُوازي خسن عمله. 

وهذا قول ابن عرب وابن الفارض"» وغيرهما. 

و ا أنفْسَهُمْ أعظمَ منزلة من موسی #؛ إذ قال الله له 
في الدنيا : مولن رى [الأعراف: ١۳٤١]ء‏ وأمًا ضلالهُم في القول بالاتحادِ 
وحلول الخالتي بالمخلوقٍ» وأنْ لا فُرْقَ بينهماء فكَفْرٌ أعظّم مِن كل كفر. 


)١(‏ في «الفتوحات المكية» له (۷/7٤)ء‏ و(٤/١١٠)ء‏ وانظر أيضًا: «الدرء» (۲/ ۳۳۷)ء 
وامجموعة الرسائل» لابن تيميّة .)٠٠١/١(‏ 
(۲) يقول ابن الفارض : 
إا سالك أن أَرَاك حََِيِقَة فَاسْمَخ ولا تَجْمَل جَوابي لَنْ تَرَى 
«ديوان ابن الفارض» (ص١١١).‏ 


۳۹ 


و 


الإيمانُ بالجَنْة والنارء وأنهما مخلوقتانِ الآَنَ 


قال ارت ا و و مَخْلوَتَان» لا فيان 
a‏ را انه ااا عات لأمُلِ ماه إلا مَنْ 
رجم الله ك ) : 

ذگرَ الله الجَلَة والنارَ في كتابه في مواضِعَ کثيرة» بل کل معّى من 
معاني الحَيرٍ المأمور بها في القرآنِ ذل على الجَنَة» وكل معنّى من معاني 
ال المهن ها في اران ن عاي الا 

قال تعالى عن الجَنَة: #وسارعرا إل مَعَوِرَوَ من رَيُّم وَجَلَدٍ 
[آل عمران: ۱۳۳]» وقال ا اوش لذو AF‏ ا وسا a‏ 
ق الا نهر [البقرة: ه 

وقال تعالى عن النار: وفوا الَا 5 مدت للگھرنَچ [آل عمران: 
۳ وقال: اتقو الَا الق EY‏ وجار [البقرة: »]۲١‏ 
وا ج ور وغ فاك: 

وذكر الله في كتابه مِن أوصاف الجَنَّةٍ والنار ما لا يتسم المقامُ 
لذكُرو» ولا مقامَ لعبدٍ في الآخرة إلا في إحداهُما؛ ولذا إذا ذكر ال 
الجنّةّء ذكرّ معها النارَّء وإذا ذكرَ النعيمَء ذكرَ معه العذابٌ. 

والإيمان بالجَنَّةٍ والنار واجت» ولا يصح الإيمان إلا بهما؛ لال 
الجَنّةَ ثوب والنارَ عقابُ» وجَخْدُهُما تكذيبٌ لجميع الرسل والرسالاتِ» 
a Oy‏ 


e) >‏ ي ي 


وجهادڍهم› ولا معنى للكتابة والحساب على العباد. ولا معنى للبّعث 
والنشور» والعَرْض والميزان» والصراط والحَوّض› والحسنات 
والسینات› والطاعات والمعاصى» ولا معنى لمؤمن ولا کافر› ولا صالح 


ومن كَمَرَ بالجنة والنار» فلا يصح له إيمان؛ ففي «البخاري»؛ مِن 
حدبث غبادة ظه عن التب له قال: (مَن شهة أن لا إلَه إلا الل 


م ھە o2 2 e” r‏ ار ر ۳ o2‏ ل 
وده لا شريك له وَأنٌ محمد بده ورسوله: وان فيس عبد اله 
عا مو ر روو a0‏ نہر رو و 2 2 ت 2 کہ ل 
ورسوله»› وکلمته ألقاها إلى مریم وریی منه» والحنة حى ۰ والنار حق : 
I2 of‏ 


أَذَحَلَةُ الله الجَنَةَ عَلّى ما كان مِنَّ العَمَلٍ)» ومن لم يؤْمِنْ بهماء وأنهما 


س ی ا 2 ر 
حق» فليس له من جنة الله نصيب. 


A 


ر 
ا 
ت 


ا ا ا ير ادا لل لك الح ات لو 
الحوات وَالأَرْضٍ» O RE Oy‏ ت السموات وَالأَرْضٍ» رف 
الحَمْدٌ؛ نت رَبُ السَمَوَاتِ وَالأَرْض وَمَنْ فيهنًء انت الحَقٌء ووعد 
الح وقول الح وَلِقَاود الح وَالجَنَةٌ حَقّ وَالنَارُ حَق» وَالِيُونَ 
کی وَالسَاعة ا للم َك الت وبك آمَنْت› ولك تَوَكَلْتٌُ› 


Rit 4 A A A a FE o 2‏ ا کک ار 
وإليك آأنىت› وبك خاصمت › وإليك حاکمت ؛ فاغفر لی ما قدمت وما 
0 0 0 * ت ص 


ا 


أحُرْت. وَمَا أَسْرَرْتٌ وَمَّا أعَلَنْت. أنت إِلّهى لا إل إلا أنت)" . 


م 


فقن الجَنَةّ والنارَ بحقٌ الله : بالإيمانِ به وبوعلِه» وبقولِه ولقائِوء 


وبالساعة» والاإيمان بجميع أنبيائه. 


الايمانٌ بالجََّة والنَاِ وأنّهما مخلوقتَانِ الآنّ 
1 : ۳<1 


۽ ك 1 ء 1 2 
أدلة الكتاب والسَنَة على أن الحَنَة والنار مخلوقتان 


قبل عمل العامِلِينًء وتكليفِ المكلفِينًّ 


ا الرازيَيْنِ: «وَهمّا مَخْلوقَتَانِ»؛ آی: E‏ الله قبل عمل 
اا واف الا کما قال تعالى في الجَلّة: ادت مسقن 
[آل عمران: ۱۳۳]» وقال تعالی : باع عدت لے اموا باه وسلد 4 [الحديد: 
ااه قال ای فی النار: ا اتر الى وشا آاف و ا 
للگفرنچ [البقرة: »]۲٤‏ وقال: #إواتقوا أ أ لار آل ات کت هرن [آل عمران: 
»]١‏ وقال: مإوأمتدت E‏ بالسَاعَة سعرًهه [الفرقان: .]١١‏ 

وذكر الله لإعداوهما دليلا على سبتي وجودهما لإيمانِ العباد 
وکفرهم؛ فالجتة ا للمۇميينَ ؛ ای قبل كوێهم مومِيِينً › واا عاف 
للكافِرينَ؛ آي: قبل كونِهم كافرِينَء فإ الجوائِر إذا أعِذَّث فتكون قبل 
الل ااا وا الات الاب 

وقد دَلّتِ الأدلَةٌ في الس على هذا المعنى يِن كتاب الله: 

وين ذلك: ما في «الصحيحَيْن»؛ قال ية: (اطَلَعْتُ في الجَنَةء 
ا ا 
الا 

وقد آغد اله الا على الصورة التي يتنك بها أهلها لو دشلرهاء 
بدرجاتها وثمارهاء وأنهارها وطعامهاء a‏ وولدانِهاء وخيَامِها 
وقصورها» وقد أعَدَّ انار على الصورة التي E‏ بها اھا ا 


(۱) البخاري (۱٤۳۲)؛‏ من حديث عمُران بن حَصَيْن» ومسلم (۲۷۳۷)؛ من حديث 
ابن عباس . 


ج کک 
بدركاتها وحَرّْها ورّمهريرها ورّقومها وكلاليبها وعَصَارَتهاء أعَد لهم الجنة 
والنارَء ويّعلم آماكتهم منها» ونعيمَهم وعذابَهم فيها؛ كما يَعلم آهاگن 


چ د 


الحلق في الدنياء وخيرهم وسرهم فيها . 
وين الأدلَّةٍ على خلقهما چ ما في «الصحيحين)؛ من حد 


ی و و30 


٤‏ عَبّاس؛ قال: قال : (إِني اريت الحنَةّء فَمَنَاوَلْتُ عنقوداء و 
ښبته عه كلم من م ت الدا :انت التَارَ قَلَمْ ار مَنْظَرًا کاليَوْم قط 
آ0 

ومنها: ما في «الصحيحَيْن»؛ مِن حديث أبي هُرَيْرةَ؛ يقول: قال 
رس الله عة : (اشتَکت النَار ال وت ال تى 


بَعْضًاء قاذ لَها بنَقَسَيْن: مَس في الشتاءِ وَنَفُس في الصَيْفِ؛ ؛ فهو اشد 
ما تَجدونَ مِنَ الحَرء وَأَشَدٌ ما دون مِنَ الرَمَهرير 6 


أن النبي لاز rt E‏ حبایل الولو Es‏ 
اليك؛ كما في قصَة الِعراج ذ في «الصحيحَيْن»» وفيهما أيضصًا مِن 


حديثِ آبي هريرة؛ له ية رأى في المَنَام N aa‏ شرا ت 
E)‏ (€)( 


ومن * الأدلّة في خلت الحَنَةَ: ما ٠‏ آخمل: فاو داود» 
عن ابي هريره عن النبيّ ييو قال: لال ا لجَنَةء قال لِجبْريل: 
E E‏ 

وقد حكى الرازيًانِ الإجماعَ على أن الجَلَّةًّ والنارَ مخلوقتانِ 


i 


(۱) البخاري ۷٤۸(‏ و۲٥۱۰‏ و۱۹۷٥)»‏ ومسلم (۹۰۷). 

(۲) البخاري (۳۲۹۰)» ومسلم .)١۱۷(‏ (۳) البخاري »)۳٤۹(‏ ومسلم (۱۹۳). 
() البخاري »)۳۲٤۲(‏ ومسلم (۲۳۹۵). 

() أحمد (۲/ ۳٣٤‏ و۳۷۳ رقم ۸1٤۸‏ وا ۰)۸۸ وأبو داود .)٤۷٤٤(‏ 


الإيمانٌ بالجََّة والَاِ وأنّهما مخلوقتَانِ الآنّ 


© 
موجودتانِ» وحكى الإجماعَ أيصًا: أبو عشثمان الصابُون"» 
Nem 3‏ و ٤ CEN es ٤ Iz‏ 


e VW s< Oa ٤ 
الاشخرى؛ وان ہمہ 0 وابن أ . وجماعة» وص على‎ 
وة‎ (0)4 o4 و‎ 


E 


المنكرونَ لحَلَقٍ الجَنَّةٍ والنارٍ قبل مجيءِ الآخرة 


وذْهَبٌ الجهمبَة والقَدَريّة وبعحض المعتزلة؛ کاب هاشم»› 
ا ا ا و 
E TRT‏ يوم القيامة» ويَرَوْنَ أن وجودهما قبل ذلك مَدَدًا 
e wy el‏ 

وحمَلَهُم على ذلك: تجويرٌ التشريع ومنعْه ت 
العقليّ؛ قياسًا على التحسين والتقبيح العقليّ في أفعال العباد؛ فجعَلوهُ 
في فعل الله تعالى أيضا. 

والترَمّ بعض نفَّاة القَدَر: بنفيهم لخلق الجَنّةَ والنار؛ وذلك أن 


3 


.)١٦ص( فى «عقيدة السلف»‎ )١( 

في «مراتب الإجماع» ( ص۱۹۳ - .)۱۹٤‏ 

(۳) في «التمهیدا (۳/ ۳۲۰ ۱۰١/۱ ٤و ۱۱/۰٩9‏ و۱۱۲/۱۹)» و«الاستذکار» ٠١٤/۱7‏ 
و/ ۹ ). 

(6) في «الحجة» فى بيان المحجة) (۲/ ۲٦۲‏ ۔ ۲٣۳‏ و٣٣٤).‏ 

.(oo/و‎ ۹/۱) في «مقالات الإسلاميين»‎ e 

في «الفتاوى الكبرى) ٤٤١/7‏ ۹٥٠)ء‏ و«بيان التلبيس» .)٤٠١/١(‏ 

ا 4 فل ااسرل ال ( ةة 

.)۸۸۱ /۲( فی «التوحید»‎ )٩( 

- ۲۱۸/۲( و«شرح المقاصد» للتفتازاني‎ »)٤۸٩ - ٤۸۷ /۳( «المواقف» للإيجي‎ )١( 
.)۹ 


= 
مقتضى نفي القَدَرٍ: أن لا مناز لأحدٍ قبل ثبوتِ الأعمالِ» وانقضاء 
الآجال؛ فتكونُ منازلهم بعد تقدیر الثواب والعقاب» لا قبلهماء ويَرَوْنَ 
حَلْقَهّما قبل ذلك يعارِض قولَهُم في المَدَرِ؛ بوا باطلا على باطل. 

وكل عقيدة باطلةء فلا بُدّ أن ينشاً عنها أمثالُها من لوازم الباطل؛ 
وهذا الالتزامٌ يلرم متقدمي القَدَريَةَ نفا ل و ۰ 

والقَدَريّةَ الذين يَنْفُون القَدَرَ ويثبتون العلّ لا یجسرُون غالبا على 
النص على هذا اللازم» ومّن تَمَى القَدَرَ» ضصَعّْفَ في قلبه عِلْم اله 
ومرافء ولو ا اة لان الاد ا عط وا ضعت الإيان 
بالقَدَرِ» صَعُفَ الإيمان بالعِلْم» وإذا ضَعُّفَ عِلْمْ الله في القلب» 
القول بلوازم عِلْم الل. 

وکتیرا ما يلرم آهل البدّع بلوازِم لأقوال باطلة تَلرَمٌ قولا لم 
يجسرُوا على النص عليه تهيْبّا منه» وإِتّما يلتزمون بلوازِمه عملا؛ كمَن 
يفي القَدَرَ» ولا يَلتزم بنفي العِلْم؛ فاه یلتزم بلوازم نفي العم وم 
ش به؛ کالتزام المعتزلة ا بالقول بعدم خلق ا والنار؛ لان 

قى القرل بلك إترار با در: والعلم اللازم لنهيغة کل ساکن في 

الجَتّة والنارٍ لمكانِه ومَقعَدِهِ ودَرَجَته ومنزلته قبل عَمَلِهِ للخير والشرٌ. 


ر 2 4 ہ2 
استدلال نفاة حَلّق الحََة والنار الآَنَّ 


وقد تمسّكَّ بعض مَن قال بعدم وجود الجِنَة والنارٍ ببعض المتشابه 
من نصوص الوحي : 
فمن أدلّة القائِلِينَ بعدم خلقٍ الجَتّة والنارٍ الآنّ: قول تعالى: 


الايمانٌُ اة والتّاں وأدّهما مخلوقتان الان 
fo َ‏ 


چک کے حالف إ3 ي العم ۸ قالرا: قالهلا والفداة 
مکرب غای کل شی وین الکیں: الجَنَةَ والنارٌ لو كانتا موجودتيْن. 

وجوابُ ذلك: أن الله أراة هلاك ما كيب عليه الهلاكّء وهذا 
الأصل في المخلوقات ممّا لا يُحصّى عدًاء والجَنَّةَ والنارٌ حلِقىًا للبقاء 
لا للفناء. 

وقول تعالى هنا: « ىء هَالك إلا َه شبية بقوله بلا 
(گانَ الله وَلَمْ يَكُنْ شَيْء عَيْرْهء وَكَانَ عَرْشَة عَلّى المَاءِء وَكَتَب في الذكر 
کل شَيْءِ» وَحَلَقَ السَمَوَاتِ وَالأَرض): 

فذگر ي أن الله کان ولا شيءَ غير ٿم ذگرَ معه العَرْشسَ والماء 
واللَوَْء ولا خلاف Ri U‏ وليست هي الله ؛ فقولةٌ: (لا شه 
عَيرُه)؛ يعني :مما كنب اله عليه الهلاك؛ و من ذلك أن شال: إن 
العَرْشَ والماء اللو والقَلمَّ هي ال أو م من الله ؛ وا ا ول به 
سل وا الا ما د ما ا فى اتيت ر فى الآ ج ت 
لا وخ و ل عل ياء ال والنار وغيرهما؛ 
دلت الأول رارت غل وچودهما الان 


\ 


س 
6۹ 


کک ۹ 


ا 


2 


الفرق بين العَدَّم وبين الفناءِ والهلاك 


الجا والثار ليستا هن آمو اليا الدنياء والأصل في خطاب 
الاس اه لما عن داه لما کال تعالی: ول ن ع االرع 
الا ل اي السا اا واا ف هة 
الأرض» بدليل آَحَرَ؛ وذلك يوم القيامةء والديل اض اء السابقة 


)( البخاري (۳۱۹۱ و۱۸ V)؛‏ من حديث عمران بن حصين . 


ية ف مج عيكو اَن 
= 

ولا يَلرَمُ ِن الفناء انعدامٌ الأشياءء ولك الذي يَلرَمٌ منه تغيرُهاء فقد 
جيل ال الذرات من شی إلى شيء» ويسميه فا؛ كموت الإنسان؛ 
e‏ حيّ إلى ميت أو إلى رميم» وى منه عَجْبُ الب ينبْبُ 
به» وهذا وپ قي (الصحيحَيْن»؛ قال بل : ل الإنسّان 
شم غ إلا بلن إلا عَظْمّا وَاحدا» وهر عَجْبُ الذنّب» وَمِْهُ وکت الخلن 
ب القاءً م 


وعدم التفريتي بين العَدَم ن واا م ا ا ا 
واحلٍ» وهو العَدَمٌ -: عَلَص كير وحَاظ فاحش» وهو الذي جِعَلَ بعض 
المتكلّمينَ يستثقِل القولَ قا رات غ وجل ول٤‏ أن ذلاك 
دوا TT‏ ل وال بقاؤهُ ودوامُةُ عندَهُمْ بلا تغيّر؛ فين 
أسمائه القَيومْ القائِم بنفيه على مخلوقاته حَلْمًا وتدبيرًا ورزقاء وحیاةً 
وموتا وتغییرًا. 

و ثبت دلیل في الكتاب والسنَّة: أن الله يُعيِمْ كل شيءِ» وإنّما 
الثابث إطلاق الفناء والهلاك با الآجرة؛ فف السا 
وال ر سد حال إلى حال و FINS‏ لار ارت 
الجاع 0١‏ ف فتتشق السماة» e‏ وَردةّ کالدهَان» وتنسَفُ اا 
و الاه و م اللحاب ول ا وا داه وتكون 
كالعِهْن الاوش وکالکیب الل و اللأرضُ» وتنكدِر النجومْ 
e Ya By E GS RIE ss,‏ 

وكما أوجَدَ اله المخلوقاتِ بعد عَدَمِهاء فإنه قاور على إعدامها بعد 
غاا ولس فلك عل اكه ووك آل ن عل الات راا 
ولديل ل على اعدا 


)١(‏ البخاري »)٤٩۳ ٥و ٤۸۱٤(‏ ومسلم (١٠۲۹)؛‏ من حديث أبي هريرة. 


الايمانٌ بالجََّة والنَاٍ وأنّهما مخلوقتَانِ الآنّ 
TEV َ‏ 
إذا تَقَرَرَ هذاء عرف أنه لا تشبية بين وجود E‏ واا 
و الله وبقائه؛ فالله تعالی حي فيو فهو يقوم , بنفسه» ويغرم م على 
المخلوقات› وهو غنيّ عنها» وهي 5 تقوم بنفسها» e‏ 5 تقوم ل به ؟ 
فھی مفتقرةٌ فی کل شىءِ إليه» وکا لمن شاء البقاء أو الخلود» ولِمن 
شاء الفناءَ أو العَدَمّء وما كنب له البقاءَ والخلودء لا يشاركة في فَيومِيبه 


واخريټه سبحانه. 


: e e 
فناء بعض المخلوقات دون يعض‎ 


وقد حکی غير واحلِ - کابن تيميَةًء وغيرء" - الإجماع على أن 
الات ا که وا اا عاي وا واكان و 
كذلك الأرواح؛ ففي «المستَل»؛ قال بيا : (إِنّمَا المؤيِن طير تعلق 
بجر الجَنة حتَی يرجه ال بار ونای إلى جَسَدو يوم بُ اف . 
: إن مما لا يى القَلَمَ واللَوح. 
Loa‏ كما في قول تعالی : َنيِح فی 
الصور فصق س ف السَموتِ ومن في رض إل من سام أله [الزمر: .]٦۸‏ 


(Ong 


وقال بعض الاأئمُة 


وقد روئ الحاكم والبيهقي ؛ من قول ابن مسعود؟ قال : «ثم قوم 
ملك الضور بين السماء والارضء فح فيه والصور رن فلا قى لله 
RE EE o E‏ 


(۱) «بیان التلبیس» »)٥۸۱/۱(‏ (۲۰/۲)» و«(مجموع الفتاوی) (۳۰۷/۱۸). 

(۲) أحمد (۳/ ٤٥٥‏ و٦٥٤‏ و٥٦٤‏ رقم ۱۵۷۷۷ و۱۵۷۷۸ و۷۸۷٥۱‏ و۷۹۲٥۱)؛‏ من 
حديث كعب بن مالك . 

)۳( «توضيح المقاصد» وتصحيح القواعد» .)۹٦/١(‏ 

(5) «المستدرك» (۹۸/6 - ١٠٠)؛‏ ومن طريقِه وطريتي حر البيهقي في «البعث والنشور» - 


اب اة ف مج تيك و ارين 
۳۸ 
وروي فيمَن استثني روايات وآئارٌ: 
٠ a‏ و ر ت o4‏ )1( 
وقيل: حَملة العَرش 
وقيل: جبريل وميكائيل وملك المَوْتِ. 
E‏ ف (ê‏ 
وفيه شيء مرفوع لا يصح . 

ولا يَنبَغي الحُوْض في شيءٍ N as‏ 
ولا برهانِ» وقد توف النبی ی فى موسى ؛ فقال : (له دري آگاة فن 
صَعِقَ » اَم حُوسِبَ بِصَعْمَةٍ الأولّى؟)» وهو نب يُوحى إليه. 

والجَّسارة على تعيين أحدٍ بلا بيْنة مِن الله أمرْ عظيمْ ؛ ولذا قال 
فاده : «استشتى الله واللة أعلم إلى ما صارث نيمه . 
اعتمادًا على مأثور» وکل موكولٌ إلى ما بعلم وا e‏ 

بن آل القائِلِينَ بعدم خلت الجنّة والنار الآَنًّ: أن الأدلّةَ قد دلت 
على أن أشياءَ في الجَنّةٍ والنار ت ا تنَا مع فعل العبا» لا قبل ذلك ومن 
ذلك: ما في «التّريذي»؛ يِن حديث جابر؛ قال كيل: (مَنْ قال: 
سْبْحَانَ الله ء العَظيم وَبِحَمْدِوء غُرسّث Eg OO‏ و قول 


»)1٥۷( =‏ واختصره البيهقي» فلم يذكُرْ محل الشاهد. 

)١(‏ «تفسير عبد الرزاق» (۲/ »)٠۷١‏ واسنن سعيد بن منصور» (۱۸۷۲/ التفسير)» واتفسير 
ابن جریر» .)۲٥٥١/۲۰(‏ 

(۲) وهو حديث الور المشهورُ؛ وفي إسناده مقال» وقد أخرجه إسحاق بن راهويه في 
امسنده» »)۱١(‏ وار بن بي الدنيا ف «الأهوال» (١٥)ء‏ والبيهقي في «(شعب الإيمان» 
»)٤۷(‏ و«البعث والنشور» (۱۰۹)؛ من حدیث بي هريْرة. 

(۳) سبق تخریجه . (0) (تفسیر ابن جریر» .)۲٥۹۸/۲۰(‏ 

.)۳٤٣ ٥و‎ ۳٤٦٤( الترمذې‎ )٥( 


الإيمانٌ بالجََّة والنَاِ وأنّهما مخلوقتَانِ الآنّ 
. : ۳4۹ 


اھ د 


امرأة فرعون: رب أبن لي عندك بيا فى ألْجِسَةً [التحريم: ١١]؛‏ وهذا 
إنشاءٌ کد ك الل لا قبله. 

والجوابُ عن ذلك: أنه لا يَلرَمٌ مِن وجود الجَنَّةَ عدم الزيادة فيها ؛ 
كما أن الزيادة فيها قد تكونُ بعد دخولِهم الجَلَةَ في الآخرة» فما يَشْتَهُونَ 
بحم لهم؛ كما جاء في بعض الرواياتِ في طلَّب الوَلَدِ» ا 
الول که ولت غل وجوه الح بها فيها مِن قصور وآنهار وځور» وأا 
الزيادة على ذلك بنعيم آحَرّ» فهذا يثبِثّةُ الدليل حى بعد الدخول فيها؛ 
ولا تعاض بینهما. ٠‏ 


a BE & 


(۱) الترمذي »)۲٥۹٣۹۳(‏ وابن ماجه (۳۳۸٤)؛‏ من حدیث بي سعيد الخدري . 


. 


و 


3> >< 


قال تعالى في الجَنّة: كيربت فيا وَدلك اَلْمَوَرُ طي4 
[النساء: »]١۳‏ وقال: للا يسم فيها صب وما هم ينا مرجي 
[الحجر: .]٤۸‏ 

O E 
ES ولا َة [الواقعة: ۳۳]» ولا اوت واا‎ 
ۋلا يذوشوت فبها اموت إلا الموَة الوك ووقَلهر عاب ليره‎ 
.]٠١١ [الدخان:‎ 


وآما بقاءٌ الثار» وخلوذهاء فقد قال تعالى: إن أله لعن الكفرن 
> ر > . r o‏ ر 
وأعد هم سعياً © خلرين فبا أبدا& [الأحزاب: »]٠١ - ٠٤‏ وقال: «لأؤلتيك 
ET‏ 

1 


e 


وأهلَهَا الكافِرُونَ خالِدُونً فيها على الدوام؛ كما قال تعالى: وما 
۶ 


هم برجي من انار [البقرة: .]٠١۷‏ 


ولا ينن فیھا؛ کما قال تعالی: ولیب کنر لهم ر جَهَنَرّ ا 
فا ر م جو من عدابهاه [فاطر: »]۳١‏ وقال تعالى : 


> 


لھ من یات ر جریا لن م جم ل يموت فبا ولا ّى [طه: .]۷٤‏ 


اة والنارٌ باقَيََّانِ» ا تَفَنَيَانِ أبدًا 
۳١‏ 
وذكرّ الله الخلود في الجَنّة والنار في عشراتِ المواضع من القرآنِ. 
وخلود أهل الجَنَّة فيها وخلود أهل النار الكافرينَّ فيها واحدٌ لا نهاية 
له؛ ففي «الصحيحَيْن»» عن ابن عُمَرَ ياء عن النبن بي؛ قال: (يذخل 
هل الجََة الجَلَةء وهل انار اللَارَء ثم يفوم مود بيهم : يا هل النَار 


NS موٿ› و اهل الحنةء 5 موٿ‎ ١ 


ونحوهُ في البخاري؛ مِن حديثِ أبي هريره » وفي ا 
من حديث ا سعيك : u‏ (بۇتى بالموت أنه کش كشن أمْلَحٌء فيذبَح› فيقال: 
یا أَهْلَ الجَنَةء خُلُودٌ فلا مَوْتَ» ويا هل النَار» خود فلا موت . 

وقد حكى غير واحدٍِ من الأئمَةٍ الإجماعَ على بقاءِ الجَنَةٍ والنارء 
وعدم فنائهما؛ کالرازينِ هناء وكأبي عثمان الصابُوني“» وابن حزم 
این HEE.‏ وان ول کح 2 ال اهل الإسلام 


جمیعًا ای ل رار ی واھ ۷ا لاو هر 


وقد جاءت آثارٌ وأخبارٌ عن بعض السلفِ في فناء النارٍ» ويأتي بيان 


ومنهم: مَن يَجِعَل النار على طبقَتَيْن: الأولى للكمارء والثانية 


E‏ ة غير نار الكمار» وها هي التي تَهْنّى؛ 


.)٦٥٤٥( الېبخاري‎ )۲( .)۲۸٥۰( ومسلم‎ »)٦٥٤٤( البخاري‎ )۱( 

(۳) الېبخاري ›)٤۷۳۰(‏ ومسلم (۸۹). 0 فن «عقيدة السلف» (ص٦٦).‏ 

(ه) في «مراتب الإجماع» ( ص ۱۹۳ ۔ .)۱۹٤‏ 

0 في «التمهید» (۳/ ۲۰ و٥/١١).‏ )۷( في «مجموع الفتاوی) (۳۰۷/۱۸). 
(۸) «مقالات الإسلامیين» OF)‏ 


OD =‏ 
كما ذكرَهٌ ابن القَيّم؛ كما في «الوابل». 

وانما و الرازان الل على عدم فناءِ الجَنّةٍ والنار؛ وذلك لبيانِ 
U‏ ة قول جم N‏ 
أهلهما؛ لان جُهْمًا يَجِعَل كَل حاوثِ فانيا» ا سی ی ت د 
والقول بحدوث شيءِ لا ينفي قَذرةً الله على دوامِه» وقد ذكرَ اله دوامَهُما 
وبقاءَهُما وخلود مَّن فيهما؛ فوجَبً التسليم. 

وين المعتزلَةٍ: E‏ حركاتِ أهل الجَنّة وتنعُمَهُمْ» وحركاتِ 
آهل النار وعذابهم» ينقطع؛ کون e‏ ھون بي الهُدَيْل 
الوت 

ومعنی کلامه: انهم Oe‏ بلا إحساس بنعيم ولا عذاب؛ 
لأنّه يقو بامتناع حوادك لا نهايةً لها. ا 

وقال ابن عَرَب: هلد آهل النار تنقلب طباعيم إلى نارية يعلذذون 
بالعذّاب؛ كما يتللَدٌ أهلٌ الجَلّة بالنعيم»؛ وهذا قول بعض الزنادقة . 


و 
اد 


ٿه لة القايِلِينٌ بفناء النارء والجوابٌ عنها 


استدَلّ من قال بالفناء ر ظواهر النصوصٍ»› وشيءِ م من الاآثار: 


فمن ادلته: ا 5 السا ومنزلهُم الخة واطن الخلة 


غير المنقطع بعد الاستثناء؛ كما في قوله: چوا ارين سیوا و ا 


() «الوابل الصيّب» (ص١٤).‏ 

(۲) «الملل والنحل» »)٤۸/١(‏ و«مختصر الصواعق» (ص١٠۱۹)»‏ و«اشرح المواقف» 
للجرجاني (۳/ .)٦٦١‏ 

.)٤۲۲ - ٤٩۱ /۱۱١( «فتح الباري»‎ )۳( 


الجَلَةٌ والنارٌ باقيََانِ» لا تَْنَيَانِ أبدًا 
or‏ 


ر چم 2 


کلف فا ما دامن الوت ر اا ما فة رك عة عي عدر اسر 
¢۸ يعني : ا 

ولك لما ذكر قبل ذلك الأشقياء ومثرليم النار» أسة مي ول پر 
الدوام غير المقطوع؛ فقال تعالى: اما أل موأ فى ألا هم فا َر 
تھی © کیت فا ما دام التموث والأرض لہ ما سه ربك لن ربك 


ور 


فعّال لما بریڈ [هود: .]۱١۷ ۱۰١‏ 

والجوابٌ عن ذلك يِن وجووِ: 

آد وال ال وك عن دال الكارة قى دل 
الجنَة لإ يخن مها آبداء بخلاب فن بحل ا فقد يخرُحٌ منها 
ان کان موا : شقيا بكثرة ذنوبه وا فان لم يعفر الله له» فإِلّه 
es‏ ثم يُخرجُة من النار إلى الجَنّةء ولو جعَل الله خلود 

ا ا يوك غا 

عصاة المؤيِينَ الذين يدحُلُون النارَ؛ وهذا يُعارضُ النصوص المتواتر 
في عدم خلود العصاة الموحدينَ في النار؛ ولذا لم يساو الله بين 
الى ال وذاخلى الارء السار قرول القرارن وال 2 وهر 
بال . 

الفائى: أن الانعها ياتى ليان كال الذرة والعصرفي: ل إراد 
خلاف الفعل بعينه. 


8 5 


ےد ~~ ي 


وئ ذلك رل اف تال ورن 2 اه ا ا بلك 
م َد د الك پد علا ورڪيلاڳه [الإسراء: ١۸]؛‏ فالله تعالى يبن قدرته على 
فعل ما شاء» وتمامٌ تصرُفِهٍ بلا إكراوِ ِن أحدِ لا أنه يريد الذَهَابَّ 
بالوحي عن نيه ي . 

ومنه: ول تعالى: إن مل اله عير عل ک4 [الشورى: ٤۲]؛‏ 


اب اة ف مج قك الاين 
=9 ی 
لبیانِ كمال قدرته» وتمام تصرُفه ومشيئټه» وهو يعم سبحانه أنه لن يُختم 
وهذا كثيرٌ في القرآنِ؛ يذكر اله کک لبيانِ تمام ا 
بالځُلْق؛ کر فال و E‏ و ك 
جهلود# [الأنعام: »]١١١‏ وقوله: قل ا أله که يڪم 
رکم ب [یونس: 7[ وقوه شن رنف واه چا کن لاد احا 
فی دن أَلْمَلِكِ إ ان ےا ن msl‏ 
الثالتٌ: أن تمام القدرة والتصرّف والمشيئة وء يحتاح إلى إظهارها 
في أهل النارٍ أكترَ مِن أهلٍ الجَنَة؛ لأ مَّن دحل الجَنَةَ لا يريد الخروج 
eS e u‏ 
دون کک عن e‏ الله لهم» ولک ل e‏ لهذا حَصهم الله 
بقوله: ر ما سا ا ك ريك 0 4 برب ريده [هود: ۷١۱]؛‏ فإرادة آهل 
الجَنّة في الجَتة ومشيتهُم موافقة لإرادة ا ومشيئته لهم» وإرادة آهل النار 
في النار ومشيتمُهُمٌ مخالِفة لإرادة الله ومشيئته علیهم؛ اا ا عله 


a‏ َ ور 


مشیئة الله ولو كانوا كارهينَ؛ فقال: إن ربك َال لما بريڈ4. 


ويؤيّدٌ هذا المعنى: ما صح عن ابن عبَّاس؛ أنه قال؛ في قول اله 
تعالی : قال الَارُ نونک لدی فیا e‏ ا لن ربك حم ليع 
[الأنعام: ۸١١]؛‏ قال: «لا ينغي لحد أن يحكمّ على الله في خلقه آل 
ينزلهم BES‏ 


فجِعَلّ المشيئة لبيانِ تمام القدرة والتصرٌّفِ؛ فال لا مُكرهَ له سبحانه. 


(۱) ابن جریر .)٥٥۷/۹(‏ وار بن آي حاتم )© .(ITAA/‏ 


الجِنَّةٌ والنارٌ باقيَان ا تَنَيَانِ أبدًا _ 

الرابعٌ: لا يجوز ترك المحم البين والتعلى بمشتبه القرآنِ؛ فاللهُ 
بين حُحمَةُ وقضاءَهُ في أهل النارٍ: انهم لا يخرْجُونَ منهاء ولا يموتُونَ 
فيها؛ قال: وما هم بحَرجینَ م لار [البقرة: .]١١۷‏ 

ون آدليهم على فا التار: ما جاء من آئاں ومروبات عن جماءة 
من الصحابة والتابعينَ في القول بفناء النار»ء وعدم دوايها؛ فقد روي في 
ذلك عن عَمَرَء وعبد الله بن عمرو» وابن e‏ وابن عَبّاس» 
وبي هريره وعن الشَعْبيَ؛ ولا يصح منها شيءَ عن صحابيّ٬‏ ولا تابعي: 

فما ما جاء عن عمَرَ طل؛ اهال «لَؤ لبت اَهَل لار عَدَدَ رمل 
E RT RTT‏ 
حُمَيْدِ» عن الحسَن» عن عُمَرَ؛ وهو منقطعّء والحسَنٌ يروي عن ضعفاء. 

وأمّا ما جاء عن عبد الله بن عمرو بن العاص؛ قال: «يأتِي على 
التّار رَمَانٌ تَحْفِق الرَيَاح أبْوابَهاء لَيْسَ فيها أحَدّ؛ يعني :من 
الموحدِینَ“ -: فهو موقوف» وهو منگرّ» أنكرَه الذهَب» وغيره؛ فقد 
رواه القَسَويٰ» وحَرْبٌ الكرْمَانيٰ» والبَرَارُ؛ مِن حديث أبي بلج العَرّازي› 
عن عمرِو بن ميمونِ» عن عب الله بن عمرو. ۰ 

وأبو بلج في حفظه ضعف» وقال أحمدٌ: «روی حدینًا منكرّا»“)» 
وقا ات ابت الان الق بها الا انكر كا رواه اسرى : 
وإنكارٌ الحسَنِ له دلیل على نکارة ما رواه هو عن عُمَرَ فيما سبَقَ؛ فلو 


(۱) «تفسير عبد بن حميد» - كما في «حادي الأآرواح» (۲/ ۷۳۳ - )۷۳٤‏ - مِن طريق 
حماد بن سَلَّمة» عن ٿثابت وحميْده عن الحسن» عن عمر» به. وانظر: «فتح الباري» 


(6/۱۱). 
(۲) «المعرفة والتاريخ» للفسوي »)٠١١/۲(‏ و«مسائل حرب» »)۱۸٦۹(‏ و«مسند البزار» 
(۷7(. 


(۳) في «میزان الاعتدال» )٤( .)۳۸١ /٤(‏ کما فی «میزان الاعتدال» .)۳۸١ /٤(‏ 


۳٦ 
کان يَحمَظهُ عن عُمَرَء لما أنكرَهُ على عبدِ الله بن عمرو.‎ 

E ,‏ مِن قول البَرّار؛ لان اللسرى له يدري 
وطريقهُما واحدٌ؛ وهو تفسير صحيح . 


1 س٥‏ 
وروي عن ابنِ مسعود مغله؛ علقه ابن جوی ر غتة+ قال: «احدثت 


وجاء بنحو لفظ هذا الموقوف حديث مرفوعً؛ أخرَجَه الطبرانغ؛ 
من حديث ای ات وفيه جعفر بن الرَبير عن القاصم» عن ای 
وأا ما جاء عن ابن عَبّاس: أن الله يأْمُرُ النار أن تأكلّهم» -: فقد 
رواه ابن جریر ۰ E‏ ابن المسيّب» ا 
ابن المسيّب» ف ابن عَبّاس؛ فقال ابن جریر : «حدّثت عن ابن المسيّب» 
عَمن حدثه» عن ابن عَبّاس». 

وروي عن ابن عباس قول E‏ 
النارٍ؛ ا عن اين عباس أنه قال في 
قول الله تعالى: «وقالّ E E N‏ 
کیم علي [الأنعام: ۱۲۸]؛ قال: (لا ي ني لأَحَدٍ أن يَحْكمّ على الله في 
ليه آله لهم جنه ولا تَارًا»“ . 

وهذا القول ليس في هذه المسألة صريًاء فلا يُحكم لأحدِ بِجنَةٍ 
ولا نار؛ ما لم يحم الله فيه» ولا يُحكمُّ لأحدِ بمقدار لَه في النار ممن 
ا و ا ا 


.)۷۹٩٩ في «الکبیر» (۸/ ۲۹۰ رقم‎ )۲( .)٥۸۲ /۱۲( في «تفسیره»‎ )١( 
في «تفسیره» (۱۲/ 0۸۲) . کک‎ 7 


الجِنَّةٌ والنارٌ باقيَان # تَنَيَانِ أبدًا 
ا 5 

وما ما جاء عن اص هربرة؛ ا قال و : ا على جهنم يوم 
لا ببْمّى فيها أحَدّ -: فقد رواه إسحاق بن راهَوَيْهِ» عن عُبَيْدِ الله بن 
ان ھن ابه عن ا عن بجی بن آوته عن آي ر عن 
آي هريْرة؛ 

وهذا أمتّل شيءٍ في هذا الباب» لكنْ قال عَبيْد الله : «كان أصحابًنا 
يقولون: يعني : من الموحدينَ». 

وعْبَيْدٌ الله هو راوي الحديث» وشي إسحاق فيه» وما كانوا 
ورن الحديف على غير الو ين: 

وأبو هُرَيْرةَ هو أحدٌ رواة حديث ذبح المَوْتِ» وأعلَمْ الناس بخلود 
أهل النارٍ وخلود أهل الجَلَّةء ولك الله يُخرح من النارٍ الموخدينَء 
رر 2 ع وا ا ا کا و الا ي هار ا 
أنرَلَهُم الله إِيّاها؛ فلا يَبْمّى بعد المؤمنينَ في منازلهم كُمَارٌ. 

elo NE aly, 
الداخلِينَ في النار» فإذا خرَحَ الموخحدون» خلا مكائُهم؛ لأن الكافِرً‎ 
لا يخمَّفُ عذابُه؛ فينتقلّ إلى مكانٍ المؤمِن العاصي؛ كما في قول اله‎ 


تعالی: لا يفص َيه موا ولا طف عنهّم من دابا [فاطر: ٦۳]؛‏ 


او ن کے کے کات آ و ن ا عله شد مه 


وآما ما جاء عن الشعْبيّ؛ أنه قال: «جَهَنم أسرَعَ الدارَيْن عَمُراناء 
واش هيا حَرَابًا» -: فرواه ابن جرير» عن محمَدِ بن حمَيْلٍِ الرازيٰ» عن 
جرير» عن بيَانِ» عن الشَعْبئ. 

ومحمد بن > حمَيْلِ شيخ الطبري» متكلم في جمفظه . 


(۱) «(مسائل حرب» (۱۸۷۰). (۲) «تفسیر ابن جریر» (۱۲/ .)٥۸۲‏ 


ية ن رج تبك ارين 
° 


وصح عن ابن رَيْدِ التوقف؛ فقد قال: «أخبَرَنًا بالذي يَسَاءُ لأهل 


الجَنَة؛ فقال: «إعطة عَيْرَ تجذودر [هود: ۸١٠]ء‏ ولم يُخبرنًا بالذي يَسَاءُ 
لعل الار". 


وقد جاء في غير ما حديث: أن الجرْجيرَ ينُب في النار؛ مِن 
حلت و اتل بن الأسقّع؛ روا الحارث» وفيه عبد الرحيم بن واقد» 


ولا يحت به» ومن حدیث يث علي ؛ وفيه وَضَاءٌ. 


ا في السماء؛ كما في قول الله تعالى : و سدَرَةّ 
انی © عندها جد او [التجية E ٤‏ اله فون ال 
السابعة؛ كما ثبت في قَصّة الإسراءء وسَقَفُها العَرْشٌ؛ كما في 
«الصحيح»؛ من حديثِ أبي هريْرة؛ قال يا : (إذا سات ااا 
اروس ؛ انه أرط الف ول الت ار ونه عَرْشُ الرَحْمَن» ونه 
مجر اهار الَتّة . 


وآمًا النارٌ: فلا يثبْتُ في مكانِها الوم حديث عن النبي يه صريء 
وال أعلَمُ بموضعهاء ولك الثابك أن الصراط على متها والصراط يمر 
عليه أهل الجََّة إلى الجَتّةء وْبَّت أنه يُوْنّى بالنار يوم القيامة؛ وهذا يدل 
على آنها لم تَكَنْ في موضع ثابتِ لا تتحرَك منه؛ كما في حديثِ 
ابن مسعود» مرفوعًا : (يُوْتّی بالتّار يَوْمَ القِيَامَة لها سَبْعُونَ أل رمام مَعَ 
ك مام سو الف ماف :. 


(۱) «تفسیر ابن جریر» (۱۲/ .)٥۸۲‏ (۲) «اللآلى المصنوعة» (۲۲۳/۲). 
(۳) البخاري OED e :)۴۷4١(‏ 


اة والنار باقَيّتَانِ» لہ تَفَنَيَانِ أبدًا 
۳۹ 
وورَدَ أن النارَ في الأرض: عن ابن a a‏ 


e ۳‏ 
وعبد الله بن 2 : 


«المستد)؛ من حديث البَرَاءِ؛ قال ي : (تقول الله في الكافر : 
ا ب في سِجْينِ في الأَرْضٍ السمُلّى ؛ َنَطْرَح رُوحهُ طَرْحًا)“؛ وهو 
و لظ آنا تار الخلرو+ لأمور أربعة: 
الأول : أن الأرضَ ثَبدَلُ غير الأرضٍ» ويرم ِن ذلك تبديلٌ النارٍ 
ها لو كانت هي المقصودةً فيها؛ كما قال تعالى : يم ل الاش َه 
لاض رالوت [إبراهیم : ]٤۸‏ . 


الثاني: أ ا ت في ا ا تبديل الأرض غير الأرضٍ 
کر والناس دون الصراط› یاون مجاورَتَه على مَنْن جهتم ؛ ذل هذا 
لے النارَ قائمة بموضع آَحَرَء والصراظ مضروبٌ عليها؛ ففي 
«الصحيح»؛ من حديث عائشة؛ أن رسول الله يه سل : ين ا 
يوم E OT‏ والسوات؟ فقال: (هُمْ في الظْلْمَةٍ دُونٍ 
لچي | 


وجَؤفها کله البو 8 اع e‏ لو أهلِها : 


ففي «صحيح مسلم»؛ قال كلا: (ضِرْسنُ الکافر - أو َابُ الکافر - 


.)۱۳۲( «صفة الجنة» لبي نعیم‎ )١( 

( (العظمة») ا الشيخ .)٠٠١(‏ و«البعث والنشور» للبيهقي .)٠٥٥(‏ 

(۳) «الزهد» لأسد بن موسى .)٤٤(‏ وامسند الحارث» (١٠۹/بغية‏ الباحث)» واصفة 
النار» لابن ابی الدنیا (۱۷۸ و۱۷۹). 

.)۳۱١/۲۷۹۱( مسلم‎ )٥( .)۱۸٥۳٤ أحمك )۲۸۷/4 رقم‎ )6( 


كاتف تم عفندة ا 
سییر 


10 و a‏ ّ چ ا 4 8 (۱)( 
مثل أحلٍ» وغلظ جلدو مَسِيرَّة ثلاثِ) . 


وعنده في الحديث الآخَر» مرفوعًا : (ما بين مني الكافِر في التار 
ئة يام راكب المُسْرع 

وفي «المستَدِ»؛ قال ا . (ضِرْسنٌ الكافر يَوْمّ القِيَامَةٍ َة ِل أذ 
وعرض جلد وه سَبْعَونّ ذراعا» وعضده مل البيْضاءِء ل مِفْل وَرقَانَء 


ومَقَعَدهٌ ِن التار ما بيني وَين الرَبَدةَ) . 
وفي حدیث عند ا قال عة : (إِنّ لظ جلد الكافر ان 


e 


ت 


$ 


| راغا ون سه مل اح و مَخْلِسَهُ مِنْ جهنم م ين مَكة 
والكدة e‏ 


وخ لااد ارو ها من ایت آي ر فرت 

وإذا كان هذا في الواح مِن آهل النارٍ المخلَدينَ فيهاء فكيفت 
بجميعِهمْ» وهم أكتَرُ ِن أهلٍ ا 

الرابعٌ: أن عُمْقَ جهنَمّ أبعد من سَعَةٍ الأرضٍ بأضعاف كثيرق و 
جاءت آحادیٹ کشر ل على ما المعنى؛ منها ما في ااا من 
حديثِ أبي هُرَيْرة؛ قال: «كنّا علد رَسول الله بي يَوْمًا فَسَمِعْنًا وَجْبة» 
فقَالّ النبيٰ ل E O‏ اله ور سُولةُ أَعْلَمُ» قًال: «هَدًا 


ر رار وہ 


حجر اسل في جَهَتَمَ مذ سَبْعِينَ حَريقًا)»“ 


ت 2 0 # « COs‏ ۶ و ر 
وروي معناه عن عَنّبة بن عزوان عند التريذي > وعن ابي موسی 


(۱) مسلم (۱١۲۸)؛‏ من حديث أبي هريرة. 

(۲) البخاري »)٦٥٥۱(‏ ومسلم (۲٥۲۸)؛‏ من حديث اف هريرة. 

(۳) أحمد (۳۲۸/۲ رقم ١٤۸)؛‏ من حديث أبي هرَيْرة. 

(6) الترمذي (۷۷٥۲)؛‏ مِن حديث أبي هُرَيْرة. 

.)٠٥۷۵( الترمذي‎ )٨( .)۲۸٤٤( مسلم‎ )( 


الجِلَةٌ والنارٌ باقيان» لا تَْنَيَانِ أبدًا 


© 


عند ابن e‏ وعن اي أَمَّامة وا عليه رواه ابن الما 
ويُْجِمِمٌ العقلاء: أن الأرض التي عليها الناسٌ اليومّ دون ذلك فَعْرًا 


B= RU © 


(۱) «(صحيح ابن حبان» .)۷٤٦٩۸(‏ 
(۲) فی «الزهد» (۳۰۲). 


= 
ك ددن دن د2د ن د د ند ددد د2ك ل 


و 


الجنة وات والنار عِقَات 


ر ا َه 
قال ازيان: «وَالجنة ثوَابٌ لأولِياه» : 


لا یدل الجتَةَ إلا مؤمِنٌ؛ كما قال تعالى: له من شرك باه مَقَدٌ 


تھے کے ع ا 4 َو 


حرم له يه أَلْجلَةَه [المائدة: »]۷١‏ وقال تعالى عن الكافِرِينَ: لا قلح 
ابوب السا ولا يحون اَلْجَنَةَ حى يلج OE T e‏ 
٠‏ وفي «الصحيحَيْن)؛ مِن حديث ابن مسعود؛ قال ك: (الجّنة 
لا يَذْخلهَا إل تفن مو . 

« وقول الرازيُيْن: «وَالنارُ قات لمل ا مَن 
رَجم الله ك ) : 

ذكَرَ الرازيّان المعصية؛ لتشمّل ا وفضاءة الموفين 4 الجميع 
عصاء» ولكنْ لا يلد في النار إلا مشر ويخرُحٌ منها الموخدون. 

وفي قولِهما هذا: رد على قول المرجئَة الذين e‏ بجواز عدم 
دخول العصاة للنار؛ وول مخالف للأحاديث الثابتة أن اله يدخل قومًا 
بو فا ال الا ا ها 

e‏ وقول الرازيُيْن: دل من 3 الله ك : رڏ د على الخوارج 
والمعتزلَة؛ فإن مَّن دحل النارَء لا يخرْج منها عندهم؛ وهؤلاء المشارَ 
إليهم عصاءٌ شاء الله أن يَعْفْرَ لهم؛ فلا يدحُلون التار ابتداء أو قوم 


(۱) سبق تخریجه. 


الجتذه Îr‏ والنَارٌ مِقَابُ 
۳۳ 


N‏ م التي تخقف 
عنهمْ العذابَ» وتقصَرٌ عليهم مُدَنَهُ» فيْخرَجُونً قبل غيرهم» فيكونون ممن 
آدرکتهم رحمة الله التي لم توب عدم دخولِهم النارء ولكتها آوجَبَتِ 

ما الكافِرُونً: فيدخُلُون النارَء ولا يخرْجُون منها؛ على ما تقدّم مِن 
آياتِ وأحاديكٌ؛ وذلك لأنٌ الكفارَ لا ثُورَن لهم إلا السيّعاث» وأمًا 
الحسناث» فلا ثُورَنْء ولا يُجارَوْنَ عليها؛ على ما يأتي يانه في الكلام 
على الميزان. 

وأمًا المسلمون» فعلى قسمَين: قسمْ يدلو الخ ادا 
را اناا ها وقسم بعد ما ن ا ان ا 
ا 

أمّا القسمُ الأولء الذين يدخُلُونَ الجنةً ابتداء: فهم أربعةٌ أصناف 
وهم : 

الصَنْفُ الأرَل: أنمَةُ المسلِمِينَ والمؤْمِيِينَ؛ وهم الأنبياء 
والمرسّلون» صلوات ا وأفضل 
العابدين؛ الذين e‏ الجنة قبل ج العالمين؛ ولا ن لهم إلا 
الات له لا سات لدنم 

والصَلْفُ الثاني: عصاة المسلِمِينَء الذين حسناتهُمُ أكدَرٌ ِن 
سيتاتهم؛ فتَرجَح َة الحسناتِ؛ وهؤلاء e‏ اله اداه وتكون 
مَنزلتُم منها بمقدار ما زاد ِن حسناتهم على سيا بهم إن لم يخير اله 
اف ا ا yS‏ 
السات ولو كاتت قل: 

والصنْف الفالك: عضا المسلِمين» الذين تساوت حستاتهم 


س ااي ةف مج عَفَيك ة لكين 
وسيئائهُّم؛ فإن رحمة الله سبق غضبَةُ» ومنزلََهُمْ في الجَنَّةَ بمقدار ما 
فاض عليهم الله من رحمته؛ فرفعّهم» وبمقدار ما عفا عنهم من سياتهم ؛ 
فغْمَرَها لهم . 

والصّلْفُ الرايعٌ: عصاة المسلِمِينَء الذين سيانَهُمْ أككَرٌ ِن 
حسناتِهم؛ ولک الله عفا عن سيَئاتِهِمْ كلهاء أو عن مقدارٍ ما زادت به 
السات على الات أو أك فو ذلك فول ببارن ال أا 
بمقدار ما رڄَحَ من حسناتهم؛ کسابقیهم. 

راما القسم الثاني فصا المسلمين؛ الذين اسبتائهم أكثر ين 
حسناتهم؛ ولكنْ لا يَعْفِرٌ اله لهم سيّناتهم؛ فيدخُلُون النارً ابتدائ 
وعذابُهُمْ فيها ومقدارُةٌ وزمانة ومنزْلَنّةُ بمقدار ما زاد مِن سيتاتهم على 
حسناتِهم» أو ما شاء الله لهم؛ فيبْمَوْن حى يَصّهّروا» فيخْرْجُون منهاء 
AR‏ 

را آهل الذئرت من كب اه عله العار عن المرر ٠‏ في 
مُدَةٍ العَذّاب» ولا في eT‏ وا قال سال ت ا ااي 
[النباً : e‏ و 

ومن رَجِمَهّم الله وعفا عنهمء أو حمَّف عليهم» هم الذين أرادَهُمْ 
الرازيَانِ بقولهما: «إِا مَل رَحم الله . 


= BRE & 


۴5 


الإيمانُ بالصُرَاطء وصفتهُ 


ازيان : «رالضراط حقّ): 

قذّم الرازيًّانِ ذِكْرَّ الجَنَّة والنارٍ قبل ذكرهما للصراط والميزانِء 
والحَؤْضٍ» وحياة البَررّخ» مع كونها سابقةً للجَِةٍ والنار حدوثا» وهي 
وسائل عبور إليهما؛ وذلك لظم الجَنَةٍّ والنار» وأنهما دار البقاءِ» وهما 
الغاية والنهاية ولأن ذِكُرّ الغاياتِ يسهُلٌ فهم الوسائلِء واد وك 
يؤْمِنْ بالغاية» فلن يون بالوسيلة» ولو آمنَ» فلن تَنْمعَه. 

والصّرَاط : هو المضروبٌُ على مَنْن جَهَنَمّ» ويسكّى الجِسْرَّ؛ كما 

في «الصحيحَين) ؛ ال ابو سعد ْنَا : يا رسو اللّه» ما الجسْرٌ؟ قال: 
(مَذحَضة ى . 

اا يمر عليه» مهما كانت منزلتة» وعَلَْتْ وَلايتّه؛ فان 
کان اني ي يمر عله» فغيرهُ ِن باب أوْلّى؛ فلا طريق إلى الجة إلا عليه؛ 
قال تعالی : وان یک إل رکا 66 عل کرت سنا توا اریم ۱ فسره 
بالمرورٍ على الصراط : ابن مسعوو» وجابر والحسن) 


تال اب خسحوة االررو لس الل فا ول جره 


(۱) البخاري »)۷٤۳۹(‏ ومسلم (۱۸۳)؛ من حديث ابي سعيد. 

(۲) «تفسیر ابن جریر» .)٥۹٥ /۱١(‏ و«المستدرك» (۲/ .)۳۷١‏ 

(۳) مسلم (۳۱۹/۱۹۱). 

(6) «معاني القرآن» للزجاج (۳/ »)٤١‏ و«التخويف من النار» (ص١٤۲).‏ 


ا ية ف مج يك الرَريَيِنِ 
۳ 
والوقوف عليها؟ مل الدابة ترد الماء» ولا تدشله". 
وفي «البخاري»» عن ا هريْرة › ٤‏ عن النبيّ يي ؛ قال 


ت 
ت 


ed e e 


کک في ي قول ال 7 لا خر کک وَين 
ر چو > e‏ 


على الصراط› وال الف ك ال رواه a‏ لزني عن 
ار“ ٍ ) 
س کش : 

والصراظ مضروبٌ على مَنْنِ جهنَمَ وظَهُرهاء يمر المارُ عليه 
ويَرَاهَا E ms‏ بثِ ابي هُرَيرةَ؛ 
قال E‏ : يضر بُ الصّرَاط بَيْنَ ظَهَرَيّ م جَهَنَم٬‏ َاَكُونُ آنا وام مت .اول من 
چیزقا ول بعلم ونيز إل اتل نفو" الرْسل يَوْمَيٍِ: الهم م 
سَلمْ٬‏ في جَهََمَ اليب ل شود السَعدَانِ؛ مَل رايم السَعَدَانَّ؟ 
نعم يا ر ر سول الله قال : نها مل شوك السَعْدَانِ» عَيْرَ أنه لا يَعْلّم 
es‏ ل تَخْطَفُ الاس بأعْمَالِهمْ؛ تَمنْهُمُ المُوْمِنْ يَبْمّى بِعَمَلِهِء أو 
المُوبَق بِعَمَلِهِء أو المُونَق بِعَمَلِِء ومهم المُحَرْدَلُ أو المُجَارَى ° 


ت 


U 
bn 
S&S 


ا ضاف اضرا وکال اتازين عادد 


جاء في أوصافِ الصراط اجادو کی e‏ ا من قول 
آي سيآ فال ا اسن الك واخد م الا ١‏ رف 


(1) «التخويف من النار» (ص۷٤۲).‏ (۲) البخاري »)۱۲١۱(‏ ومسلم (۲۹۳۲). 


. )۱۸۳( مسلم‎ )٥( 


آلأيمان اضرا طء وصفكة 
۳1۷ 


«الصحيحَيْن»؛ من حديث أبى هُرَيْرة: (ودعاء الرْسّل يَوْمَيْل: الهم س 
ا 7 
سّلم) 1 
ومرفوعًا؛ والوقفُ أ أنه a e‏ الت رواهما الحاكة. 
والناس يَمْرُونَ على الصراط بمقدار أعمالهم ؛ كما في «الصحيكَيْنِ)؛ 
من حدیث أبي سعيل الحُذريٌ؛ قال : (المؤمن کالطَرفِ» وکالبرق» 
وکالرّیج» وکأَجَّاویدِ الخَيْلٍء وَالرّكاب؛ فاج ا وتاج مَخدوش»› 
‌ و#ه وه 0 (Ds‏ ج 
وموس في تار جهنم یمر ا بسحب سَحًا) ٠‏ . 
ا 
«الصحيحَيْن»؛ من حديثِ أبي هُرَيْرة“ . 
واول من تجوره ين أَمَةَ محمَلٍ: فقراءُ المهاجرينَ؛ كما ثبت في 
«مسلم)؛ من حديث ا 
َم على الصراط أهلُ الإيمانِ وأمَّا الكقَارُ والمشركونً: فلا يَمُرُونَ 


3 


عليه › الما يردون النارء ويسحبون إليها. 


المنكرُونَ للصراط» والرذ عليهم 


وقد أنكرَ الصراظ طوائث؛ كالمعتزلَةٍ والخوارج؛ لأنّهم حمَلوا 
معی الورود على الدخول» وعندهم من لها ل يخرج منها» على ما 


$ o 


0 


.)۱۸۲( ومسلم‎ »)۷٤۳۷( »)1٥۷۳( »)۸7( البخاري‎ )1( 

(. دیف ابن مسعود فى «المستدرك) (۲/ ۳۷۵) موقوفًاء رخدیث سلمان فى «المستدرك» 
(0۸1/9) مرفوعًا. ` ۰ 

(۳) البخاري (۳۹٤۷)ء‏ ومسلم (۱۸۳)؛ من حديث أبي سعيد الخدري؛ واللفظ للبخاري . 


)٤(‏ سبق تخریجه . (9) سبق تخریجه. 


TA 
الورود على الصراط كما‎ e تقدم من اعتقادهم فی مرتکب الكبيرة»‎ 
تقدم س الآية على الورود في قوله تعالیى: ایدم قوم دوم أَلْقَسَمَةّ‎ 

و 2 


ردم َد ویس لورد المورود هه [هود: »]٩۸‏ وهذا ورود د الكافرينَء 
وذاك ورود د المؤمتين والكافرينَ 


د المتكلّمينَ ضا ییا ا ع 
اک وان فی المرور عليه تعذيبًاء ولا عذابٌ على المومنينٌ › کما 
با القاضي دا الجار و 


وهذا من الَاّط ؛ لأمور: 


e 


آولا: E‏ حدق المشاة وحَصَافيِهِمْ في النجاة و من الصراط› 
ولا اثر لِرَوَغانِ الصراط ودِته في سقوط الناس» وإنما يسقَط النامسُ في 
النارٍ بسبب كگلالِيبً مكتوبةٍ عليها أسماءٌ أهل النارٍ؛ كما ثبَّتَ في 
N‏ من حد بے ایی هرپرة؛ قال (في حَافتي الصرَاط 
ليث معَلَعَة وة أخْذٍ مَنْ ايرث بو 0 وفي حدیث أت هريْرة؛ 


قال له : (تخْطف ا باعْمَالِهمُ؛ 1 نهم المُوْمِنْ يبْقَّى بِعَمَلِهِء أو المُوبَقٌ 


ء 


> أو المُونَقّ بعَمَلِهِء وَمنْهُم المُحَرْدَل أو المُجَارّى 0 
هو الان يمسر المارين 2 الصراط ويضيءُ 
5 2 وحسنْ سیرهم e‏ فقد نیت في ا من حد 


o6 


آي هريرةء مرفوعًا : (حتى تعجر امال العبّاد» حى پُجيءَ الج ا 
ستطبه ا إا ر 


(۱) «شرح الأصول الخمسة» (ص۷۳۷). 

(۲) مسلم (١۱۹)؛‏ من حديث أبي هُريْرة وحيفة. 

(۳) البخاري »)۸٠(‏ ومسلم (۱۸۲)؛ مِن حديث أبي هُرَبْرة. 
)٤(‏ مسلم (١۱۹)؛‏ مِن حديث أبي هُريْرة وحذيفة. 


الأيمان باثضرَاظ؛ وصفتة 


-@ 


ي ډډ ي GS‏ رو وډ 


يمول : يا رب لِم أبْطات بي؟ فيقول: إِنما أبُطاً بك عَمَلك»“. 


وروی البيْهُقَي بسنده» عن مسروق» عن عبد الله؛ قال: «يْجمع اله 
ت ي ايق ص | o o 0 ۰ E‏ 0 2 : 
الناسَ يوم القَيامَة. . ٠٠.‏ إلى أن قال: «فمنهمْ مَنْ يعْطى نوره مثل الجَبَل 
0ر o‏ 43 م ق و رو کو کا ” o3 o7 o 4O‏ 4 رو فار 
بين بدي وينهم من يعطى نورّه فوق ذلِك» ومِنهم من يعطى نوره مِثل 

ا 7 ت ق ا ر ا 

النخلة بيْمِينه» وَمِنْهُمْ مَنْ بعْطى دون ذلك بيّمينِه» حَتى يون آخر مَنْ 
4 ا و م 2 ت e os‏ ار ا 
یعطظی نوره ِي إبهام وذدمه» يضيءَ مره» ورطفا اخری؛ إِذا أضاءَ فدم 
دمه وَإِذَا أَظمَاً فام . 


ثانيًا: أن الله قَضَى بالمرورٍ عليه للمؤمنينَ الناجِينّ لجم» منها: 
آله اعظمْ للتنعٔم بالجنَةء فمن ری منزلا مُھلکا کون مکالةُ لو عَصى اف 
ااا م ا 0 وریا ور ع باي الل ب 
eh N o‏ 
الا ين الجحب و تر ود هار هة كاف اليد 
قال &: (قَيَخْلْصْونَ إا حَلَصْوا َالو ا: الحَمْدُ لله الَذِي نانا منك بَعْدَ 
أن أَرَانًاك لَمَذ أعْطَانًا الله ما لم يُعْطِ أَحَدًا)؛ فهم قد عرَفُوا قدرّ النعيم 
بالسلامة؛ افد السلامة من الهلاك بعد الإشراف غليه جن أعظم لات 


النعيم. 


ولا يعذبُ الله أحدا ممن يمر على الصراط مِن الموحدِينَّ غير 
العصاة» ومن رحمه الله من العصاةء ولا ينال أحدًا منهم العذابُ إلا 


(۱) «مصنف ابن أبى شيبة» (۳۸۷۹۲). و«الزهد» لهناد (۳۲۲)» و«المستدرك) )۹7/٤(‏ - 
۸ و0۹۸ _ 9 0). 


(۲) أخرجه البيهقى؛ كما فى «البداية والنهاية» لابن كثير .)۸١ /۲١(‏ 
(۳) يعنى: حديث ابن مسعود السابق. 


5 کے 
بذنب استوجَبَ التطهيرٌّ بخُذش أو لمح حَرْ؛ فيريد الله تطهيرَهُ بذلك 
لذنوب کانت منه؛ فاللةُ لا يَظلمٌ أحدًا. ‏ 

وخدش الصراط ومس لفح النار أن س شون النار وها 
وقد ثبت في اا 2 ا أن هوؤلاءِ المخدوشينَ ا ا جزاءًَ على 
ذنوب اقترفوسًا؛ E‏ عي ففي «الصحيح»؛ قال : (وينهم المُجَّارّی حى 
E‏ 

EEN CS 
السلامة؛ من باب‎ ê ا بالمرور على الصراط ومس لفح النار»‎ 
ا ولکنٌ المعتزلة لا يُوْمِنونً ا‎ 


وأمّا مَن صح إيمان ومن غقَرَ الله له ذنبة ممن استحَق ق العذابٌ» 
فاته يجاوز الصراظ بسرعة لا يتأثرُ بمرورو E‏ 
وعِظمها . 

ثالئًا: أن الصراظ من جهة أصلِه لا يستقيمْ عقلا بالج الدنيوي 
أن يُمشّى عليه بالأقدام ليِفََهِ وجِدَيِه؛ فإنكاره بنفي الاستقامة عليه 
واستحالة مرور أ غایه آولی من إنکارو بكون النجاة منه كالحَظ؛ لان 
العقل المادى اليو بحيل تجا أحد مه آيدا؛ فالسير فى الدتيا يكو 
بتوارْنِ الأقدام وثباتهاء والسيرٌ على الصراط في الآخرة يكون بتوارْنِ 
الأعمال رفاها؛ السات خا بين المسيرنن: وين هذا على 
وجوب التسليم به؛ لثبوتِ الخْبَرٍ عنه» وأن لا مَذْحَلَ لإنكارهِ بالعقلء 
لوا للعقلِ O‏ 


9 


وهم قات اول بالإنکار م ا 


)١(‏ البخاري (۳۷٤۷)ء‏ ومسلم (۱۸۲)؛ من حديث أبي هُرَبْرة؛ واللفظ لمسلم. 


الإيمانٌ بالصَرَاط» وصفتَة 


e 


ومن سلَّكَّ الصراط المستقيمَ في الدنيا وجارَهُ» ورد الصراط على 
مَتن جهنم وجازه» وبمقدار سلوكه وثباته واتباعه لصراط الله فى الدنيا 
کا ا و و 


a RE & 


ل ددن دن د2د ن د د ند ددد د2ك ل 


و 


الإيمانُ بالميرَّانِ» وصفته 


e‏ غ 2 و ف ا 
قال الّزيّان: «وَالمِيرَانْ - الذي له كِمََانِء تورَنُ فِيهِ أعمَّال المِبَادِ 


ا رمرم و ہےر ٠‏ مچ روا ہر یور 

الميزان حَى؛ كما قال تعالى: #والوزن يومد ألحىَ فمن قلت 
ا E r‏ چ ٤‏ ۴ ررر فار ر فت ي ا 
مويه فاأۇلتىك هم المقلحود [الأعراف: ۸]» وقال: #وونضع المورينَ الط 
لوم امه [الأنبياء: .]٤١‏ 

اک و E,‏ م 6 3 » لاله . 

وتواتر کر الميزان في السثة والاثر؛ مي «(الصحيح»؛ قال : 
o o :‏ ا ر ر ك 
والح ف فلا الاه وئ الصا قال (كلمان خسان 
إلى الحم خفيفتان على اللسانء تقبلكان قى الميران: سبحا آثه 
وَبِحَمْدِو سَبْحَانَ الله العَظيم) . 

E E EN AE ETT 
کمعَاذ» وأبی اندرا وعبد الله بن عمرو» وعائشة» و وجاء‎ 
E E ET 

a . 

وقد حکی الإجماع على وجوب الإيمان به جماعة؛ کابن E‏ 


(۱) مسلم (۲۲۳)؛ من حديث أبي مالك الأشعري . 

(۲) البخاري »)1٤۰٦(‏ ومسلم (۲۹۲)؛ من حديث أبي هريرة. 

(۳) «الدر المنثور» .)٣٣٤١ ۳۲۰ /7١(‏ ©( ى «الشرح والإبانة» (۲۰۳/۱). 
)٥(‏ «فتح الباري» .)٥۳۸/۱۳(‏ 


الايمانٌ بالميرَانِ» وصفتَهُ 
۷۳ 


ای ا ا ا هو ا کا 
اة قال تال ر لرن اف لر اة ف م ن 
کا لن کات نکال کسی بن ربل ایتا بھا وگن ا سیت4 
[الأنبياء: ۷ وفي «الصحيحين) ؛ قال ي : (كَلمَتَان حبیبتان ا الرَحمَن»› 
حَفِيفتانِ عَلّى اللْسَان» َقِيتَانِ في المِيرَان: سَبْحَانَ الله وَبِحَمْدِوِء سَبْحَانَ الله 
ُ وفي «المستَدِ» و«السسَن»؛ من حديث أبي الدَرداءِء مرفوعًا : 
(مَا مِنْ شَيْءٍ اَنَل في المِيرَانِ من حُسْن الخ . 

OE ET‏ 2 والتابعُون وأئمَةٌَ السلفِ» لم 
بکرترا یدارا کی ذلك فال زر یق عاد اکل من آدرکٽ مِن 
المشايخ؛ مالك وسفيانء یو وون اا 
ووكيع بن الجَرّاح» کا ن ال 


واكات بحفل الظر اف الا بالطل »وة كت اقل ؛ أ را 
الميزانَ على العدل والإنصاف وعدم الظلم؛ معذرَعِينّ بان الأعمال 
اق 


o 


(۱) سبق تخریجه. 

(۲) أحمد (7/ ٤٤۲‏ و1٤٤‏ و٩٤٤‏ وا٥٤‏ رقم ۲۷٤۹٩‏ و۲۷۵۱۷ و ۲۷۵۳۲ و ۲۷٥٣٣‏ 
و٩٣٣۲۷)»‏ وآبو داود »)٤۷۹٩(‏ والترمذي (۲۰۰۳)؛ من حديث أبي الدرداء. 

فرت ال لان ای کین افر 


)٤(‏ مسلم في (٤٠۸)؛‏ من حديث أبي أمامة الباهليّ» وفي (۵٠۸)؛‏ من حديث التواس بن 
سّمعان. 


ڪچ ار كةن رج تبك الزرينن 


م : 
الأحكمة من الميزان ووزن الاعمال 


والله تعالى بُقِيمْ الميزان؛ لقطع الحْجّة على اس ل E‏ 
E‏ ِن مقادير آعمالِهم وما پش ولهذا 
يقيم الله شهداءَ عليهم» فان ا آشهدهُم على أنفيهمْ» وأنطىَ 
جوارحَهم؛ ألستَهُم وای ٠‏ علیھم؛ کما قال تعالی: وم 
ا ا ایدم OE E E lS‏ 
لقع العذر عليهم»› ومن ذلك كتابة الالء وتوکیل كيل المَلكين عليهم ؛ 
رقب وعَتيِ» والميزان يقطعٌ الحْجةَ؛ حتّی یدځل کل واحدِ منهم مزلت 
وينقطعَ عذره؛ بلا جدالٍ . 


اضر ين قصب الان اقام العدل أ في الخلق؛ ولذا يفسره 
ET E‏ 
N,‏ وليس مرادْهُمْ نفيّ الميزانِ على الحقيقةء e‏ 
سان که وعله: 


مې امي 


وهو ان مون ق به تقل الموازينء وبه ا کما 
ااي ار 


قال تعالى: #إفمن نَت مَوَرِينة. [الأعراف: ۸]» وقال: وم حَمَّتَ 


موزينة [الأعراف: ۹]. 


وإّما جِعَل الله الميزانَ؛ ليقي الحْجَةّ على الخلق؛ فيرَوا أعمالَهُمْ 
حسناتِ وسيئاتِ» والله يَعلَمْ موضِعَ العبدِ مِن الجَنَّة والنار؛ بلا كتابةء 


(۱) «تفسير عبد الرزاق» »)۲٤/۲(‏ وابن جرير ٦۸/٠١(‏ و١١/٠۲۸)ء‏ وابن أبي حاتم 
.)٠٤٤١ /٥(‏ وانظر: «تفسیر مجاهد» (1۳۹/۲ - .)٦٤١‏ 

() «تفسير القرطبي» .)٠١۹/۹(‏ 

(۳( «(معاني القرآن» للزجاج (۱۹/۲). وات تفسير القرطبي» (07/۹). 


الايمانٌ بالميرَانِ» وصفتَهُ 
Vo‏ 


ولا ملائكة› ولا شهود» ولا حساب» ولا ميزان فلو شاء» لاحر العبد 


ی قرو ال ری ای ی له ا وار ر 
على شيءٍ قبلَه» ولك الله يريد إقامة الحْجَة على العبادء وقطعَ الأعذار؛ 
حى ینزل کل واحدِ مزل و ان کلت پا کا پا و بان 
ظلْمَّا ولا بحسا ولا هَضمًا. 


و 
صفة الميزان 


ولا ینت فى فة الميران وخځجمه وی صر الكتاب والسنة 


شيءَ٬‏ في الست اتات ا وجاء في الأثر عن ابن E‏ 


س 


e 0 0 س‎ 2 

وابن عبا باس > والجين " ورو ين د ينار : ان ن له كتين . 
وأقَرَبُ شيءٍ في إثباتِ الكمَكَيْن: ظاهِرٌ حديثِ البطاقة؛ كما في 
«التريذي٠؛‏ من حديث عبد الله بن عمرو» في الرجل الذي يؤتى به» فينشَر 
و > کل سل منها مد البَصرِ» يوضع في فة ويؤّی 


ر 


۶ 


ب ظاقةٍ فيها شهادةٌ أن لا إِلَهَ إلا ا فبُوصَم في ِِمَة؛ قال النبي 4 : 
(قطَاشّت السّجلاث. وَتَقَلّتِ البطًاقَةً» وفي «المسنَدا؛ مِن حديث 


عبد اله بن عمرو؛ قال 6 الاك ا وار ال 


ا اله في ِمَةٍ» رَجَحَث بهن لا لَه إلا اه6 . 


ء 


- ۱۷۹/۹٩( و«الکبیر» للطبراني‎ »)٠١( «زوائد عبد الله على فضائل الصحابة»‎ )١( 
.)۸۸۱۰ - ۸۸۰۸ رقم‎ 

© هو في اتسر اللا كما قي «أصرل الم الاين آي ومن ٤)١‏ وین 
طریق الکلب أخرجه البیهقی فی «شعب الایمان» (۲۷۸). 

اتل حربا (1۷6۷) واللالگاتی (١٠۲؟).‏ 

.)۲۹۳۹( الترمذي‎ )٥( .)۷۰ - 14/۱۰( «تفسیر ابن جریر»‎ )٤( 

() أحمد (۱۹۹/۲ رقم .)٦٥۸۳‏ 


2 1 ۶ 4 2 4 
وطا الاف ٠‏ على أن الاك له كتان؟ كه للحاتة وك 
ت : کا رو ء۶ 
للستات: وقد يصح الوزن بكفة واحدة» وقد يصح باکت والله آعلم 
بذلك . 


اا ف ا یا ل اوغا کے وچا 
ذلك عن ابن ا يرويه الكليْء عن اش صالح»› غ وقال به ر 
واحلٍ من التابعِينَ؛ كالحسن» والصحالك“. ٠‏ 


ا N E‏ 
متوسَطا ؛ فمََلانةُ ينطق برجحانِ َة على أخرّى. 


وقد فشر بعض السلف قولة تعالى : «وأقينوا الور [الرحلن: :]٩‏ 
ساد الان رو هتا عن اين عافن ١‏ واي الدرداءة وعطا: 


والله أعلم . 


فا الآعمال والأآبدان 


وثُورَنْ بالميزان: الأعمالء والعامِلُونَ لها؛ ففي «الصحيحَيْن»؛ 
ِن حديث أبي هريرة: لَه لَيأِي الرَجُلُ العَظِيمُ السّمِينُ يَوْمَ القِيَامَةَء 


)١(‏ «مقالات الإسلاميين» (۲/ .)٠١۳‏ و«التذكرة» للقرطبي (۲/ ۷۲۳). و«البداية والنهاية» 
(44/0). و«شرح الطحاوية» (ص۷١٤).‏ وافتح الباري» .)٥۳۸/۱۳(‏ 

(۲) «فتح الباري» .)٥۳۸/۱۳(‏ 

(۳) هو في «تفسير الكلبي»؛ كما في «أصول السّة» لابن أبي رَمَنِين (ص٦٣۱)؛‏ ومِن 
طريقق الكل أخرجه البیهقی فى «شعب الایمان» (۲۷۸). 

.)۲۲۱۰( «مسائل حرب» (۷٤۱۷)ء واللالکائی‎ )٤( 

.)٤۳١ /۲۱( «تفسير ابن جریر»‎ )٥( 

(0) (تفسیر ابن جریر» (۱۷۸/۲۲). 

(۷) انظر قولهما في : «تفسير البغخوي» (۷/ .)٤٤۲‏ 


الايمانٌ بالميرَانِ» وصفنَهُ 
کک 
۷ ۹ ما اش کے و ایوا اک د کو ہے ا 
لا بزن عند الله جَناح بعوضة» اقرَؤوا: فلا قم هم وم القيلمة وزناه 
Ere NI‏ 

وفي «المسند»؛ من حدیث علي ؛ ان ا مسعود صعد شجرة» 
فجعَلْتِ الرْيح تَحَمَوّه» فضَجك القَوْمٌ منه» فقال رسول الله كل: (يِم 
ا ت 4 ا ث ° ا E‏ ر 2 
تضحَکون؟)› قالوا: یا بی الله » من دفه ساقه» فقال : (والذى نفسی 
تر چو 0 . ھە ءً 
یدو لها اقل فى المان من اخ“ : 


أحوال الأعمال الموزونة وأهلِمًا 


ويختلفٌ الناسٌ في الوزن بحسب إسلامهم وكفرهم : 

فمتهم: من لا بُورَن له إلا السينات؛ لاله لا حسنات عنده؛ وذلك 
الكافْرٌ؛ فان كفرَه يحب كل حسنةٍ عنده؛ فلا تُورَنُ حسنانّةُ يوم القيامةه 
راما اها ومر مهاه ولا بجازی ها وغل هدا اا بوزن غياه 
إلا بكِمَةٍ واحدة تُريهِ مقدار سيّعاته؛ لِيَعلَمَ مكانَةُ في النار» ولِيَقَظْعَ ال 
بذلك جدالَهُ وعُذرَهٌ ولَجَاجََهُ؛ قال تعالی : س فر الاين قد حب 
عم [المائدة: »]٥‏ وقال: إوقيمتا ل ا عَمَلِ فجعلسۂ ھا 
توراه [الفرقان: ۲۳]. 

وأمًَا رؤْينَه له وحَسْرتَةٌ عليه بلا ثواب» فكما في قولِهِ تعالی: 


4 


ر وه 4 دور ا ا مہ اھ ا * ٢‏ 2 4 2 
وازن ڪفروا أعله کراب بِقَيعةٍ ا الظمعَان ماءَ حو لذا ادو ر 


ٍ 


خاي عو 


ررم م لر رور 2 3 
يجده شيا ووجد الله عنده فوفله سابد 4 [النور: ۳۹]. 


هن اللاي حن ر إل السات لاه لس ل مات 


() البخاري (۷۲۹٤)ء»‏ ومسلم (٥۲۷۸)؛‏ من حديث أبي هريرة. 
() أخمة ١١۶/97‏ رقم ۹۲۰). 


اب اة ف مج قك الارن 
. م 
وهؤلاءِ قَلَةٌ ِن عموم الحُلْق» وليس المرادٌ أنهم لا يُخطئودًء ولكنً الله 
أقامَ من الأسباب ما جِعَلَهُم يَقَدَمُون عليه بلا سيَْاتِ : 


فمنهم: مَنٍ ابتلاهُمْ قبل الحشر؛ فغْقَرّ لهم بما سبَقَ؛ فلم بَبْقَ 
لبهم خطايا؛ كما فى «المسنَدِ»» و«الثرمذئ»؛ مِن حديث سَعد؛ 
قال 45: (ما يبرح البلا بالعَْدِ حى يره يَمْثيي عَلَى الأرْضي ما عَلَيِْ 
ا 


ومنهم : من تابوا عند حضور الموت من سيئاتهم؛ فتابٌ الله 

ومنهم : کا الخلق؛ كالانبياء والرسل» ومن قرب منهم ؟ ممن 
إذا وقَعَّتْ منه الخطيئةء كُمَرَتْ بالحسناتِ الكثيرة قبل يوم العَرْض: إن 
ن ى ا ا 4 


و و ل دل الاليل عليه : ا يدل اا بلا حساب 


ولا عذاب . 


وإّما يرن اله لهولاءِ حَسناتهم؛ ليَعرفُوا مرتبَعَهُمْ من الجَنّة 
ومنزلتهم فيها» ويَعلَمُوا كرَم الله وإحسانه ورحمتَه بهم؛ فيرصَوا ويَمَرُوا 
اا چ ر د رد ا 
آصنافيٍ؛ منهم: من تَرجَح حسناته سيئاتِه» ومنهم: مَن تَرجَح سياه 
حسناته» ومنهم: من تستوي حسناتّة وسيئاتَه؛ وقد مضى الكلام على 


أحوالهم . 


(۱) أحمد (۱/ ۱۷۲ و٩٣۱‏ رقم ۱٤۸١‏ و۰۷٣۱)»‏ والترمذي (۲۳۹۸). 


الايمانٌ بالميرَانِ» وصفتَهُ 
۳۷۹ 


0 
مکان الميزان والۆزن وتقاضي الحقوق 


والميزان قبل الصراط» وقبل ورود الناس عليه وکل تون ال 
يفْصَلٌ فيها في المِيزانِ قبل الصراط للمؤَمِنِينَ والكافِرِينٌء إلا مَن كان مِن 
أهل النارٍ مِن الموحُدِينً؛ فن الله يُرجئ حقوكَهُمُ التي تكون بيهم إلى ما 
بعد خروجهم منها؛ حيث يتقاضونَ الحقوق بعد الخروج من النارٍ وقبلً 
2 ا کیا قل که رخا المؤمُِون من الثَارء قَيُحبَمُونَ َلّى 
قنطرة بير بن الجَند وَالتارء فيص لَِعْضِهمْ يِن بض مالم كانت تت ينهم في 


L1 


لاء حى إذا هذا و اون لَه في دُخول انه > قَوَالَذِي س 


محملٍ یدو لأَحَذْمُْ ادى بمنزله في الحنَّة منه بمَنزله کان في الد 


ا 


وهل النار و ا 


ا و ا فاه ص مده وققض له قا .درل 
النارّ» وقبل دخول خحصومه الجَنَةَ أو النارً. 

وأمًا هل النارِ مِن العصاةٍ الموحُدِينَء الذين فُضِيّ عليهم بدخول 
النار ابتداء: فالحقوق التي لهم وعليهم: إِمّا لمؤمن سبَقَهُمٌْ إلى الجَنَةء 
وإمّا لكافر مَعَهُم في النار» فالقصاص فيها يكون قبل دخولهم ودخول 
خصويهم» وإن كانت الحقوق بين أهل النارٍ العصاة الموحُدينٌّ بعضهم 
البعض» فان قَصَاصَهّم يكو بعد خروجِهمْ ين النار» وقبل دخولِهم 
الجَنةّ» يرتفعون بذلك القصاص منزلة؛ لِمَا تقدّم في حديث المَنْطرة 
السابق. 


و تحريم ۾ دخول أحد د من آهل الحنّة الخ وتحريم دخول أحلٍ 


)4( البخاري (100(؛ من حديث أبى سعيد الخُذري . 


ي 
النارَّ؛ معدم قبل القصاص ين بعضرهم البعض - ١‏ قلحدذيث 
با عبد اله بن أنيْس في ١‏ «المستد»؛ قال جل : (قال اللأ: آنا للك آنا 
لن لا بني لاح ين أل الا أن بشخ ال وله ند أحد ين أل 
EEO‏ َه مه ولا ينبي لِأَحَدِ مِنْ أل الجَنَةٍ أن يذل 
الجَنَةً وله عِندَ رَجُل مِنْ أَهْلٍ الار عي الا و خن 
الط . 
فال الج الداخلرة لها اعدا بضر شون الحقوق بيتهم؛ ا 
مِن منزلة r,‏ ين مدزلة الأخر: ومفلُْ أهلٌ النار الكنا: 
بققصون الحقوق بيتهم قبل دشولهم؛ لأتها تزيد واحدًا في العذاب» 
وتخمَفُ عن الآحر. 
ومن العلماء: من جِعَلَ الوزن في ا 
ر ا ا ا في القَنْصرة بين الجَنَّة والنار؛ للحقوق لِمَن خرَحَ 
من النار أن فا ا والله 


$ 


: 


چم 


B RU 


.)۱٦۰٤١ رقم‎ ٤4٥ /۳( أحمد‎ )۱( 


و 


لإيمانٌ بكۇض تَبينَا 4 

قال الزيان: «وَالحَوْض المُكرم به يتا کي حق»: 

د رازان الفراط واليرات والخرض والفاع وقمط ال 
والنارَ عليها؛ لأنهما الغاية التي كل ما قبلها وسائِلٌ موصّلةٌ إليها مِن 
الصراط والميزانِ» والحَوْض والشفاعة؛ فمعرفة الغاية وتعيينها: يسهّل 
فهم الوسيلة وسلوكها. 

2 کی ۰ 
وقد اختلف القول في موضع الحَوْض: هل هو قبل الصراط أو 
بعده؟ : 

فمنهم من قال: بعد الصراط» وقبلً دخول الجَنَة. 

مقع قا ف ال ن مه الا في اا ا 
البعث من القبور؛ وبهذا قال الأكك". 

ولا يثْبْتٌ في موضيه دليل صريح صحيخ» وقد جاء عن 
)١(‏ «إكمال المعلم» (۷/ 0۷). 

(۲) «التذكرة» للقرطبي ۷۰۲/۲ _- .)۷٠۳‏ وازاد المعاد» (۳/ ٦۸1١‏ - 1۸۳). و«البداية 


والنهاية» »)٤۷١ - ٤1۹و ٤۲٦/١۹(‏ و«النهاية في الفتن والملاحم» »)۳٤١٦/١(‏ 
وافتح الباري» (E۷ ۹ IY‏ . 


=0 
ابن عباس وڳه؛ قال: «سْيْل رَسول الله ي عن الوفُوفِ بَيْنَ يَدَيٰ رب 
ا و ق ی ا د 
أَوْلِيَاء الله لَيَردُونَ إلى حِيَاض الأَنبِيَاءِ 44#)»؛ وهذا الحديت روا 
ابن بي الدنياء وابنْ مَرْدَوَبْهِ"» وفيه الوَبيْرُ بن شبيب» ومِخْصَن بن 
و اا وک این آے الا کر فا ل این سرد 

ود 


وين قرائن كونِه قبل الصراط: شِدَةَ الحاجة إليه في ذلك 
الموضع› بعد الخروج من الأجداث وول الموقف› وام بعد 
ogg a‏ 
وعموم النعيم» أعظمْ» والحوض قبل الصراط أظهَرُ في المِنَة والنعيم 
من کونهِ بعده. 

هن قات ذلك ف ادل آنه اد عه الا من کان مسا : 
SD AS ET‏ 

ومنهم : مَّن جعَلَ الحوضَ حوضيّن: حوضًا قبل الصراط» وحوضًا 


س 
ا 


ولا دليل على التعدّدء واللةٌ أعلم. 


والكراب من الحوض لري وإذهاب الع لحطش» بخلاف شراب 
الخ انه بكرن استساغا ولدةء لا ريا عن شما وغطش. 


»)٤٦۸ - ٤٩۷و‎ ٤٤1/١۹( أخرجه ابن أبي الدنيا؛ كما في «البداية والنهاية)‎ )١( 
.)١٤/١( وابن مردویه في «تفسيره»؛ كما في «تفسير ابن كثير»‎ 

(۲) كما في حديث سَهّل بن سعلِ» وأبي سعيدٍ الخدري؛ عند البخاري ٦9۸۳(‏ و٤۸٥٦)»‏ 
ومسلم (۲۲۹۰ و۲۲۹۱). 

(۳) «التذكرة» للقرطبي .)۷٠۲/۲(‏ 


الايمان بحوّض بَبِيَنًا 4ط 


© 
2 ج ا 9 
تواتر ادلة الحَوّض 
وقد تواتَرَتِ الأدلةٌ في إثباتِ الحوض يِن السَنَةٍء وقد جاء فيه ما 
رت م کس حا وبعض الح كر أن الوارد في الحوضٍ 
تخر تمائین حدقا وما ف «الص )ا فخست کات للقول :تر اتر 
فقد آخرَجَ الشيخان جميعًا أحاديث الحوض؛ من حديث 
ابن مسعود» وابن عر وابنٍ جمرو؟ وانس» وابي هريرة» وحذيفة» 
وأسَيْدٍ بن حْضَير» وعَقبة بن عامر» وعبدِ الله بن رَيْدِ» وسَهُل بن سَعْلِء 
وأبي سعيل الخذري» وجنذب» وحارثة بن وَهب» والمستورد» واسماءَ 
پټ ابي پکر: 
وأخرَجه مسلم؛ من حديث جابر بن سمرة» وعائشة› وام EA‏ 
كما جاء خارجَ «الصحيحَيْن»؛ من حديث جمع من الصحابة. 
والقول به متواتِر في أقوال الصحابة والتابعينّء ولم يستنكرْهُ أحد 
من السلف؛ لاشتهاره واستفاضة آمرو» وحکی الإجماع عليه ماد 
٣ 2E ۹‏ م و و e‏ 2 ي ٠‏ 
کالاشعري > وغیره» وقد جمع فيه قي بن مَخلڊٍِ كتابا فيما روي في 
الحَوْض والكؤثر» وذيّله ابن بٌشکرًال» فجمَعَا فيه ما ورد من احاديث 
E‏ 
ومرویات . 


ولاشتهار الحَوْض وتواتره في REFEN‏ آنس عل 


(1) «الأزهار المتناثرة» .)۱٠۸(‏ و«نظم المتناثر» .)٠١(‏ 
(۲) فى «رسالة إلى أهل الثغر» ( ص٤١٠‏ - .)٠١١‏ 


(۳) بعنوان: «كتاتٌ فيه ما روي في الحوض والكوثر؛ مما جمَعَ أبو عبدِ الرحمن َي بن 
مَخلد». 


= 
بيد الله بن ِا لما أنكرَهُ وكان في عُبيْدٍ الله حَرُورية؛ فقال له أنس: 
شيت الي س د ولقد ادرت جام بالمدية لا بقلي صلا أك 
2 لا م ۴ و ت ي ت ان (۱) 

والحوض موجود الآن؛ كما في «الصحيحَيْن»؛ مِن حديث عَقَبةَ بن 
عامر؛ قال 4 : (إنى لأنظر إِلَيهِ مِنْ مَقَاِى هَدًا). 


ومن أنكرّ خلقَ الجَنّة والنار ووجودَهُما الآن» فهو يُنكرٌ الحوضَ 
كلك+ لان عا الأانكار واحدة: 


ولِحَوْض النبيّ بيه أوصاف› بل كل وصفِ ورد في صفة الحَوّْضٍ› 
فهو لحَوْضه» لا لحَوْض غيره مِن الأنبياءء وفي كثير مِن الرواياتِ يسمُيه 
ان له بخؤضه؛ فيقول: «احؤضى)ء وقد ّت من صفاته أوصاف عديدة: 


منها: أنه مربَعّ» متساوي الأطراف؛ كما في «الصحيحَيْن»؛ مِن 
حدیك عب اك بو عفرو فال ا (رواتاه سوا" 


الآخر فی «(الصحيح»؛ قال : (عَرْضه مل طول 
ومنها: مقدار طوله؛ ففي «الصحيحَيْنٍ)؛ مِن حديثِ عبد الله بن 


2 
ق‎ 
e~ 


عمرو؛ قال بي : (حَوْضي مَسِيرَة شَهر) ٠)‏ وفي الحديث الاحَر في 


2 


¢ وفی الحديث 


.)۳۳٣۵( «الستة» لابن أبي عاصم (1۹۸)» وأبو یعلی‎ )١( 
0۹5 الاري (0۳65 وع‎ © 

(۳) البخاري »)٦0۷۹(‏ ومسلم (۲۲۹۲)؛ واللفظ له. 

(6) مسلم (۲۳۰۰)؛ من حديث أبي ذر. 

)٥(‏ سبق تخریجه قریبًا. 


الايمان بحوّض َبِيَنًا 4ط 


Ao 
االصحيكرا؛ قال علة: 3 یو مان لی ابل و‎ 
البخاري؛ من حديث آنا ومسلم؛ من حد يث جابر بن سَمرة:‎ 


کا کک a‏ وفي (البخاري ف ای 
E‏ بن وَهْب امسا من حديت أنس: (كا ك الة 


ا ¢ وفي ا من حدیث ا ل (أنه ا ا 


و 


عَدَنِ) وي (مسلم»؛ جایف ع e‏ َبْلَةَ إلى 
الحْحْمَة" و د في «مسلما؛ من حدیث ٤ U‏ وان قال : 


(مِن المَدِيتة 4 2 عمّانَ)»› وفي في «الصحيحين» ؛ من حدیث این مر : : آنه 
كما بين جَرْباء وَأَذْرْحَ) '. 

والمرادٌ من هذه الأحاديث: بيان سَعَتَهِ وعَدَّم تزاحم الناس عليه» 
ا مقا داك ود بحَدٌ لا يزادُ عليه ولا ينْقَصْ منه» وتنوْعٌ الروايات 
B‏ هذا ا د ذلك : ما جاء فی «المستّد»؛ من حدیث 


ا TE‏ أن النبيّ E‏ قال : (کها: ت بين عدن إلى مان وأَوْسَعَ 


که ےے YD‏ 


وأَوْسَعَ)؛ يشير بيده 
a e N TESS‏ 


بذلك: كثرتها ووَفرَّتها حتى لا يَشِْحٌ على الناس إناء؛ وذلك أن النجوم 
لا يَعلَمْ عدَدَها إلا الله؛ فالإحالة إلى عدَدها للتكثيرء لا للمساواة 


والقدر. 

9 سو خدیت ایی در السابق: © كاري( وسل ۴ 
OE r‏ @ الاري 201897 ونسلى 044 
Oa‏ 0 ف 0 

(۷) مسلم (۲۲۹۳). (۸) مسلم (۲۳۰۱). 

.)۲۲۹۹( ومسلم‎ »)1٥۷۷( البخاري‎ )٠١( a 


.)۲۲۱١١ رقم‎ ۲٣۰ /۵( اخیت‎ ( 


ا ية ف مج َفيك الرَزيَيَنِ 

۳۸٦ 
فعا لرن مات ق ا من حديث عبد الله بن عمرو؛‎ 
iy قال 2 را ا مِنَّ الوَرق)‎ 


«الے حر کہ ۰ قال : اة اشد ا ا « وفي ا 


و ۵ے 


e E a 

ومنها: طعمه› وقد جاء کی «(الصحيح»؛ من حديث بی ا 
(آئة أخْلى مِنَ العَسَل باللَبَن)“» وفي حديث آتَمرّ: (أخْلّى مِنَ 
العَسَل) . 

ومنها: رائحته› و أطيّبُ م من المسك؛ کما في «الصحيحين)؛ 
ین ایت عي ال بن عرو 
ومتها: عدد کرانه واباريقةة ا کعدد نجوم السماءِ؛ کما 


فى «الصحيخَين»؛ سن ایت عبد ا دن عم e‏ وفی 
امسلما؟ من خديت آبي هريره وابن ھر وا د ره وجار کن 
f ۴ (0)‏ 
سمرة »> وجاء في «البخاري»؛ من حديث المستورد: «ان اوانیه تری 


ومنها: نوع هذه الأباريق؛ أنها ِن الذهب والفِصَة؛ كما في 


۹ o 
«(مسلم»؛ من حديث‎ 


(1) البخاري »)٦٥۷٩(‏ ومسلم (۲۲۹۲)؛ واللفظ له. ولفظ البخاريً: (ماؤهٌ أبيَّضُ مِن 
اللَبن). 

8 مسشلم ( ۴ شن خت آے کر © عل (): 

7 مل 0۷ 

)٥(‏ مسلم في (۲۳۰۰)؛ من حديث أبي ذر» وفي (۲۳۰۱)؛ مِن حديث ثؤبان. 

(7) سبق تخریجه . (۷) سبق تخریجه . 

(۸) سبق تخریجه . )٩(‏ سبق تخريج هذه الآحاديث. 

.)۲۲۹۸( ومسلم إثر حدیث‎ »)1٥۹۲( البخاري‎ )٠١( 


(۱۱) مسلم )۳( 


الايمان بحوّض َبِيَنًا 4ط 
AV‏ 


ومنها: أصل مَنبَع مائه ووروده؛ AT‏ ف ا 
حديث آبي ذرٌ؛ قال لا : ا لحك“ > وفي «مسلِم؛ 
من حديثِ ٿَوبان: (أَنُ الميرَابين وَاحِد من دمب وَالَحَرُ من ورت . 

وجاء في «الصحيحَيْن»؛ من حديث آبي هُرَيرً: أن مِْبرَ النبي بلا 
على حوضه؛ E‏ 4&4 : (مَا بين بَيټي وَمِنبَري رَوْضة يِن رِيَاضِ الجَنَةَ 
وَمِنبري على حَوْضِي) . 


کا ا ۰ بك طت ۰ 
الواردون علی حوض النبيٰ E‏ والمحرومَونَ منه 


والحوضُ المذكورٌ في الأحاديثِ السابقة بتلك الصفاتِ خاصُ 
بالنبيّ بيه وأتباعهء لا لغيرهم مِن الأ ويرد عليه أتباع النبي ئلا 

ار فضلهم» وفي «المستَدا؛ مِن حديث ابن عُمَرَ؛ قال ل4 : (أَولُ 
الاس عليه وَرُودًا صَعَالِيك المَهاجرينَ) . 


وقد جاء في ااا يڻ خديټ آبي قال ئة : (ترد 
على متي کک آنا ادود الاس عَنْهُ؛ كَمَا يدود الرّجل إل الرَجْلٍ 
عن إبلهء قالوا: یا تبي ال أتَعْرفتا؟ قَالّ: َع e‏ 
شیر ئی علي ب ا مِنْ آثار الوضوءِء وَلَيْصَدَنَ عَنْي طا 
٠‏ لوو انول E E‏ 
يفول : وَهَلَ تذري ما أخدَثوا بَعْدَ؟ “٠)!‏ . 


بمقد 
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وفيه من حديث حذيفة» مرفوعًا؛ قال: (والذِي رَه تفسيو بدو إني 


(۱) مسلم (۲۳۰۰). (۲) مسلم (۲۳۰۱). 


(۳) البخاري »)۱۱۹٩(‏ ومسلم (۱۳۹۱). () أحمد (۱۳۲/۲ رقم .)٦۱٦۲‏ 
)0( البخاري «(1o0۸0)‏ ومسلم (۷(؛ والافظ له . 


ج ية ن كج ةبك ةالرزين 


لاود عَنه الرَجَالّ ؛ كما يدود الرَجُلُ الاب العَرِيبة عن حوضو . 

ويُحرَمٌ ِن الحوضٍ صنفانِ : 

الأرّل: الكُمَارُ؛ فلا يَرِدُونً إليه» ولا يَشرَبُونَ منه؛ لأتهم مِن أهلٍ 
ا وله حرم عليهم النعيمء ومن نعيم الآخرة الحوضُء 
وف الدب : (إِعّ مَنْ شرب مِنَ الحَوْض شَرَبة لا يَظْمَاً بعْدَمَا أَبَدا). 
وأهلٌ النار لا یروود أبداء 


دين الله yT‏ فیه؛ قان الله کا أقوام من المسليية عدم الورود 
على الحوض وعدم الشرب منه؛ من اجار والمبدلي ؛ کما في 
«الصحيحين» ؛ من حدیث آبي سعيل؟ قال ا فيمن ا عن الحوْضٍ: 
(آقول: إِنَهُمْ نک لا تذري ما أخدئوا بغْدك؟! أقول: سْحْمًا 


صر چ 


سحقا لمن فير د عك € ورواه مسلم» وفيه : : (لمن دل بَغْدِي !) . 


ا - كالرافضة› ا هذا طْعْنًا فيمن 
وون من الصحابة» حتى آَل اا غامة الصحاية في التبديل . 


وال کان اول وارد على حوضه اا TE‏ 
إخبار بشباتِهم على ما كانوا عليه عند مويّه» والرافضة لم يُبمٌوا مِن 
المهاجرينَ إلا آحادًا لم يَطعنوا ھا 


.)۲٤۸( مسلم‎ 0) 


(۲) کما في حديثِ عبد الله بن عمرو السابق. 

(۳) البخاري »)10۸٤(‏ ومسلم (۲۲۹۱). 

)٤(‏ کما عند أحمد (۰/ ۲۷٣‏ رقم »)۲۲۳٣۷‏ والترمذي (٤٤٤۲)؛‏ مِن حديث ثؤبان. 

)٥(‏ کعليٌ بن أبي طالب» واليمّدادِ بن الأسود» وعَمّار بن ياسر» وأبي ذَر» وسّلمان 
الفارسيّ . 


الايمان بحوّض َبِيَنًا طا 
1 ۳۸۹ 


وإتّما قال النبنْ بي في الذين يُذادُونً عن حوضه: : (أمتي امي 
وفي رواية : (اضالن أَصحَابي) . 


ولا حلاف أنه لیس کل من کان من أَمَيه: يرد على حَوْضه» ولا کل 
من مات وهو يُظهرُ صحبته : يرد عليه الحَوْضَّ ؛ فقد ارنَدٌ بعص العَرّب 
لما مات ا وهم معدوڏون في عموم الصحابة؛ فقاتَلهُم اتی یکر 


والصحابة في حرب المرتدَينً. 


وعلى ذلك: فمَّن بَقِيّ على دِينِه مِن أوليْك العَرّب وين تلك 
القبائل» فهو صحابيٌ يرد الحَوْضَ» ومن ارده فقد انسلَحٌ من صحبته 
ويِه» ولن يرد الحَوْضَ» وعهدٌ النبيّ بي به: أنه كان على صخبة 
والنبنٰ ي لا يَعلَمٌ الغيبٌ إلا ما شاءَ الله 


ومن طرائت أهل الأهواء والبدّع: تنزيلٌ نصوص الذمّ على ما 
يَکرهون» e‏ نصوص المَدح على ما تل وأهل العدل والإنصاف 
يُجمَعون النصوصَّ؛ فيَضَعُونَ نصوص الذمٌ على ما يكرهه الله ونصوصَ 
المَذح على ما يبه الله 

وأمَّا مَن کب الله عليه من عصاة a‏ فلا 2 
رم e‏ وذلك ا و ا ب اه قال : (من شرب 
REE‏ ل REE‏ وپس فی لار إلا الظماً 
والعذاتُ. 


. «السنن الكبرى» للنسائي (۱۱۰۹۰)؛ من حديث ابن عباس‎ )١( 
من حديث ابن مسعود.‎ (YT4V) البخاري )۳۹( من حديث ابن عباس»› ومسلم‎ (۲) 
. كما في حديث عبد الله بن عمرو السابق‎ )۳( 


وفك روئ أن ن الله جِعَل لكل نب حَوْصًاء والله عَم بصفاتِ حوضٍ 
کل نبي ولكنّ حوضَ النبيّ 45 أفصل وأعظم من غيره؛ لفضله ية على 
غيره» وفضل َم 4 على E‏ وکونه أكثرَ واردّا» وفي ا من 
حديثِ الحسّن» عن سَمُرةً» مرسَلا وموصولا؛ قال بي : (إِنً کل بي 
انم ياعون يِف أَكَتَرُ وارد وني لأرجو أن أكون أَكََرَهُْ 
وارِدة)» وصوّب التّريذي الإرسال عن الحسَن. 


ومقتضى الأصول وعَدَل الله سبحانه: ثبوثت الأحواض للأنبياء؛ 
لان الحوضَ يكون يوم البعثِ لِيَسدّ الظماً في الوقوفِ والحَشر» فن كان 
يشرب منه أهل الجَنَة و من أتباع النبي ويي ولو کان أدناهُمْ منزلةء فلا 
E ES‏ الام الأخرى وأصحابَهُمّْ وأتباعَهُْ ENT‏ 
والشهداءِ لا u‏ لهم شروت مته کا ل بقال: إن حوض النبي ية 
ب ت مع آتے او مَنزلةّء وأمّا مَن هو أفضصَل منهم مِن سائر الأنبياء 
وأتباعهمْ» e‏ يشرَبُون منه. 

ولكنْ إنّما كانت حَصِيصَة النبيّ 4ي بالحَوْضٍ في سَعَهِ وبعض 
أوصافه» ا ببعض ا الققاعةء لا بأضلهاء أن الشفاغة 
ي الأنبياء والصالِجينَ بشروطها. 

ولعلّ هذا مراد الرازييْن بقولِهما: «الْحَوْضُ المُكرَمٌ به بيا بيا ؛ 
يعني : بسَعَيَهِ وأوصافِوء لا بأصله؛ كما أكرم بالشفاعة» والمَمَام 


" 


.)۲٤٤۳( الترمذي‎ )۱( 


الايمان بحوّض َبِيَنًا 4ط 
1 ۳۹۱ 


وحَوْضل النبيّ 5 غير الكوثر الذي أغطيه النبيّ 5 في الجَنة؛ 
فالكوثرٌ داحلَ الجَنْة» والحوض خارجها. 


اا لجهميّة والمعتزلة e‏ 
را ووا ا له قديمْ» كما نسبّه إليهم اد آل کا 


ا 


ونقَلَ القاضي عبد الجَبَارِ» عن عُمَرَ بن أبي عثمان السمُرِي؛ أنه 
سَمِعَ واصلا ينفِي الجر الال و ضا اا 

والحقيقة: أ ن المعتزلةً تَنفِي حقيقَتَها الموصوفة الشرعيَةَء وإ 
أثبتّوهًا لما . 

وطوائف مِن اران تأُوَلْتِ الحوضَ بکرم الله وفضلِهِ على عبادِء" 

وأوَلُ مَن أظهَرَ الشكّ في الحوض : عَبَيْد الله بن زیا“ وقد كانت 
فيه حَرُوريَةٌ» وقد أنكرّ عليه الصحابة ؛ كانس بن مالك؛ کما تقدّم» وأنکرّ 
قله بو يرز الأسْلَّمى؛ فقد سأل ابن ا أبا بَرْزة» فقال: «إنّما ت 
اله ل فلك عن الجر تت رسا اا ا فد قال 
آبو بَرْزةً: تَعَمْ؛ لا مره رلا نين ولا ثلاتا» ولا أربعًاء ولا 
ي به» فلا سَقّاه الله منه! م خر ج مغضبًا»؛ رواه آبو ا 


(T0 ي «شرح مڏذاهب آهل السكة)‎ CC) 

(۲) «فضل الاعتزال» وطبقات المعتزلة» (ص۲۳۷). 

)۳( «فتح الباري» .)٥1۹/۱۱(‏ 

(6) «الإبانة» للأشعري (ص٥٤۲)»‏ و«الانتصار» للعمرانی .)۷۲١/۳(‏ 
)٥(‏ في «سننه» .)٤۷٤٩(‏ 


- 
ل نند نك دنك دنك دند غد ھغد ندند ندند ا 


و و 


۶2 ا ی 
الإيمانُ بالشفاعةء وأنها خاصّة بأهل التوحيدِ 
ال الزیان: الا 2 و ناسا مِنْ َهْلِ الوخد ت حون 


الشفاعة: يِن الشَفْع» وهو ضِد الور في اللغة» ولكلَّهُ في 
الاصطلاح يراد به أوسمٌ يِن هذا المعنى؛ فقد تكونٌ الشفاعة ورا في 
السا الات الخ والس رلك ها لا تكو واحاا بي 
بنفسه» وقد کین شفعًا في العدد؛ الا والاريعةء والمسةه 
والثمانية» وأضعافها. ۰ 

وقد تكون الشفاعة من فَرْدٍ لمَرْوٍ» ومن فُرْدٍ لجماعة» ومن جماعةٍ 
لفرد» ومن جماعةٍ لجماعةٍ. 


وقد تكون من القَلَيْنِ بعضهم لبعض› س 


فالشفاعة: «ضَم طَلّب قار إلى طَلّبٍ عاجز عن تحقيتي حاجيو؛ 


:) 


۹ 
$ El 
$ 
0 
CL 


ما جواز كونها وِنْرّا في العدد: فقد يَشْمَمُ اثنانِ لواحدٍ؛ كالوالِدَيْن 

وما جواز كونها شَفْعًا: فقد يَشمَمٌ الواحدٌ للواحكِ والشلاثة 
للواحدِ؛ فیکون عدذْهُم شَفْعًا. 

واا جرار رها من قرو لقره فكشَقاعاتِ الأرحام والساا 


الإيمانٌ بالشفاعةء وأنها خاصَةً بأهلٍ التوحيدِ 
۳4۳ 


بعفه لبعض» وركحفاعة ال ج لأ طالب شفادة تخد 

o 7‏ ت » ۰ ۰ »0 لان 

وما جواز كونِها يِن فرْدِ لإمةٍ وجماعة: فكشفاعة النبيّ 5 للناس 
في الوقوفِ يوم القيامة» وكشفاعيه لأمَيّه» وشفاعة الشهيدِ لِسَبْعِينَّ مِن 
أهله. 

وما جواز كونها ِن جماعةٍ لمرد وين جماعةٍ لجماعةٍ: فكشفاعة 
جماعة الأرحام لِرَجم يستحق العذابَ مِن عصاة الموخُدينٌ» وكشفاعة 


الجماعة منهم لجماعة منهم متوعَدة بالعذاب لذنوبهم. 


وأمًا جواز كونها ِن الَقَلَيِْ بعضِهِمْ لبعضٍ: فهذا ظاهرٌ» وهو 
أصل ورود الأدلة. 


e‏ فظاهرٌ قول الله 
ا عن الملائكة: وتالا اتد امن سی کل عا کو 
9 الو ر ا > @ ت SS‏ 


ںو 2< 


ا 


۸« وف وور تن تاي ف كرت ؟ اتن تقتايم كت إل با تر ا 
ا ا ae‏ ورضی که 1 [١‏ ت الأمرَ بإذنِهء ولم ينفه کله؛ 
فدَلّ على ثبوتِ الأصل» وتوقفِ العمل على الإذنِ به. 

وقد ثبَتِ الشفاعةٌ بالأدلّة المتواترة ِن الكتاب والسَة؛ قال تعالى : 
و ن ك ف الت د ف ا ا د کے ا اه ل 


7 2l اھ‎ 


دشاء ورضئ »> وقال: ومن د اَی شفع عنده و دنو چە [البقرة: .]٠٠١‏ 
ولا خلاف في كلام الصحابة والتابعينّ وأتباعِهِم على إثباتِ 
الشفاعة بشروطهاء وانتفائها بموانعها المذكورة في الكتاب والسة. 


وقد أثبّت الله الشفاعة لأهل الإيمان على سبيل الإجمال؛ كما قال 


= 
تعالی: لل يمْلكن السَمَعةَ إلا مس اعد عند امن عَهْدًا [مريم: ۸۷]» 
رە و 2 77 (0 

والعهد هو الشهادة: «كلمة التوحيد»؛ صح هذا عن ابن عباس 

فيّشقعٌ الموحد ويْشمَعٌ له؛ بشروط الجواز الثابتة في الكتاب. 

ونفى الله الشفاعة لأهل الكفر على سبيل الإجمالٍ؛ فلا تصح مِن 
کافر ولا لکافر. 

أمَّا شفاعة أهل الايمانِ فيما بينهم» فقد أثبتها الله بشروط ثلاثة: 

الأول : أن يَرضصى اله عن الشافع ؛ فلا قبل الشفاعة ممن سط اله 
عليه؛ حيث لم يدقع السَحَط والعَّضَبَ عن نفسه؛ فكيف يَدفَعه عن غيره؛ 
قال تعالی: اور صن مي فی السَمَوتِ لا تع سَقعهُمَ سيا إلا من بعد أن 
ادت ال لمن م ور الج 1۴١‏ 

الثاني: أن يَرضى الله عن المشفوع له» ولا يَرضى الله عن كافر؛ 


ب ا ج ا ا : ا e ٤‏ ۶۴ ۶ 
إذ كب الله عليه سَحطه کله؛ فلا يَرفعه رافع» ولا يأذن الله لحد أن 


۸ 


A 


6 


يَشمَعَ لكافر» فيَرقَعَ عنه سه وإِنّما قد يكون ذلك في تخفيف 
الط ا فت اانه ا دة قل ها و 0 


م در ےو نق س اراچ 


لمن ارتضی وهم من حَسِْييِ مَسَفِمَون [الأنبياء: ۲۸]. 

ولا رصي ات لاعن الف آهل الرحيده وكلما كاة الحبد 
للتوحيد» كان إلى مرضاة الله آقرَبَ» وللاإذن أن يشفع ويشفء 
له أُولّى من غيره؛ وقد جاء في «الصحيح»؛ مِن حديث أبي هُرَيْرةً؛ 


قال 4 : (يا رَسُول الله أي الناس أَسْعَدٌ بِشَمَاعَيِك يَوْمٌ القِيَامَةٍ؟ قال : 
ا ر 2 ak‏ ره 8 Ed‏ چ ھا ج ص 7 چ“ o‏ 7 
یا ابا هرَيْرَةء لقذ ظتنت آلا يَسْألنِى عَنْ هذا الحَدِيث أَحَد أوّلى مِنك؛ لما 


2 
ر 3 ان ر 


رَأيته مِنْ حرْصك عَلى الحَدِيثِ. أسْعَدٌ الناس بشَفَاعَتِي يوم القَيَامَةٍ مَنْ 


)١(‏ اتفسير ابن جرير» .)٦۳۳/٠١(‏ و«الدعاء» للطبرانى .»)٠١۷١(‏ و«الأسماء والصفات» 
للبیهقی .)۲١١(‏ 


الإيمانٌ بالشفاعةء وأنها خاصَةً بأهلٍ التوحيدِ 
: ۳40 


2 
%1 ل ت 
2 


َال : لا إل إلا الله؛ يبتغي بها وجه اش . 


G6 


ومن رضي الله عنه» كان أسعَدَ الناس بشفاعة النبيّ بي؛ فمن باب 
الى أن يَرصى اله عنه» ويأَذَنَ أن شفع فيه غيره» وأن يَشمَعَ هو في 
غيرهِ» وا کان أعظم الخلق تحقيقًا لمرضاة الله هو النبي يي کانت 
شفاعته أعظْمَ وأعَمّ نفعًا . 

و س ف ار و کر 
u NCO‏ 


ولا يَرضی الله عن كافرء E‏ فتکون 


الشفاعة له بمقدار ما نص من السَطء لا بمقدار ما تحقق من الرْضًا؛ 


لأن الله له يُرضی عن الکافرينٌ ؛ کما قال تعالی : قان ترضواً عَم یک 


لَه لا يَرْصى عن لموم أَلْمَسِيَين [التوبة: .]۹٩‏ 
ولذا فان ابا طالب له شفاعة خف عنه العذابَ بمقدار ما حف 


E og Ek GENE 


الثالث : إذذ الله للشافع أن يَشفَعَ؛ فما کل مَن رضي عنه ورضی 
عليه» جازت E‏ إذنِ من الله . 


فان ِن تمام م مُلْكه والأدب معَهُ سبحانه : ألا يبار الناسنٌ بالخوض 


ا ا کو حتّی يأذَن الله لِمَّن شاء منهم؛ إذ منهم: من 
يَسبق اله الشافِعِينَ من عبادِه بالعفو عنه؛ فلا يحتاجُون إلى شفاعة أحله 
ومنهم : e‏ لأن اله كب على المشفوع له مضي مر فيه؛ 
فلا يرفعه رافع ؛ ١‏ بشفاعة ولا غیرها؛ کحال عصاة الموخدينَ الدين 


یتب الله علیهم العذابً بالنار؛ قال تعالی: وک من مَل فى لسوت لذ 


.)4٩( البخاري‎ )۱( 


ج مین کج تبك لزریین 


2 ا 


نن مایم ا إل ن بد أن اة له لن بت وري [السجم: ۲١‏ 


ت 


وقال تعالی : ون 6 ا شفع عِنده إلا بإذنوء [البقرة: .]٠٠١‏ 


أنواعٌ الشفاعة 


رقف اء کے لاد هان لاد اغرال ااع واتراعها اعصارات 


ب 


الأول : باعتبارِ الشافع . 

الثاني : باعتبار المشفوع له. 

افالف: باعتار ن اا وها 

وگل نوع من هذه الاعتباراتِ تحته أنواعٌ؛ لكثرة الشافِعِينًء» وكثرة 
المشفوع لهم» وكثرةٍ مواضع الشفاعة ومَنازلها وأحوالها: 

ا باعتبار الشافع » فتنقيم الشفاعة إلى نوعینِ : 

النوع الأرل؟ شناد خاصة بالنبیّ ل لا يَشْرَكهُ فيها أحد غير 
مع جواز اشتراكه في شفاعة غيره» وقد خط اله النبيّ بلا بأنواع مِن 
الشفاعاتِ لا تكونُ إلا له» وهي أربعةٌ أنواع: 

أوَلّها: شفاعَتهُ ی ال الموقفِ عَربهم وعَجّمهم» إنسهم وجنهم»› 
مومهم وكافرهم» مِن أمَيِهِ ومن غيرهم: أن يقضيٰ الله فيهم› ويول 
بینهم» بعدما يطول بهم ا فتستشيع كل أَمَةٍ بنبّها؛ فكل واحدِ 
پُجیل إلى نبي غیرو یری آثه آرجی عند ال منه» حت نتوي إلى اللي لا 
٤‏ لهم» ولا a‏ هو» وفي (مسلم)؛ قال : (رغت 2 
الحَلْقّ كلهم حى ا هی یی . 


(١(‏ صلم ٤)۸۴١(‏ من ديت ای ن کحب 


الإيمانٌ بالشفاعةء وأنها خاصَةً بأهلٍ التوحيدِ 
۳4۷ 


جا ا م کے اعا کی ها عا کی 
(الصخكا ين عدبت آي هر قال ات رسول اكه رما 
قرف ليه الذرَاعٌء وائ تَعْجبهء تهس ينها نَهْسَةً فمًال: (أنا 


2 
° لار ي اق عي 


سا سيد الاس يوم القِيَامَة» وهل َذرُونَ بم داك؟ يَجْمَع انه ا القتامة 
لين وَالآخرينَ في صَعِيٍ وَاحاٍ فَيْسْمعُهُم الداعي» وَينفذهُمُ البْصرء 
اول قيَبلْعُ النَاسَ و من العم وّالكزْب مَا لا يُطِيقُونَ وَمَا 
لا يلون فَيَقُول بَعْضُ الاس لِبَعْض: لازق تا تشم فیو؟ ! آلا رون 
ما O E NE E‏ (؟! يفول بَعْضُ الاس 
عض : انوا ادم . 


کا RAT‏ ی ا انت أ الجشرء خلقك ان ٤‏ وء 


وَنقَحّ فیک مِن روحه› 0 الملائكة سدوا لڭ: لا إلى رَنُك 


فل آَم : ن ر 


fo o 9l of (27 or TS‏ 0 ا ےو ر رەو کو تو 

عضب اليم عَضَبًا لَه يَعْضَبْ قله ْلَه وَلَنْ يَعْضَبَ بَعْدَهُ و > وإنه 

2 

٤ و‎ o ٤ و ر ود س و‎ E 

نهاني عن الشحرة› فعصته ٠‏ تی۰ نفسي»› اذهبو ا إلى عيري ۰ ادهبوا إلى 
وح . 


ااي ا فا الى 


2 
و ر ا و‌ 0 %6 


فيَاَتونَ نوخُاء في قَيَفُولونَ: يا نوخ انت اول الرْسّل إلى الأَزْضٍ» 
e‏ بدا شور > اشقَعٌ َا إلى رَبْک؛ الات يا ن قارا 
ری ما ذ بََتا؟ ! يفول لهم : ِن رَبّي ذ عَضِبَ الوم عَصَبًا لَمْ يَعْصَبْ 


٠ 
L1 


go 


a ESS a 
. 4 قومِي» تفي فيي اموا إلى إِبرَاهيم‎ 


ينون إبرَاهِيمء فيقٌولون: 
کا لی رک آلا ر لی ا خی فا آلا کڑی ی ا فد ٠٣‏ 


2 ا 


يمول لَه إبراهيم کل : رَبّي قَڎ عضب الْيَومَ عَضَبَا لم يَعْضَب فَبْلَه 


ا ية ف سمج فبك الرَزكَيَنِ 
= 

مله 1 ا د ا ١ a‏ 
د ولن ڊ : و نمسي تمي هبو ال 
يري اذهَبوا إلى موسّی. 


ےر 0 ° 
قلت تًا 


L1 


كيأنونَ وي يا قَيَُولْونَ: يا مُوسّى› 1 اء قضلک اله 
رتا زاره لي اس اطق ا لى تا آلا آلا تَرّی إلى ما تَحْنْ 
yT EE‏ ِن رَبّي ق عضب 


یزم خض لم لب قبل ق ون فضت بندة بق وإ 
َم ومر يلاء تفي تَفيي» ذبا إلى عِيسى كيا. 
E NS ET‏ اش 
فى الْمَهُدِ وَكَيمَة مِنْهُ أَلقَاهَا إلى ميم » روځ E‏ 
Ea aT‏ ما قد بَلَعَنَا؟! د ول لَه سى :إل 
e‏ 


CN 


فیاتولی: Ne‏ یا ا ّت ل الله وخاتم أ 


e 


و ا وَمَا تَأحرَء اشمَعْ لتا إلى رَبّک؛ آلا تر 
نحن فیه؟! ألا ترّی BUELL EG‏ لاني تخت العزشي» ا 


ا کک e‏ الَنَاء عَلَيْه» 
م بُقَال: يا محمد ار زاسكه سا ت 


ًا 


ت ¢ 


اشع شم تازه ا يا رٿ امي مي يمال : E‏ 
ذْخِلِ الح من ك لا حسات عل من اباب الأَيْمَنِ مِنْ واب 
لجنو وَمُّْ E‏ الاس فما سوى ذلك من لى نفس 
می ي إا ا ن البطراقن ين مصاري CA‏ 


وَهَجَر» أو كما بيْنَ e‏ صر 


(( البخاري «((TT4*)‏ ومسلم (۹£(. 


الإيمانٌ بالشفاعةء وأنها خاصَةً بأهل التوحيد 
1 ۳۹۹ 
ثانيها: شفاعةٌ النبيّ ية لأهل الجَنَةٍ أن يدحُلُوا الجََة؛ فان خان 
ك مأمور ألا يكح لأحدٍ قله ؛ کما جاء ف في «(مسلم)؛ من حديث 


Cw 0‏ النبى كيا استفتاحه اأا اا من رنه : شفاعة؛ کما 
فی و من حديث نس a‏ 


والناس يأتون أنبياءَهُمْ يسألولّهم الفاغ الول إلى اله ول 

نبي يُجيل إلى و ارج بولا کا قي اما ين 
حديث أبي هُرَيْرة» وحُذَيْفةًء عن النبيّ يية؛ قال: کح الله بار 
وَتَعَالّى الثاسَء ايوم المُؤْمِنُونَء حَنّی ترْلف َم الحا اة اد 
ول2 ا ااا امح لا َا الْجَنَةَّء فَيقُول: وَهَل َخرَجَكْ مِنَ الجَلَّةَ إلا 
حَطِيمَةٌ آبیكة بصّاجب ذلك اذْهَبُوا إلى اني إبْرَامِيمَ 
خليل اله ك۰ قال : إبْراهيم: لنت باج وله إا ت 
خَلِيلا مِنْ وَرَاء u‏ إلى مُوسی ل الَذِي كَلَمَهُ اه تكلا 


چرچ ےر و 


اون وس لاء فقول: لست بصَاحب ذلك اذهَبوا 
روو يفول عِیسّی 5ل E‏ 


aos 


فيؤذن له و الأمَانَةٌ والرّحم› فتَقَومَان > تي الصراط ييا وشا 
و ولک N‏ 


الها شفافة المد لن دل النار من عصاة المرخدي أن 
يُخرجَهُمٌ اله منها؛ فلا يمى فبها أحڈ موحد إلا حرج ولک لا کر 


رة وانجدةء وا أفواججا متتابعين ؛ کما قد روی اناري عن 


نس د أن الب ية قال : (يُحْبَنْ المُوْمُِونَ يَوْمَ القِيَامَة» حَنّى بُهْمْوا 
ذلك فر لو اسَشْمَعْتا إلى راء فيُرِيحتا مِنْ مَکانتا. 


)۱( مسلم (۱۹۷). )۲( مسلم .)۱۹٩(‏ 
)۳( مسلم .)۱۹١(‏ 


Na e | 
و‎ 


اتون آم ولون انت ادم بُو الله بِيَلِوء 
وأسكتك جه واسكة لك ملانكة: وغلمك ُسْمَاء کل شَيٰ ء؛ لَِشْمَعْ لا 


عند ربک حى یرتا ِن مانا هذا قال : يول : لت تاب ال 

ویلک حه اي اعات كه يِن الكَحَرة وذ هي عَنهَاء وکن انوا 
وخا وَل َبِیّ بَعنّهُ الله تعالى إلى أَهْلِ الأَرْضٍ. 

اتوق وخا فَيَقَول: لث هتام ويکر خَطِيته الي أصات: 
E‏ ر ۾٬‏ وَلَِنِ اوا إِبْرَاهِيمَ خَلِيل الرَحْمَنِ. 

ل ا a‏ ء يفول : ئي لست هناكم وَيذكر تلات كَلِمَاتِ 
کذَبَهُنّء وکن ا توا مُوسّی عَبْدَا آتاهُ الله التَورَاةء وكلمه» ورب تَجِيًا. 

قال : اتون ا ا لف هََاکمْ يڏک خطيته التي 


ےھ 


اتات لَه الَفسَ» وَلَكن ان نوا عِيسَی َب الله وَرَسولّه» وروح الله وكيمته. 
قال : ا غیت n‏ لست هتام ولکن انو توا محمَدَا کل 


ر 
u e‏ 
ا 


E 


ِ 
کي کک ر ر کو وو 


باتني RE‏ على زربي في دارو» یودن لي له » قدا رایته» 


ا 


قعت E‏ الله اَن يدعي ا ارْقَعْ مُحَمَد٬‏ وَقَل 


يمع وَاشفع ته شفة شفع وَسَل تغط قالّ: ارم راي تاي عَلَى رَبّي ناء 
وتحميد ُعَلمبيهء َه أشفَعُ خا لي حَداء َأخرْح» ذم الحَنَةً). 


لز ن رة 


o33 FG Sg 2 O I a E E‏ ٍ ت 
قال فتادَة: e‏ سمعته ايضا ا (أخٌ؛ تَأخْرجُهُمْ من النارء 
l0 6 oe‏ ور ےس TE‏ 


الهم الجَنَةَ ت ٤‏ امَو الَانیة؛ فاسان علی ربی فی دارو يوذ لي 
عله » قدا را رقت سَاجدًا» فعضي م شَاءَ اله ا يدعي د ت م يفُول: 


ازغ محمد ول باقع ٌه تَشَفَعْ› وَسَل تَعْط قال : رُح راسي 


ي عي 


eS‏ م أَشْمَمُ٬‏ قحد ِي حَدًاء 


ج َأذخلهم الحنَةً)). 


الإيمانٌ بالشفاعةء وأنها خاصَةً بأهل التوحيد 
CD‏ 

کا ا و وض وو رة وو غ ووه ر غه وو 

قال قتادة: (اوسمعته ا (فاخرج› فاخرجهم من النار» وادخلهم 

4ے و ا ەو ا ر ر ر ووو NT‏ 
الجنةء ثم مود النَالِنَة ؛ فَأَسْتَأذِنُ عَلَّى بي في دَاروء يوند لي عَليْهِء فٳذا 


ر چە و و a‏ 


رأيته» وفعت E‏ اا ن يَدَعَنِي» ث م يمول ازع 


محمد رل يمع وَاشَع ته ي شفع وَسَل طف > قال : رتغ راسي تاي 


على رَبْي بِٿناءِ وميد kS‏ و م اَشْفَمُ٬‏ قَيَحُد لي حَداء قَأخرجء 


8 ا ال ن 
oe °‏ 


قال قََادَةَ: وا موا ون (قاً حرج فَأخْرجُهُمْ مِنَ النّارء 


ا 0 


21 ا 


الُم الله حى ما بى في انار لا من حبَسَةُ الغرآن)»؛ أي. 
E‏ اق م ا كلو الاي صي أن بعك ربك مقامًا 
مداه [الاسراء: 4 قال أوهذا المَمَام EES‏ ا وعده 
8 


ل 


وشمنت هذه الا الثالثة ب«المقام المحمود» أيضاء في حدیث 
جابر؛ ا وا س 

وهذه الشفاعاث الغلاثُ ليست لغيره من التاس؛ ولهذا كل 
الأنبياء بترگونهاء فيقوم هو بها وخده يي وهي جميعها المَمَام 
SS‏ ؛ كما في قولِه تعالی: 
وع أن عك رك مقا اه راقسا في القران واج : 
وقد قال النبي بي (هيّ الشقَاعَةً)» وسميّ I‏ ف ا 
الناس عليه النبى ية . 


(۱) البخاري .)۷٤٤١(‏ (۲) في «صحیحه» (۱۹۱). 

)۳( «أحكام القرآن» للشافعي (۲/ »)١۷‏ واتفسير ابن جرير» (١٠/٤4)ء‏ و«الدر المصون» 
(0/ ۰)۸۸ واتفسیر ابن کٹیر) (۲/ .)٣٦١‏ 

(9) «مصنف ابن أبی شيبة» »)۳۲٤٣١۳(‏ والترمذي (۳۱۳۷)» واتفسير ابن جرير» /٠١(‏ 
۷ من ل آي هريرة. 


ا ية ف سج فيكو الرَازَِيَنِ 


کر 
والشفاعة الأولى والثانية: ل يقار النبيًّ ية فيها أحد بوجو من 
الوجوه. 
وما الشفاعة الثالثة : فهي من خصائص الب ية من جهتيْن : 
السو الوح ا + د بدا بها آحدٌ قبله؛ لا نبي 
ولا ولئٌ» ولا مَلَكّ. 
الحهة الثانية: العموم» فشفاعَتة للموحُدِينَ مِن آهل ا عامَةَ ِن 
أمته وين غير أميهء وأمًا غير فقد يَشمَعٌ شفاعة مخصوصة لمعيَنِ» أو 
لأفرا معيِينَ يَعرفهُيُ لا للأَمَةَ ة وعصاة آهل النار كافةً؛ وال کل وات 


E E Î‏ سَا؛ قا أ 
اف لي متاشدة ؤ فی فی الحق» قد تَبيّنَ ت مِنَ المؤيِن وميل لِلْجَبَارء ودا 


“4 os 


راا انهم َد ا إخرانوم ا رَبّتا إِخوَانتَاء كائوا a‏ 
مَعَنَاء وَيَْصْومونَ E‏ معنا فقول ال الى : ااقواء فمن 
حدم في لبه مِْقَالَ دیتار مِنْ إِيمَانِ» َاخرجُوهُ اله تَعَالّى صُوَرَهمْ 
عَلّى النّار» ا a‏ َد عَابَ في النَارِ إلى كَدَمِهِء وَإلّى أَنْصَافِ 
سَاقَيهِ؛ قَيْخرجُونَ مَنْ عَرَفُوا). 

فذكرّ أن شفاعة غير النبيّ ية مِن آحادِ الناس لِمَنْ يَعرفُونً» وهذه 
الشفاعة للأنبياء والأولياء والملائكة والمؤمنينَ؛ كما قال ييه فيها: 
(قيشْمَع النيونَ وَالمَلانكة والمُوْمِنون. 

رابعُها : شفاعةٌ الب بي لعمّه أبي طالب والأصل: أن الله لا يقل 
شفاعة في كافر؛ وا و واللهٌ لا يقل شفاعة فيهم 
E‏ 
(۱) البخاري (۳۹٤۷)؛‏ من حديث أبي سعيد الخدري . 
(۲) الموضع السابق. 


الإيمانٌ بالشفاعةء وأنها خاصَةً بأهل التوحيد 

س ۰ = 
لان رضاہ متف عنھم؛ کما قال تعالی: یت أله ل يرم عَنِ ألْمَوْرٍ 
الَمَسقينَه [التوبة: [٦‏ و اجتمَعَ في النبيٌ ئي تمام الرضا من رر 
عليه» لٺ شفاعَتةُ في عَنّهِ ابي طالِب؛ ليف السحط: لا لإحاال 


ا ف ك أن يا الله 3 
of 8‏ ا »۰ G72‏ ء20 (۱) 
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٤ 


اختصاصُ أبي طالب بشفاعة النبي 4# 


وانتفاءٌ الشفاعة في عموم الكافرينٌ 


چ ال ا و ا ع ا 


ويُروّی عن عِكرمة مولى ابن عَبّاس: عمومُها في کل کافر له يد 
على مسلم؛ كما رواه ابن بي حاتِم» ع عكرمة؛ قال: إن الكافرً 
لی بالمؤمن يوم القيامة» فيقولٌ له: يا مُؤْمِنْء إن ِي عِنْدَّك يدا قَذ 
E PEO N EI‏ 
المُؤمنٌ بشع له عند ريه حت يرد إلى مرل دون مَنْرلِه» وهو في النَار»؛ 
أخرجَه ابن أبي حاتم "+ من طريت حفص بن عُمَرَ» عن الحم بن 
ll‏ عن عكرمة» به . 


وأكثرٌ الحْمَاظ على ضعفٍ حَفّْص» ونْقَلّ ابن أبي حاتم r‏ 


(۱) الېخاري (۳۸۸۳)› ومسلم (۰۹). 

(۲) «شرح البخاري» لابن بطال (۳/ .)٤١‏ و«فتح الباري» (۸/ »)٥٠۷‏ و«فتح المجيد» 
(ص۲۱۱). 

(۳) کما فی (تفسیر ابن کٹثیر) ۳۱٦۹/۱۱(‏ ۔ ۳۱۷). 

.)۱۸۲ /۳( «الجرح والتعدیل»‎ e) 


جج یہن کج تیو الارن 
ps‏ 0 


i 


وقد روئ عن سعيد بن جبيرة آنه قال: «إن تك حَسَنة ورن ذرَوٍ 
زات غل ماد e‏ ا ب جه اا 


باي عمل ؛ وذلاك لأسبات: 
منها: أن الشفاعة هي انضمامٌ الأقى لشيء دونه يعجر عن الوصول 
بنفسه إلى غايته ليصل بهء TS‏ لان ي 
کله هباء لا وجو له؛ کما قال تعالی : ا وقیمتا إل ما عيلوا من عََل 


در و ر 2 


فجعلته اء مورا [الفرقان: ۲۳]» ك آبي طالِب > خصها خصّها الدليل . 
بها آں الكان ا بت م عا رن مرن مالفا لو قا 
يقو بتخفيف العذاب» لا يقو بخروجهء وال أخبَرَ أنه لا يخفف عنهُمٌ 
العذابُ؛ ؛ كما في قول الله تعالى «Y7 N EEE‏ 
وقول e‏ س رود [آل عمران: ۸۸]. 
ومنها: أن الله قد بين أن الملائكةٌ لم ده کک 
التخفيف يِن العذاب؛ كما قال تعالى: وال أي فى الارِ لِحَرَبٍَ 


4 


eR 


ر 0 ع 3س > 


ET GEE r 


0 


چ 


ایک E‏ ي الوا e‏ ادعو وما دعكۇا اأڪَفرنَ ل ف 
صل چە [غافر: »]٠١ _ ٤٩‏ والأصل عموم م ذلك فيهم . 


(۱) فى (تفسیره» (۳/ ٩٥٤‏ و١٥٥۹).‏ 


الإيمانٌ بالشفاعةء وأنها خاصَةً بأهلٍ التوحيدِ 


"am 
ومنها: أن عمل الكافر الصالِحَ الذي يَعمَلةُ في الدنياء ولو أخلَص‎ 
فيه لله حال عملوء لا يَنمَعْه ذلك في الآخرة‎ 
إن‎ e a فیجارّی به»‎ 
لا يلم مُؤِْنًا حَسنة: يُعْطَّى بها في الدَنيَاء وَيُْجُرّى بها في الآخِرَةء‎ 
الكافر » قَيْطْعَمٌ بِحَسََاتِ ما عمل بها له فد في الدنّاء حَتّی إا أفضى إلى‎ 
الآَخِرَقء لَمْ تَكَنْ له ا ا بها + وهذا صريځ في تعجيل‎ 
حسناته » وعم انتفاعه بشىءِ منها فى الآخرة.‎ 


ٍ 


وأمّا ما رواه البخاري؛ اد النبيَ بي قال: (أَرْضَعَنْنِي OE,‏ 
DIE EL E‏ 
ا وَگانَ بُو لَهَب أَعكَمَهَا عَكَقَهَاء فَأَرْصَعَتِ النَبي بل فما مات 
اپو لَب TE‏ حببةه قال له : مادا لَقيتٌ؟ قال أبو لهب : 


ر ه ا 9 


ا ET‏ 
قروا لم يدرك وة والامر رايا منام e Dye‏ ليست وخا 
مقطوعًا به» حتی تکون من نبي » إل اله حم الشراب على الكافريي؛ گا 
قال تعالی : لا دوقو فا برا ولا َر €3 إل َا وصَسَاًا [الباً: .]٠١ ۲١‏ 


نبىٌ َة لبعض أهل الطاعات 


جا#ت شفاعة الت ل لمن غيل عملا آو قال قرلا صالحاء دون 
أن تكو هذه الشفاعة خاصَةً به؛ كما سبق في شفاعته في أبي طالب؛ 
فإنها ا واو عیره. 


(۱) مسلم (۸٠۲۸)؛‏ من حديث أنس بن مالك. 
() البخاري .)٥٠١(‏ (۳) انظر: «عمدة القاري» .)٠١/۲١(‏ 


کر ص 

ومن ذلك ما جاء في مسلِم؛ مِن حديثِ سعيٍ؛ قال 45 : ا 
حَبر لَه لو كوا يلون لا يَدَعَهَا أحذ ريه عَنهّاء إل ال فيا مَنْ 
ول ت اة على را ردقا ئف E‏ 
شهدا يَوّمَ القَيامَة) . 

وظاهِرٌ هذه الشفاعة وأشباهها: أنها من النبي ل لا مِن أحدٍِ 
غيره» والله أعلم . 

النوعٌ الثاني مِن نَوْعَي الشفاعة باعتبارٍ الشافع: شفاعة عامَة 
للمومنِين : 

و مؤيِنٍ تجوز منه الشفاعة إن رضي الله عله» ورضي عن 
e‏ له» وون E‏ وا قوي ااا العبد» قوي ا أن 
Ewel lG E O‏ 
ان له TT‏ أن یکرت شافتا: 


ا ا ي . للأدنى» ومن الأقوى 
للأضعف» وأ ضعيف الإيمانِ لا يَشفْمُ لِمَن هو أقوى منه؛ ولهذا 


فالنبيٰ بي أقوى الناس إيماتًا؛ فلا E‏ وأضعَفُ الأَهَةٍ إيمانا 
لا يشفع في أحدِ؛ وهو آخِرٌ مَّن يخرُج من النار» وعديم الإيمانِ - وهو 
الكافِرٌ - لا يشفعٌ في أحدِ» ولا يشفعٌ فيه أحدّه إلا ما استشناه الدليل 
على ما تقد 

وكل شفاعة لم تختص بنبيّنا محمد ي فهي جائزةٌ للمؤمِبِينَ› 
وكل شفاعة جازت لمؤمنِ» فهي لني يا اجوز 


)۱( مسلم (۱۳۹۳). 


الإيمانٌ بالشفاعةء وأنها خاصَةً بأهلٍ التوحيدِ 
- £۷ کڪ 


الشفاعة e‏ 
شفاعة غيرة؛ n‏ یل مل ل بقع به اعا لالہ 
سد وَلَدِ مء وإِتّما تكون الشفاعة من الأعلى للأدنىء وأمًا بيه الأنبياءء 
فيشفع فيهم مع غيرهم من النبي 4 فقظ» وفي موضِعَيْن فق : 

الأول : في يوم العَرْضٍ أن يعجَل بهم وبأميهم إلى الفضَلٍ والقضاء 
بعد طول وقوفِ. 

والثاني: عند دخول الجََّةء فلا 2 E‏ الأتياء - إل 
بعد شفاعة النبيّ E‏ للأنبياء وللامم ج جمعا» ولا رژ ا أحدًا من الأمم 
شع في نين من أنياء اث غير الي محش #لة في هين الموضتير 
بالشفاعة شفاعةً عامَةَ يدحَلٌ فيها الأنبياءُ وغيرٌ الأنبياء. 

وأمًّا تقسيمُ الشفاعة باعتبارٍ المشفوع له» > فیکون باعتبارَیْنِ : 


الأول : باعتبارِ الدّين» إلى مسين » وكَمًار: 

أمًا المسلِمَونً: فهم المقصودون بالشفاعة أصاا» والشفاعة فيهم 
ks‏ بجميع أنواعءها: بالتعجيل بالفصل يوم العَرْضٍ» وبدخول الجنَةَ 
0 في e,‏ وعدم دخول النار لمن استوجَبَّها بڏنب» والتخفيف 
عمن ع بڏنب» وع من كيت عله النار منهم. 

E O RET‏ يخْرْجُون من النار؛ 
لا بشفاعة» ولا غيرهاء ولا ينالَهُمْ من الشفاعة شيءَ. 

إلا ما دل على عة ين الشفاعة خف الات فى انار 
والعلماءٌ خصًوها بأبي طالِب» ESS eo.‏ 


ية ف سمج عقب ك ة زين 
وقد تقدَّم الكلام على تخفيف العذاب على الكافر فى شفاعة النبىّ 2 
ا طالب 


والثاني: باعتبار العموم والخصوصٍ: 

ااا ا ا أهل العَرْضٍ کک 
محم ومن کان من غپر E‏ باعتبارٍ الشافِع» وعا 
باعتبار الج له» العامة لهل ا E‏ دخولها؛ فلا ج 
لأهل الجَنَةٍ لدخولها إلا النبنْ ية فهي خاصَة باعتبار الشافعء وا 
للموحدينَ باعتبار المشفوع له. 

وأمّا الخاصًّةٌ: فشفاعة الرجل و وأبيه» وزوجه ووَلَدِو» وشفاعة 
ال و ا ا ا 
يُعرفهُ من أل النار ين الموحدين؛ ا لجل ل ر 0 


Ci 


أخرٌ وة ١‏ الايمانِ في اتساع شفاعة الشافع 


وكا رئ امان العا المين الد وا و ن 


كونها في أفرادٍ مخصوصِينَّ» إلى كونها اعم في جماعة أو أَمَةٍ من الناس» 
ورو ا والترِذيٰ؛ مِن حديث عبد الله بن شقيق؛ قال : ت 
رهط يليا قال رَجُل منم : سَمِعْتُ رَسُول الله ية يول تخل اله 


بِشَفَاعَة رَجُلِ مِنْ امي كر مِن بني ميم قیل : ر ا رول اله واك؟ 


قال سراف فما فام قا قلت: من i‏ الوا : شلا ابن آس الخدقا. 


(۱) أحمد ٤٦۹/۳(‏ و٥۷٤‏ و ۳٣٣/٥‏ رقم ۱٥۸١۷١‏ و۸٥۸٥۱‏ و٣٣٣٣٤)»‏ والترمذي 
A)‏ (. 


الإيمانٌ بالشفاعةء وأنها خاصَةٌ بأهلٍ التوحيدِ 
۹ )ا — 


e R&\ 


ويروى عند التريذي؛ ي ؛ أن 
ھيو ي e‏ َ8 


قال : إن مِنْ مي مَنْ يَشَْعْ ! للام مِنَ الاس > نهم مَنْ يَشقَعٌ لِلقبيلة 


وَمِنْهُمْ مَنْ يَشْمَعُ لِلْعْصْبَةء وَيِنْهُمْ مَنْ يَشْمَعُ لِلرّجُلء ًت يدشلا 
الجن . 

وقد کن المشفوعَ له واحدًاء والشافع خا E‏ 
«الصحيح»؛ من حديث عائشة؛ قال بي: (ما مِنْ مَيِْ تَصَلّي ڪَلَيْهِ َم 

م المُلمين يمون مع كلهم َون له إلا شفغوا ا وفي 
ا من حديث ابن عباس : نحوه» لکن قال : ا و 
ولا يلرم ِن هذا آ ن ك الا ل ن ا له؛ فقد يَشمَعُّونٌ 
لخيره» وقد تنالةُ هو شفاعةٌ من غيرهم. 

ا ا باعتبار اھا فعلى أقسام: 


ال اد تکون في حياء البرْرّخ» رمد فاك اف ال 
لے الت المؤمِن؛ فان الله بشف فيه - کما تقدّم - وأوّل مواضع 
انتفاع الت تقاف المصل عليه كرد في قبره؛ ولذا قال جي: (إِن 
مَذِهِ القَبُورَ مَلِيعَةٌ ظْلْمَةٌ عَلّى أَهْلِهَاء وَإِنّ الله يتَوَرْمَا بصَلاټي LL‏ 
ولهذا في الصلاء على المَبّت الدعاءٌ والتعودُ له مِن فِتنة القبر 
وعذابه» والدعاء له بتوسيع المدحل ا وقد سمّى النبيٰ ئلا 
صلاةَ الجماعة بالعدد المذكور: شفاعة له؛ كما تقدّم. 

التانية: شفافة تكون يوم العَرْضٍ وطول القيّام ؛ للفصل بين الناس؛ 
کما تقدذم . 


CM 


.)4٤۷( مسلم‎ )۲( .)۲٤٤١( الترمذي‎ )۱( 
.)٩۹٤۸( مسلم‎ (۳) 


(6) البخاري »)٤٥۸(‏ ومسلم (7٥۹)؛‏ مِن حديث ابي هريرة؛ واللفظ امسا 


ال ية ف َج تيك و ارين 
ڪڪ 0 ا ي 
8 شفاعةٌ عند الحساب ومنها أن جل الي 5 


Cf 
ألفا‎ 


ا 


الاه شفاعة تكون عند الصراط لِمَن استحىّ حو دخول النار من 
الموخُدينَ: آلا يدحُلَها؛ يدن الله لمن شاء أن يُشْمََ له؛ فلا يدحُلها. 


ومن ذلك : كاف E‏ كما في امسا ين 
حدیث پټ آي هريرة E‏ قال لا : ل الأَمَانَةٌ والرّجم. > فَكَقُومَانِ 


2 


جتبتی الصْرَاط» يمر ولک كالبرتي). ومقتضى هذا: أن الأرحام يشفَعُ 


جي 


ي بعضهم لبعض»› وذكرٌ ذلك عند الصراط ؛ پغی : : شفاعَتَهم بعضِهمْ لبعض 
e‏ ا 


ون ذلك موت الوّلد الذي لم يبلغ الحلم يمنع والِديهِ الموحديْن 

من دخول إن ا أو أخدهما؛ أ ففي (الصحيحين»؛ قال ل : 

ها اا مات لها نة م الول ا ع التاں)» 

وأصرَح منه: ما جاء ف حديث ابي في «مسلم): (صغارهم 

تعايیضن الجن يَتَلَقَّى اا بتّوبه» كما آخذ أا بِصَيِمَةٍ 
توک هَذَا؛ تلا ينای حٌى يُذْخِلّه الله وَأباهُ الجتَة) . 


الاس : اة تكون لِمَنْ في النار مِن عصاة الموحدينَ أن 
يفف عنهم» > وأن يُخرَجُوا منهاء وتكون لأبي طالب خاد E‏ 
عنه؛ کما تقدَّم . 


.)٤۲۸١( كما في حديث أبي أمامة عند الترمذي (۳۷٤۲)ء وابن ماجه‎ )١( 


(۲) سبق تخریجه . 
(۳) البخاري (۱۰۱)» ومسلم (۳۳٦۲)؛‏ من حديث أبي سعيد الخدري . 


Eo e 


الإيمانٌ بالشفاعةء وأنها خاصَةً بأهلٍ التوحيدِ 
: ۱ 
الساسة: شفاعة عند باب الجَنَة؛ فلا يدخلها أحد حى يَشَفَع 
السابعة: الفاغة فى الخ أن يلح الأدنى بالاعلي؟ لر أعيت 
بعضهةٌ ببعض »> وتکما ِعْمتهم ؛ قال تعالی : e RE‏ درم 
بيسن ا ن بی دري [الطور: .]١‏ 


طلبٌ الشفاعة فى الدنياء والوعَد بها 


ومن الصحابة مَّن كان يَعِدٌ غيرَه بالشفاعة يوم القيامة؛ ففي 


کک «دَحَلْتُ على عََادَة بن الصَامِت وهر في 
المؤت» فبكيت ٣‏ ال ما ا هات لاشهَدَن 


ق 


لَك وه ؛ شْمَعْتُ لأَشْمَعَنّ لَك وَين استَطعْتُ لأنْمْعَنّك. 


as ls‏ ا 
e‏ فطلب الجائز جائ ؛ إا لم يكن ا 


۰ ّ له ٠‏ چ ھک 8 س 4 5 
المنكرون للشفاعة المَثْبَتةء والمتثبتون للشفاعة المنفيَّة 


و الشفاعة E‏ کک کک ٤‏ 
الشفاعة ا فاسقًا ر لفات 


(۱) مسلم (۲۹). 


(۲) «شرح الأصول الخمسة» ( ص1۸۸ - .)٦۹۳‏ 
(۳) «مسائل حرب» (۳/ ۹۸1). و«التوحيد» لابن خزيمة (۲/ 0٥۳۷‏ ۳). و«الفصل» 
(4/ 6( 


را آهل ال فلا رة الأبان عن أل الكاتر الذي ماتا 
دون أن يتوبواء ويرَونهم يَستجقون الشفاعة. 
وإنكارٌ المعتزلَةٍ للشفاعة قديمٌ» وقد نسَبَهُ إليهم سيان الثوريئ؛ كما 
N 2‏ 
رواه ابن شاهينٌ عنه . 
وإنكارٌ هؤلاءِ للشفاعة إنما هو تب لأصل سابق؛ لأتهم لا يَرَوْنَ 
أخدًا مومتا يدخل الثار؛ ومن دخلهاء فليس بمؤمِنٍ؛ فلا شفاعة له؛ 
فعلى هذا: لا يخرُحٌ منها أحدٌ لا بشفاعةٍ ولا غيرها؛ فهم لا يُقَرُونَ 
بإيمان مرتكب الكبيرة» ويقولون بخلوده في النار؛ فالناسٌ : 
إِمَّا مؤمتُونَ؛ وهؤلاء في الجَنَةٍ بأعمالهم» بلا شفاعة ثُدخِلهُّمْ إليهاء 
رك الا ن اع أل ال وه قاف ر يا 
وإِمّا غير مؤمنينَ ؛ وهؤلاءِ في النارٍ بأعمالهم» ولا تَنفَعهم شفاعة شافع ؛ 
كما بين مَذهَبَهم عبد الجَبّارٍ الهَمَذاني في «شرح الأصول الخمسة ٠.‏ 
وراك آخ آرت الا اع غاا يمقاتة الوص 
کالرَبْدية» وغیرهہ . 
ولا ت و الما تى عقن ا لةه اف كان ي 
منهم في الفروع على مذهب أبي حنيفة وغيروء وقد دکر آن زد بن علي 
۰ ت (O0 rL ‫َ ET‏ 0 ۰ ل 
کان ممن آخذ علما من واصل بن عَطاءٍ > ولم يثبت عن زي بن علي 


.)۳١( في «شرح مذاهب أهل الستة»‎ )١( 

(۲) «شرح الأصول الخمسة» (ص1۸۸ - 1۹۳). وانظر أيضًا: «متشابه القرآن» لعبد الجبار 
(/444). 

(۳) انظر نسبة القولِ بإنكارٍ الشفاعة إلى الزيديّة في: «مجموع الفتاوى» »)۱٤۸/١(‏ 
(۱1/ ۸ - 140). 


() «الملل والنحل» (١/١٠٠)ء‏ والعَلَّم الشامخ» للمَمَبّلي (ص۳١).‏ 


الإيمانٌ بالشفاعةء وأنها خاصَةً بأهل التوحيد 
: ۳ 
ما اف صول وال وهو أكبر مِن واصِلِ أو فر وان أذ علنه» 
فلم يكن أخذا ا وزيڈ معظمّْ للصحابة وللكخلفاء الاربعة؛ بخلاف 
وال ولا أعلَم رواية نصح عن زيدِ ین عل ولا عن لاد ذل علي 
أخذِهِ العلمّ عن واصل بن عطاءٍء أو روايته لأقواله ولو رواية. 
وقد يون أتباعٌ زي عَلمُوا بزو يسيرًا عن واصِل» فلَجِمُوا 
بمدرسته » وان زیا أوصى بنفسه أتباعه بالأخذٍ عن واصل بن ¿ عطاءٍ . 
ثم توسّعَ الرَبْديّةَ في تعظيم مذهب الاعتزال» واا وهنا 
من آثارٍ الأخذٍ عن أهل الدع التي تَظهَرٌ على أتباع الاَخِذٍ يِن بعدِو» ولو 
واتفاق کثیر مِن الريدية مع المعتزلة في أصولِهم› جعَل كيرا - ممن 
بكب فى الملل رالتخل: رالفرق والخذاهب» فى القرن السادس؛ 
TET ys a Wata‏ 
کالشَهُرَستانیٌ''» ومن بعده - يُلجق زي ب علي بمذهب واصل. 
والمشر ود واليهوا والتضارق اا لقاع الت شاعا ات 
والمعتزلَة والخوارج نموا الشفاعة التي أثبتَهًا اله . 


e 
ادلة نفاة الشفاعة»ء والجوابٌ عنها‎ 


وقد احتَحّ من رد الشفاعة المشتة ونفاها وأنكرّها ببعض النصوص 
المتشابهة من الوحي التي ورد فيها نف الشفاعة ونفيْ نفعها أو فَبولِها: 

فين ادل : الاسعدلال بقرت قعالی: ا ا ا کے س ع 
یں یا ولا قبل یتما تة ولا ود مها ذل ولا هم ينصروك [البقرة: 


ےو رص رجرو ور وا ت 


٨۸‏ وبقوله: واد کی کی کی کی کارا ل ا ل و 


(1) في «الملل والنحل» .)٠٠١/۱(‏ وانظر آيضًا: «العواصم والقواصم» .)١۹/۰(‏ 


ي 


ج 4 روا ر ےو م A‏ م ا راا 
َع ا هم بنصرودً [البقرة: »]۱١١‏ وبقوله: «إيتأيها الزن ءامنوا 
ج a‏ سء لے < 5 2 و و ر a‏ ي 
افوا مسا ررد من قَبَلِ أن ياق وم > ٿث فيد ولا خلة و سفعه 


والکھرونَ هم الظللمو ی [البقرة: »]٠٠٤١‏ وبقوله: نتا لقعد شقا سنه 
[المدثر: .]٤۸‏ 


والحوات عن هذه الأدلة من وجوو: 
الوجه الأرل: د المشركير في الجاهليّة يَعتقِدون نوعًا ِن 


الآخرةء وخلاضيم بها من التارء مِن غضب الله وكانوا 
يرون بها غفران الذنوب» وتکفيرً الخطايا؛ قال تعالی : ېدوت من 


دون ال م 5 هة ر عه و ولون هتؤلاءِ ٠‏ عند د ا [پوتس: 
۸ فَمّی الله ذلك فقال: مووا کم يکن س شرکاهر شه فعا [الروم: 


۳ ونفى ذلك على لسان عبدهء فقال: مواد من دونه ا إن يردن 
اَن ن بض EE‏ تن ع شفعتَهم شا 2 ْقِدونڳه [یس: ۲۳]» وقال 
مغل ذلك: کہ جنشت ری گنا کاقتگم ایل مرو وک کا رگم و 

وما تر مى شتا الد دمم ان فیک شرگزا 4 
4 ومن هذا و الجاهليين: ما ده هم ل لیقربوتاً إل 4 لھ رل 
[الزمر: ]:2 


وکانت قلوبهم le‏ النوع من الشفاعة الباطلة؛ لهذا ذكر الله 
حالهم في الآخرة: ا ينول منها؛ ؛ فقال: ّل ل 


+] ني [الآغاف:‎ CE E CE ee 
الله بُظلان هذا كلهء فقال: چام ادو ن دون أو شفعاة فل اَلَو‎ 


8> 


يلون شَْعًا ولا يعْقَوْبَ ه [الزمر: [r‏ وقال: 3آ ق نفس 
عن TA ES E E SE‏ 


الإيمانٌ بالشفاعةء وأنها خاصَةً بأهل التوحيد 7 
الوجة الثاني : أن الله تعالى متفردٌ بقَبُولٍ الشفاعةء وقد نفى ذلك 
عمُن سواه؛ فلا ا ا يمضیها لو إل باذنه ورضاه؛ 
ولذا قال تعالى: قل بل أَلسَمَعَهً عا الس اء ولا اتيت 
وجودّهاء» دل على وقوعِهاء ولكنْ بتفرُدِهِ بالقَبُولِ والرّْصًا والإذنِ» فهو 
الضف ها لها فن ك لعفاف بلك السمرات رهي 
فقال: قل EGE‏ له ماك السموت الرس لزم 5 
فمع انتفاع الناس بالسماءِ والأرضٍ وها فما رادل فكلك الففاد. 


والشى الرارد شين ملك وقول وٳِذنِ مِن غيره؛ وهذا ظاهر في قولِهِ 
ا ر اف اذو دعوت من دون ألسَمَعة إل من شېد باحق وهم 
حلمو [الزخرف: ١۸]؛‏ فبيّن أن ا للف معه» لا نمي لوجود 
الشفاعة ووقوعها. 


الوجة الثالتُ: آنا الله تعالى نفى انتفاع الكافْرينَ بالشفاعة شفاعة 


ا 


تخرجُهُمْ ِن النار» وة تحقق رضاه عنهم» E‏ 


عليهم؛ لذا قال تعالى: مما لای من خي ات سفيع ام [غافر: 
1۸+ فين تمام ملكه سبحانه للشفاعة كلها : أن قضى أن الكافِرَ لا ينتفِعُ 
ھا رل ت مه رول له وها أحد أنواع النفي المقصود في بعض 
الايات. 

الوا الراع 2آ ن جارك مه العاف فافض 
نبينا ية ومعه سائِرٌ الأنبياء والشهداءِ والأولياء ولو سبَىَ رصا الله 
عنهم إلا أن الله تعالى بين نيه لأحدٍ أن يَشْمَعَ إلا بإذه؛ فلا يتقدَم بين 
يديه سبحانه في التصرّفِ في مُلكه أحد» ومن مُلكه الشفاعة. 


فإن النبيّ َة حينما يريد أن يَشفعَ للناس يوم العَرض للفصل فيهم 
e‏ ا ف تان على رنه فيُْوَدَنْ له» فإذا ری و وقح با جا 


ا ية سج فيكو الرَازَِيَنِ 


تحت العرش»› E‏ (یا محمد ارفع راسك واشقَع تَشَفعْ› وَسَلّ 
تَعْطه)» وهذا المقامٌ ليس إلا للنبي بي وكل الناس دونه ومع ذلك 
لا شفع قبل الاستتذان من ربه. 

وهن هاا كذ أن الففاعة بلا لذن كلها مفب والماذون بها قدا 


a BE & 


الإيمانْ بعذاب القبر 


الَازيان: «وَعَذَابُ القَبْرِ حقّ»: 

دگ الرازيّان ما e‏ للإنسانٍ بعد مويه في حياة 2 
ESE ODE E OEE‏ ا يقضون 
تیو ا فیَرّی الأبتاء الآباء ویرّی الحفاد الآباء والاجداد؛ فکانت 
أدلَة الموتِ وبراهيةُ لا ينكرها عاقِل. 

واليوم - مع تقدم الناس في المادَيّاتِ والب - وجدَ م من الملاحدة 
من یری امگان الخلود» ES‏ حتّی وجدَ منهم من 
يُوصي بحفظ بَدَنْهِ مجمَدًا؛ حى إن تقدَمَ الطب أعادَه الأطبَاءُء وهؤلاء 
کفروا بالموت الذي لم يقر به أحدٌ مِن قبل وكفرّوا إذ e‏ في البشر 
القدرة على إحياءِ الموتى. 

وإنّما عر هؤلاءِ أن الطب وجَدَ علاجًا لأمراض لا علا لها فيما 
سبَقَّ» ولمًا كر العلاج» ظنوا أن لا نهايةً له. 


لکن فاتهم أن الله تعالی قد جحل لكل داءٍ دواء إلا الموت؛ كما جاء 
في الحديثِ عنه بي ولا يمك أحدًا أن يَفْرٌ مِن الموتِ فينجُوّ منه؛ 
قال تعالی : «ایتما كوا يد رک اموت وو کم في برچ سيدو [النساء: ۷۸]» 
وقال: قل أن بنقعكم لغار إن فرتم يى أَلْمَوّتِ [الأحزاب: »]١١‏ وكل 


(1) البخاري (01۸۸)ء» ومسلم (١٠۲۲)؛‏ من حديث أبي هريرة. 


اب اة ف مج تيك ارين 


= 


کے اجا لا زیڈ عنه ولا ینقص؛ کما قال تعالی: وما نمر من 
ت 


معمر لا ينق من عَمروء إلا في كسب إن ذلك على أله سر [فاطر: ١‏ 


غ ی او ت E‏ 
٥‏ وقال تعالی : ونك وم ونه [الزمر: »]۳١‏ وسمى النبيٰ 4يا 
الوت ع و لوحو قل ا ا ا ال 
ا 


a 1‏ 5 3 7 1 
ملاک المّوؤت واعوانه 


ا ق بقبض روح SE‏ کما قال تعالی : قل 


3 ا 


ملك الموتِ ای ی و بک [السجدة: »]١١‏ وفي حديث البَرَاء؛ 
: م يَجيءَ مَلَك المَوْتِ 44# حى يجس عند رَأسو) . 

وقد جاء بالجَنْع في القرآن؛ كما في قولِه تعالى: احق إا جاه 
ت ألمت فة oy‏ وهم ا رطن [الأنعام: E‏ 
ملك الموتِ؛ كما قاله ابنْ ا 


NT‏ أن للموت ملائكة يَقضودً معه الرُوح؛ ا 
روح المَبّْتِ مَلَکانِ آخرانِ» O E‏ كما في «مسلم»؛ 
مِن حديث أبي هُرَبْرةً؛ قال :ا حَرَجَث روځ المُؤْمِن تَلَمَامَا 
مَلَکان تصعدانها) : 


(۱) البخاري (۳٤۱۲)؛‏ من حديث آم العلاء الأنصارية. 
(۲) سبق تخریجه . 


(۳) «مصنف ابن أبي شيبة» (۳۹۹۲۷)» واتفسیر ابن جریر» /٩(‏ ۲۹۰ - ۲۹۲)» وابن أبي 
حاتم /٤(‏ ۱۳۰۷). 


.)۲۸۷۲( مسلم‎ )٤( 


الإيمانٌ بعذاب القبر 
س ۹ء 


وما ر المؤين» فعلى حالَيْنِ : 
الأولّى : من كت الله له الجنة ابعداء؛ فلا شك أن رُوحَهُ في نعيم 

2 وتختلفُ منازل الأرواح بحسب الإيمان؛ فالاأنبياءُ قرب أرواحهُم 

مِن الله أكثرَّ يِن غيرهم؛ ولذا قال ا لما حصَرَه الموت: (في الرَفِيقٍ 
اش 

«المسَدِ»؛ قال كل : تا ت اشد س ير عل في شَجر ال 
حَتّی يَرْجِعَهَا الله إلى جَسَدِهِ يوم ال إلا الشهيد؛ ف(رُوحةٌ في 
O‏ 
شاءث ن تأوي إل تلڭ القتادیل)؛ كما ا صح عند مسلم؛ من حدیث 
ابن ا 


وجاء. التض: 


أن 


أن أرواح الشهداء تأگل مِن ثمار ا r‏ 


من أنهارها؛ كما قال ل : E)‏ فی اجر اف طيْر خضر ترد U‏ 
اال وتَأكل من ثمَارها)؛ کما رواه خمد وانو داود» عن 


ت (€) 


وقد لا تخقط آرواح الشهداء بذلك؛ قان من المؤمِتينَ من تكون 
منزلته أعظمَ من الشهيد؛ ا أ مله ؛ کالصدیقینَ وبعضص ألاولاء 
ااا ا ت ا م عضا الد 


ى 


فهؤلاءِ تعذْبُ أرواحهُمْ وأبدانهُمٌْ إلى ما شاء الله؛ كما ورد في عذاب 


(۲) سبق تخریجه . (۳) مسلم (۱۸۸۷)۔ 
)٤(‏ أحمد ۲٣٣/۱(‏ رقم ۲۳۸۸)» وأبو داود .)۲٥۲۰(‏ 


فة کیہ ن کج تیو الارن 
ps)‏ 0 ڪڪ ڪڪ ڇ ‏ ڪڪ 


الاين الا والمرابين وغیرهم» ت جل الله مالهُم إلى انتهاء 
العذاب؛ فالله لا يخلد مؤمنًا بعذاب. 


ومن كب الله عليه دخول النار من الموحدينّء فمقتضى الأصول: 
أن رُوحَةُ لا تكون في الجَنَة» ولا نعم فيها؛ فان من دحل الجن 
لا يخرّج منها إلى النار. 

وعصاة الموحدينّ ممن لم يشا الله له المغفرة ابتداءًء وكتَبّ عليه 
التارَ: 


إمّا أن تبقى روح معذبةً حتّى يمخص في النار. 
ET‏ مده في قبروء ولا تلل روا ال ول الان 


ت 


وإنما تبقّی څاړج الخ والنار» اي يدڅلّ بروحه وبَدنه النارَء فيص › 
ثم يخر إلى الجنّة. 

وآمًا روح الكافر» فتكون في لغار لما روي ععو ااا عن 
اہی رر آد اللاك قول عن ذهب و إلى أ اهار 

وما بعد الموت وقبل البَّعْثْ» يسمَّى: حَيَاةَ البرزخء وسميت 
بَرْرَا؛ لکونِھا حیاة ب e‏ ا الحائِل بين شَيَْيْنٍ؛ ومن ذلك 
قوله تعالی : ومن ورایهم ل ور عون چ [المؤمنون: »]٠٠١‏ و 
تعالی : وجل نما برا وجرا جوا [الفرقان: .]٠١‏ 

وبعد الموتِ تعودٌ الرُوح إلى البدَنِ؛ كما لو كان في الحياة الدنياء 


EET أو مذرورًا في الرّيح؛‎ OTT 


7 كما في حدیث سَمرة بن جُنذب 0 البخاري «(ITAD‏ ومسلم «(TV0)‏ وروا 


ف فة جدًا. 
الا 


الإيمانٌ بعذاب القبر 
۲١ : ۹:‏ 


ا ا و رو .۰ e‏ ۸ھ °7 ٭ لل » لاله . 
ویجعل فيه روحخه؛ وذلك كما في حديث ابي هريرة ونه ؛ قال کي : 


و هھ 4 i 2 i‏ ا a o‏ & ت 
(کان رجل پسرف على نفسه» فلما حضره اموت قال ليه : ادا أ مت » 


2 4 oe 


فاحرقونِي» ڈ م اطحَوني» ٿم دروي في في الريج؛ ۽ فواڻوء لين قَدَرَ علي بي 


ليغدبي E‏ أَحَداء قَلَمّا مَاتَ» فيل به دلگ iT‏ الارض 


2 


رقم 


O‏ ما حمل عَلّی ما 
ل يا رت خشيتڭك؛ فَعَفََّ ل 


الا من خديت السرا مرفوغا: : (فتعَّاد روه في سي فَيَأتيه 
مَلکانَء فَبْحْلسانه» فيقّولان ل 2 من رك ...) الحديث 0 

ويروّى في «المسَدٍا» واصحيح ابن جِبّان»؛ مِن حديث عبد الله بن 
عمرو؛ أن رسول الله بي ذَكرَ فان المَبُور» فقال عُمر: أترد عَلَيتا عُمُولًا 
یا رَسول الٍ؟ فقال رَسُول اله 4ي : (نَعَم اھک اليَوم)» فقال عَمَرُ: 
ا 

روي مِن طريقَيْن» عن حييّ بن عبد الله عن آبي عبد الرحمن 
الخبلي» عن عبد الله بن عمروء به» وحينٌ : متكلمْ فيه. 


وفي القَبْر يعرف العبدٌ مصيرَهُء والنهاية التي يؤول إليهاء ويٌعرف 
غَضبّ الله ورضاه عنه؛ را یه ب فت درا 


ابن وهب؛ کلاهما (ابن e‏ وابن س عن حي بن ا عن ا الرحن 
الحبلى» عن عبد الله بن عمرو» به. 


اج ك ية ف مج يك ارين 

۲ 
المصيرء وقد روی ھائ مولی عثمانً بن عَمَانٌ؛ قال: کان عثمان ط4 إذا 
وقف غل تی تک حي سل لحه فقيل له تدك الج والنار» ف 
تبکي» وتبکي من هذا؟ فقال: إن رسول الله كي قال : (إِنٌ القَبرَ ول مَنْرل مِنْ 


ەھ و 8 چا رەو 2 


فما بعده شد 


o و‎ o 


ازل الخِرَة قن تجا من فما بَعْدَه ايسر من ون لم ينج مه 
ا و قال وسو ا E‏ : (ما رايت مرا قط إلا وَالقبر افطع من . 
ومن أَمِنَّ في القبرء أَمِنَّ ممّا بعدّه» ومن لم يأَمَنْ في القبر» لم 
يأمَنْ مما بعدّه» وقد جاء في الستّة: الاستعاذة من فة القبر؛ مِن قوله كيا 
کی ی رین ها اعا د کان پس کل السا ین کل 
صلاءٍ» ويستعيل للمَيّتِ في صلاتِهِ عليه من فة القبر وعذابه". 


ا ری ممَعَدَها 
ت ال والنار» رچ م إلى البَدَنِ؛ e‏ السؤال وعَرْض المَمَعَلِ 
على الروح ال اا وا ن القبرء و ا أو العذات على 
الفن والروح جمیعًاء ن E‏ الرُوحُ الدتء وکود النعيم والعذابُ 
على الروح وَخدَها؛ فف ففي «الصحيخينِ ٠!‏ ار وا؛ قال: قال 


رسول الله ل : (إذا ا أحَذكْ > عرض عليه مَفْعَده غدوة وَعَشبَةً؛ إمّا 
التارُ وما الجن يقال : هذا مَْعَدكَ حى بَبْعَتَ إلي) . 


ومن اء الله أن و في بدنه؛ ليستير عذابه على رُوحه 


وبدنه 2 أبقاه» یکول و بعد قَبْضها من البدن مره هآر اتضال 
بالبدن ؛ کما شاء الله ومتی شاء. 


(۱) الترمذي (۲۳۰۸)» وابن ماجه .)٤۲۹۷(‏ 

(۲) كما في حديث عائشة عند البخاري (۸۳۲). ومسلم .)0۸۹٩(‏ 
(۳) كما في حديث عوف بن مالك الأشجعي عند مسلم .)4٦۳(‏ 
)٤(‏ البخاري (۱۳۷۹)» ومسلم .)۲۸٣7(‏ 


الإيمانٌ بعذاب القبر 
کڪ EF‏ 


وأعظَّمٌُ ما يحدث للميّتِ في قبره أمرانِ: 

الأمرٌ الأول : فتنة القبر» والهر د مها سوال المَلكَيْنِ للم غر 
رَبْهِ ودينِه ونبيّوء وقد كان النبي ية يبيْنُ أمرّها وعظمَها على مِنْبَرهِ 
ا 

الأمرُ الثاني: عذابٌ المَبْر؛ وهو ثابت في الكتاب والستة. 

قال تعالی عن فرعو وقويه: الا يشوت عا عدو وَعَوْيًا 
ووم قوم 2 و ا ا عا ا کرد 
عذابُهُمْ في القبرِ عَرْضًاء ثم في الآخرة يدخُلوتها دخولا بالرُوح والبَدَنِ. 

وقال تعالى : ون لذن ظلموا عدبا دو ذلك [الطور: ١٤]؛‏ جاء عن 
اين باس؛ والبرًاء: أنه عَذَابُ القنر. 

وصح عن علي بنِ آبي طالِب؛ آنه قال: TS‏ 


ررر وو 


القبْر» حتی وت هذه الآية: انگ التکار که [التكاثر: i‏ 


رک یر 


وقاك تعالی: ورف ت اللاب الان دن الات الاكري 
[السجدة: ١۲]؛‏ وقد جاء عن مجاهد: ا عذاب اشر 


وقال تعالی : #وسنعد مم مرن ي دوست إل عراب ب عظے ٭ [التوبة: 
e [1١۱‏ ساعد وتادة» کک e‏ 


المكذّبين. فل المرت واه an‏ اليعفت 5 إا م © 


(۱) «تفسیر ابن جریر» .)٦۰۳/۲۱(‏ 

() الترمذي (۵٠۳۳)ء‏ وابن جریر »)٦۰۰/۲٤(‏ وابن آي حاتم .)۳٤٥۹/۱۰(‏ 
(۳) «تفسیر ابن جریر» .)٦۳۱/۱۸(‏ 

(6) «تفسیر ابن جرير» 1٤٦/١١(‏ و۷٤٦).‏ 


ر > E‏ 2 7 چ 2-٣د‏ < 0 4 4 #2 A aS.‏ 
واش حير ترو ف ون أرب لله منك ولكن یرود 9 إن 


رھ بحر ر <> ور 2 ES 7 is‏ 


ړ E ER 7. 2 - a‏ ص 
نت عير مديين ل) رجعونا لن ك صليقين ل فا إن ِن المقربين ي 


کے مر کا 7 
د وو < ق A‏ ع ا € e aS Ein‏ > 
فرح ورتحاں وجنت عیم ا وآما إن کن من اصعب السمينِ فلم لك من 


خر محر چ ر٤‏ ج مو 2 o r‏ ووو > ش cS‏ 
أصب السمين لل واا إن كان من النكذس الشالن ورل ن س 

2 2 ر ع ےل 7 2L‏ 7 
ا چ 


وَصَلِةَ جير [الواقعة: ۸۳ - .]٩٤‏ 

دواو 0 ين ا غل ابات عاب الر قي 
«الصحيحين»» وغيرهما: 

ومنها: قول النبي ئة لما مر بمَبْرَيْن: (إِنَهُمَا لَيْعَدَبَانِ» وَمَا يُعَدَبَانِ 
e‏ 

وفي «الصحيحَيْن؛ من حديث ابن عُمَرَّء مرفوعًا: إن المَيْتَ 
يعدب في بره بَا نيح ڪَلَبْي. 

ول جاع اليف في إثباتِ عذاب القَبْرٍ في ذنوب؛ كعدم التنرهِ مِن 
ا ا eT O ET‏ 

وقد جاء في مسلم؛ مِن حديثِ زيدِ بن ثابتِ؛ قال : (إِن هلِهِ 
الأمَةَ لی فی فَبُورمَاء فَلَوْلا آلا تَدَاقَنُواء لَدَعَوْتُ الله أن پُنْيعَكُمْ مِنْ 
داب القَبرِ الي اسم مه تم أل علا بوجُهه مال : نووا بالل مِنْ 
عاب الثار» قَالُوا: نعود بالل مِنْ عَذاب الثّار» فُقَالَ: تَعَوّذوا بالل مِنْ 
عَذاب ا 


(1) البخاري »)۲۱١(‏ ومسلم (۲۹۲)؛ من حديث ابن عباس . 

(۲) البخاري (۱۲۹۲)» ومسلم (۹۲۷)؛ مِن حديث ابن عمر» عن أبيه. 
(۳) كما في حديث ابن عباس السابق هنا. 

() كما في حديث ابن عباس السابق هنا 

. كما فى حديث سمرة بن جندب السابق قريبًا‎ )٥( 

0( کا کے لیف سرا یی جاب السابق قريبًا. 


.(TATY) مسلم‎ (۷) 


الإيمانٌ بعذاب القبر 
AC =‏ 


وعذاب البرزخ يدوم على الكافرينَ ن إلى و البعث؛ كما جاء في 
رل تعالی: اا Er Tae‏ ق فوم ا 
عر اند لابه اغات 5ء والآأضصل: أنه لا يدوم على عصاة 
الموخُدينَّ› فإذا كان لا يدوم عذابهم ف جهنم فألا يدوم عذابهم في 
القبر مِن باب اأ او 

والأعمال الصالحة التي تَلحَقٌ المذنِبًّ في قبره تخْففُ عنه؛ سوا مِن 
دعاءِ الوَلَيء أو الصَدَقة الجارية» أو العلم ال په أو العفو 
SS‏ من أصحاب الحقوقٍ والمظالِم التي كانت عليه لهم . 
واا القبر» ققد جاء فیھا آحادیث: 
e E E‏ ودی عا فد 
ا ا بالياءِ - عند الطبرات"؛ وكلها في ضم 
N AT RT‏ 


احمل 


وعند الطرا فن حدت ابي أت 4 وغد عا و اخ 
کے ال ۲ ین حت انس آن الت قال: (لو آفلك احد هن 
ضَمَّةَ القبرء لَنَجَا هَذا الصّبن). 

وجاء عند الحاكم؛ من حدیث آنس*؛ أن النبيّ ل لما تُوْفْيّتِ 


ا تھا قال (إتَهَا أمراة مسقامة؛ فذكرت شد الوت وة 
القَبْر» فَدَعَوْت الله أن فف عَنها). 


!غ 
: َ 


.)۲٠٣١( النسائی‎ )۱( 

(۲) أحمد ٥٥/۷0‏ و۹۸ رقم ۲٤۲۸۳‏ و۳١٣٤۲).‏ 

(۳( «المعجم الكبير» للطبراني ( ۰/1۰ ٠‏ رقم TT Dg c(۷‏ رقم )٧٥‏ ؛ من 
طریق زياد مولی ابن عَيَّاش» عن ابن عباس . 

(4( «المعجم الكبير» ٠١١/٤(‏ رقم „(TASA‏ 

.)٤١/6( «المستدرك)‎ )7( .)۱٤۳٤( «الستَّة»‎ )( 


ا ية ف سج فيكو الرَازَِيَنِ 


وجاء رسا صحیح عن ابن أ ا خر جه هناد في «الزهد» 
(TIss .‏ 
ومرسل صحيح عن محمَلِ بن شر یل ا ای را وغه : 


ت 
ري E‏ ے 


وجاء في تفسير قولِهِ تعالى : «ومنُ أعرض عن زڪری ِن ا ل معيشة 


فت 
¢ 


نک [طه: ITE‏ أنه ضَمةٌ القبر مرفوعًا؛ مِن حديثِ آٻي سحي 


ا 4 ولا يصح . 
r‏ قال: (ر er‏ فل قوم کي 


تختلفت أضلاعه»؛ أخرَجَه عبد الررّاق» وابن رر 


وصح تفسیره: بأنه ۶ SET‏ 
عمرو» عن أبي ا وعن مجا هد من طرتي . 

وهذه e‏ لا للمۇين› وما 
الا خاديت الم رعا ق لفن وغيرة. 


الست الضية عذابًا للمؤمن e‏ كسَعدِ بن ن معَاذِ الذي 2 
لموته الغر: وفرحَتِ الملائكة بروحه؛ فالله 9 و من 9 سک 


.)٥١( «الزهد»‎ )۱( 

(۲) «مسند ابن راهویه» (۱۱۲۷)» و«دلائل النبوة» للمستغفري .)٤٤٥(‏ 

(۳) هو في «تفسير ابن أبي حاتم - كما في «تفسير ابن كثير» (۹/ ۳۷۸) - و«المستدرك» 
(۳۸/15)» وعند الحاكم: «عذاب القبر». 

(6) «تفسیر عبد الرزاق» (۲۱/۲)»› و«مصتفه» »)1۷٤١(‏ واتفسیر ابن جریر» .)۱۹٩/۱٩١(‏ 

.)۱۹۷/۱١( «تفسیر ابن جریر»‎ )٥( 

(0) «تفسير ابن جرير» (١١/۱۹۳)؛‏ من طريق ابن أبي تجيح» ا بن ابي بَرَةء 
وابن جریج› و«إثبات عذاب القبر» للبيهقي e‏ من طريق ابن آبي نجيح؛ جميعهم 
عن مجاهد: A‏ کاک ؛ قال : ضيقةً تضق عليه قبره)؛ واللفظ للبيهقي . 


اللإيمانٌ بعذاب القبر 


© - 
العذابَء وإِنّما هي كما يَجِدٌ الإنسان سَكرةً الموتِ» وشِدَةَ الاحتضار» وهَوْلَ 
القبر» وسال المَلَكَيْنٍ؛ يَرفَحٌ الله بها الموْمِنٌ » ويعاقِبٌ ويعذبٌ بها الكافِرّ. 

وفنْنة ار وعذابُةُ ونعيمةُ تكون لِمَنْ بلعَنْةُ الحْجَةء وأمًا مَن لم 
O OCT EEO TN EAE‏ 
ذلك» خاصة فة القبر وعلابه» بحتى يمتخترا على صفة وفى وقت اله 
يَعلَمهُ وحدَهُ؛ فان السوؤال يُعرَّضُ على مَّن وجَدَ العِلْمء فأعرَضَ فلم يَعْلَْ 
ولم يعمل أو عَلِمّ ولم يَعمَلْ بموجّب عليهء أو كان لَيْهِ عِلمْ» فتعلم 
وعَمل بمقتضاه والله أعلَم بهم. 

ولا يختلف الصحابة والتابعُونّ وأهل القرونِ المفصّلة في سائر 
البلّدان فى إثبات عذاب القبر وفتنيه» وقد قال محمد بن مقاتل الرازئ: 
«عذابٌ القَبْر لا شك فيه»"' وقد قال أبو حنيفة: «عذابٌ القَبْرٍ كائِنٌ 
ES‏ 


المنكرونَ لعذاب القبرء 


والجوابٌ عن شَبَهِهمٌ العقليّة والنقليّة 


والجهمية" والخوارج“ وكثيرٌ ِن أصحاب الفكر المادَيٌ الوم 
بتکر ون ضذات الق E‏ إنکار غذاب القبر إلى ١آ‏ و وا 


.)٥۸( «الاعتقاد» لصاعد النیسابوري‎ )١( 

(۲) «الطبقات السنيةء في تراجم الحنفية» .)۱۸١/١(‏ 

(۳) «التنبيه والرد» للملطى (ص44)ء و«الاعتقاد» لصاعد النيسابوري (ص١٤٠)»‏ و«أصول 
الدين» للبغدادي (ص٥٤۲).‏ 

.)٦٦ص( و«الإنصاف» للباقلانى‎ .)٤١ «مقالات الإسلاميين» (ص۱۲۷ء‎ )٤( 

- «مقالات الإسلاميين» (ص'٤)» و«الإنصاف» للباقلاني ا و«الغنية في‎ )٥( 


ڪچ ملین کج تبك لزریین 


فة كار رار بن عمرو الا ل اهي اأضاعدواصل به 
عطاء . 


N 


a‏ اا البعرل پوس بن عا 
کما رواه عنه ابو نعم في «الجلية» ٠‏ ونسبه إليهم سفیان التورئٌ؛ كما 


ا 


وما جاء بعد ذلك عن متَقدَّمِيهِمْ ِن إثباتٍ أو نفي بالكُليَة ففيه 
E E‏ س قدیم القولِ المهجور؛ ففي المعتزلَة جر 


ت 


وجَّسارةٌ على الإنكار» د نم الخروج من ذلك بالتوقف والشك أو 
السيم: 

وقد نفى القاضي عبد الجبّار في «شرح الأصول الخمسة“ 
الاتفاق عليه» وفي كتابه: «فضل الاعتزالء وطبقات E‏ فی 
انم 2 بانکار عذاب a‏ وإْما E‏ اك 


والرَمَخْشري يه في مواضِعَ يِن «تفسيرو E‏ خد 
المعتزلة قله قولاء ee‏ إلى الطائفة ها وقد ا بعضهُم 
قولا هجر فيَبقّى منسوبًا إليهم . 


= أصول الدين» لأبي سعيد المتولي (ص۳١١).‏ 

)١(‏ «الفِصّل» لابن حزم (٤/11)ء‏ و«الروح» لابن القيم (ص۷٥‏ - »)٥۸‏ و«ميزان 
الاعتدال» (۳۲۸/۲). 

(۲) «الحلية» .)۲١/۳(‏ (۳) سبق تخریجه. 

(6) «شرح الأصول الخمسة» (ص*۷). 

.)۲١۲ - «فضل الاعتزال» ( ص۲۰۱‎ )٥( 

«41V «۱۷0 /6) «(0V0 «o* «40 /۳) «(14° 01۳۹ ۲۹۱1 /۲( «الڪشاف»)‎ )70( 
(1 ۹ 


اللإيمانٌ بعذاب القبر 


ومن نفى حياةً البَرْرّخء لا يَرّى عذابا إلا في النا 
الا ات ` 

ولهولاءِ شْبَهٌ عقليَةٌ ونقليّة» وكثيرًّا ما تكون الشَبْهةُ عقلية» ثم تتح 
اا ل ت ھا پد ق العقليّة السابقة من النصوص 
المتشابهة» ولم يكن أصل ضلالِه النقلٌ» بل العقلٌء وإذا ضعْفَ القولء 
وقوي الهوى» تمسك صا ره بادنی 0 

فاتا شا الل ا الان وما ها فن ل 
الأحياء» مِن غير ورود عذاب عليها؛ وذلك بان الله عل فرعونَ 
E E e‏ 

وجوابُ ذلك: أن لله فُدرةً بها يري عبادَهُ ما شاء» ويمتَعُهُمْ مِن 
رؤية ما شاء؛ فالإنس لا ترّی الجنْء وربّما کان بجوارها بِبَدّنِه الذي 
حل علیہ فإذا کان لا E‏ هو وعذابه» فرؤيته مع عدم رؤية 


ت 


وعدم الرؤية للشيء لا تجوْرٌ نميه إذا أثبته اء والأصل: أن عالَم 
الآخرة محجوبٌ عن عام الدنيا؛ فاللة تعالى على كل شيءٍ قدير. 

ومن يفي عذابً القبر لعدم المشاهَدة الجسية» يوين ن بالروح» وهو 
ارلا سیا را ها ن کن ت الات مها ف 
شيئًاء وهو لا يَرَاهُ» ثبت عليه عذابًا لا يراه ولا يَسمَعْه ولا يجس به 
ا اا د ا ا E‏ 
العلات اول ف الإيمان ا ل ل 3ا ول هدا 

وين أا البرْرَّخ اها د ها ر 
فيا المرت إا اله الوک [الدخان: .]٠١‏ 


€ ا ية ن کر يبدو الارن 
ڪڪ %۰ ڪڪ ڪڪ ن ڪڪ ڪڪ 


ص 
ت 


وجواب ذلك: أن هذه الاية في آهل ا 
بعد موتِهم الأول ا للجنة» وليس المرادٌ أن جميعَ الناس لا يموتونَ 
إلا مَرَةَ واحدة؛ فال ا ا وهم 
في الدنيا؛ E‏ ادنگ لَه 
واش س e‏ : 
٤‏ الي حرجو من يرهم وهم 

يله [البقرة : [Yer‏ ن ذلك 
لی مر ع ية وهی کاو ی عروشها ال اَن یجی۔ 


SA‏ 2و a2‏ ی 
قأماته ١‏ 


مأئة عام ثم E‏ : ۹ فهلا 


و 
و 
£$ 
٩‏ 
ا 


ھء ت و و 


ومن الهم اا ا 2 وهر آل اخاڪم ثم م 
E‏ الخ ور وا ا ات ندنه 


a55 [غافر:‎ 


وهذه مثل سابقِها؛ فإثباتُ الميتَيْن لا يَنفِى ما زاد عنهاء والعرّبُ 
AT E IE SNE ES‏ 
e AE‏ ا ا الها اا 
ا 


ومن المعتزلة : ا لان على ات مذاب 
القبر؛ کک إحدی الحياتين هي حياة البررّخ» وإحدى الميَتيْن هي 
ال هان و يصاحبٌّ الحياة الات مات وهي نعيم أو 


عذاٺٰ. 


.)"٣٦ص( «تنزيه القرآن عن المطاعن» لعبد الجبار‎ )١( 


الإيمانٌ بعذاب القبر 
۳۱ 


وبعضُ المعتزْلَة» وطوائف يِن المرجكة: يُثْبِثُونَ عذابً القبر 
للکافرِينٌء وينقونَةُ عن كل ؛ وبهذا القولِ يقول َ على البائ 
وابنه أبو هاشم" والبلخئ ٠‏ والترمُوا بأصلهم أنه لا يجوز للمؤمِن 
دخول النارء ولا E‏ ۰ 
مؤمن؛ E EET‏ مؤيِڻٌ٬‏ ومن دحل في عذاب أو نعیم» 
لا یخرج منه. 


وقد تقدَّم معنا الكلام على هذا الأصل وسا يلاه وا يعرفون 
الإيمان على معتّى يخالِف الكتابً والسُنّةًّء ويلتزمونَ لأجلِه لوازم خاطةٌ. 

وبعضُ المتكلّْمينً : يرون العذابًَ على البدنء لا على الوح 

وبعضهم : يراه على الروح» لا على البَدَنِ؛ كما يقولةُ ابن حزم 

ولا يمك القول بهذ الأقرال؛ الاش ك قى راا e‏ 

والفلاسفة الذين لا يقولونً ببعث الأبدانِ» ويقولون: إن النعيم 
والعذابً إّما هو على الأرواح» الأصل: أنّهم لا يُقَرُونَ بشيءٍ على 
الجن بعد المرت؛ لأنهم ررد انها البدن بالمرت» وآنه ين جم ما 
كِب عليه المََاءُ والعَدَمٌ. 

ین ال ا ارخ وعذاب الفَبْرِ ونعيمه 


E 

(1) «الروح» لابن القيْم (ص۸٥).‏ (۲) «الروح» (ص۸٥).‏ 

۳ السابق: 

)€3 شرح حدیث النزول» ( ص۸۸ »)٠١١‏ وامجموع الفتاوى» »)٥١١/٦(‏ و«الروح» 
لابن القيّم (ص۱٥).‏ 


.)٠١°ص( وانظر: «شرح حديث النزول»‎ .)٥١/٤( في «الفصّل»‎ )٠( 
«جواب الاعتراضات المصريّة» على الفتوى الحموية» (ص١)» وامختصر الصواعق)‎ )0( 


. )٥ ٤۸ص‎ ( 


واا ع ل قمعا التي ها رد اف الق 
کا ئی ابات عاب ار وف ٠‏ واا یه ری یک اا 
بطرُقها؛ ولذا كان أئمّةٌ الإسلام يضللونً منكرّها؛ كما قال أحمد: 
«َذَابٌ القبْر حَقٌ» ولا ينكرة إلا ضال مضل“ . 


a BR # 


(1) طبع أكثر من مرَةٍ» باسم: «إثباتِ عذاب القبر وسؤال المَلَكيْن». 
(۲) «طبقات الحنابلة» ۱٤۹/١(‏ و٥١٦٤).‏ 


ETT 


و 


ی و ت ت 
الايمان بمنڪر ونڪير 


2 


ازيان «ومْکر وكير حى : 

وقد جعَل الله على الميْتِ بعد موه في المَبْرِ فْنةء وهي بسؤال 
المَلَكيْنِ عن را ود ور وقد ا2 فی القران الأقار ال ذلك 
في قولِه تعالی! CREAN NO OS‏ 


م 


وټ اة E‏ ا الین [إبراهيم FV:‏ 


جاء مرفوعًا من حديث البرَّاء ؤ e‏ وفي غیرهما» 
عن ابن عبَّاس» وان هريره 2 جن ابن عباس“ والمسيّب ن ا 
وقتّادةء وطاوس» ومجاهد؛ آس لف فی فتنة ة القبر ا 

وا السؤال والافتتان به کان لنب ية يستعيذ من فة القبرء 
E E a O e‏ 
غوف بن مالك × وکات یکر بها صاب عل مرو ھا فی آلیخاری؛ 
من حديث أسماء؛ قالت: فام رسو الله ية حَطيبًاء فذَكرَ َة المَبْر التي 
٠‏ يفتتن فيها المَرءُه اا ذَكرَ لِك صح المْشلمُون َة ۶ اة 0 

E N I TET 
.(AV۱) البخاري (۳74۹(. ومسلم‎ (۱) 


(۲) انظر هذه الاآثارَ وغيرها فى : «تفسیر ابن جرير» .)٦٦١ - ٦٦۳/١۳(‏ 
(۳) مسلم .)۹٩۳(‏ (4) البخاري (۱۳۷۳). 


ا ية ف تج فيكو الرَازَِيَنِ 


ا و فقد صح الدليل في سوال المَلَكَيْن» وأنَ عَدَدَهُم 
اثنان؛ لما تت في ا من حدیث آنس س مالك؛ قال : 


إن العبد إا وضع في قَبْرهِ وول وَذهَبَ ا حَتّی َه لَيَسْمَعُ قَرْعَ 
عام ie‏ َأَقَعَدَاهُ» فَيْمَولَان له : 6 رل ا الرَّجُل 
د © فقرل: أشهك آله عبد افد وَرَسُولء فيقال: انظ إلى مَقْعَدِل 


a‏ اله به مَقْعَدَ مفعَدَّا مِنَ الجَنةٍ قال النبنْ بل : فَيَرَاهُمَا جَمِيًاء 
وما الكَافِرٌ أو المُنَافِقٌء فيَقُولٌ: لا أذْريء كُنْتُ ا ل 
فال TT‏ بِطْرََةٍ مِنْ حَدِ حي ضربَة بن ايء 
َيَصِيح صَيَْحَةَ يَسْمَعُهَا مَنْ يِه ء إلا التَمَلَيْنٍ) . 


وأمّا تسميةٌ المَلَكَيْن بمُنكر ونكير» فقد جاء مِن حديثِ أبي هريره 
عند ا e E‏ ۴ الا ع ی ت وو 
حديث البراء عند الطبري في هديب الأثار** ر 

وسماهم بذلك جماعة من السلف؛ کابن عباس وابن عم 
ب م 


9 الیکاري (۳۸ 00۴ ولم 2:0۸۷7 

ا ف ا (۳) الترمذي .)۱٠۷١(‏ 
)٤(‏ «مصنف ابن ابی شيبة) (۱۲۱۷۷ و۱٥۷٠)؛‏ موقونًا . 

)٥(‏ (تهذيب الآثار» (۷۲۳/ مسند عمر). 

(7) «الأوسط» للطبرانی (۲۷۰۳). 

(۷) «مسند الشهاب» لضا (۳). 

(۸) «مصنف عبد الرزاق» )۷۳۸ و۹ .)V‏ 


to 


و و 


الإيمان بالملائڪةء ومنهم الڪرَامُ الڪاتِبُون 


قالالزيًان: «وَالْكرَام الکاتبونَ حى : 

المراد بهم : ا ا عل الا اوو 
والملائكة الموكَلُونَ بالعبدِ كثيرون: 

منهم: من هو موكل بالإنسانِ نفيه. 

ومنهم: مَن هو موكل بما يُصلِح شأنه؛ كإنزال الغيثِ له» وإمرار 
الرّياح والسّاب عليه وعلی آرضِه» وغيرها. 

والملائكة المختصًّةًٌ بالعبدِ كثيرودً» وهي على الإجمال على 
نوعينِ : 

الأول : ملائكة ملازمُونً؛ كالكتبةء والحَمَظةء وهولاء لهم : 
العبِ المعيّن دام لا ينقطمٌ؛ يكتبُونَ الحسناتِ والسيئاتِ على المكلفِينَ ؛ 
کا قال کال و ا و ا و 
الخيرٌّ والشرّ» ولا يكيان على العبدِ المباح؛ كما روي معناه عن 
ابن عبّاس» عند ابن بي حاتم . 

EOL eS EN E a ONAN) 
المكلْفٍ؛ كالمجنونِ» والصغير» وإِنّما يَلرَمٌ هؤلاءِ مع غيرهم مَن وَكَلّ‎ 


)١(‏ «الدر المنثور» .)٦۲١۱/١۳(‏ وانظر: «الاستذکار» (۲۲/ ۲۰۲ - .»)٠۳‏ و«التمهيد» 
.("A/۲۱)‏ 


اج ية ف مج فيكو لكين 

۳٦ 
: بالحفظ لهم» ومنهم ملازِمٌ» ومنهم غير ملازم؛ کالمعقباتِ؛ قال تعالى‎ 
: مولن عا کک لظي © کرم اما که [الانفطار : ۱۰ قال اين عَبّاسٍ‎ 
u ومن ا فإذا جاءَ ره ا‎ TT «(ملاتكة‎ 
الثاني ' اک غ ملازیین, وان غرم من‎ 


ور سے کر م 2 sl‏ و و 


معقبلت من بين يديو ا ل م ا [ إل هغ د 0ا 


RT‏ يی يتغاقبون ل يدوم الواجل اا 5 E‏ العبد 
ويحفظونه بين وقټ ا2 وفي مکان دول آخرّ ويعينْ ˆ الله أولياءَه بهم ؟ 

وهذا النوع يِن الملائكة يقومُونَ بحفظ العبد عند مر الله لهم : 

فمنهم: من بَحمَظ ساعة. 

ومنهم : من يحفظ يومًا . 

ومنهم : : من يحفظ ليلة. 

وذلك بحسب موجب الحفظ الذي قام بأمر اله ا ع 
العبد؛ کمن ذگر الله واستعاذ به عند نزولِه منزلا ؛ فیحقمَظ حتّی يخر منه» 
ومن بُحمَظ عند قراءة وردِو عند نوهو فيحفَظ حى يستيقظ أو يُصبح. 

ومتهم : E ee‏ من الصباح حى المساء؛ بسبب ورد 
صباجه. 

ومنهم : مَن يَحمَظهُ ِن المساءِ حتى الصباح؛ بسبب ورد ليله 

ومنهم : من يَحمَظ الول والبيّْتَ والمال. 

ومنهم: الملائكة الذين يقاثِلونَ مع النبيّ ئي وأصحابه في 
غَرَواتِهم . 


۷ 


و 


الإيمَان بالبَعغثِ بعد المَوْتِ 


ا 7 


با ای EE e e‏ َو على ع4 [یس: ۷۸ ۔ ۷۹]. 
Cr‏ إنكار اليعت إل ا ولم یکن قتاع إل بعد إنكار 
اف الست E sS‏ 


ey‏ وتن بعك تفا قاو على 
بعثِ أنفس» وكثرةٌ الخلتق ابتداء لم تي ان تعالى؛ فكيفَ بإعاديِهمْ ولو 
گٿرُوا؟! فَحَلمَهُمْ فام على الله كلقي وإعادة النفس الواحدة؛ قال 
فال ا لک و وا بعک إلا فی وحدوً [لقمان: ۲۸]» وأَقسَمَ ال 
في مواضعَ على البعْث: فوبلل وري شعن [الفخاين: ۷ وقال: #وبل وري 


E‏ رر 


اتڪ [سبا: ۳]» وقال: 8 51 ور إن احق 4 ايونس :]٥۴‏ 


وأكثرٌ أمور الآخرة ذكرًا في القرآنِ: هو البَعْتُ؛ فيذكَرهٌ الله تعالى 
پاس البعث› ا واللَمّا والإإاحياء» ا والنشور» 
ولرد والمصير» والمآاب» والجسّاب» والإتيان› وتار تة بزمانه؛ 


= 


کیوم القيامة» والساعة» واليوم الأاخر» ويوم التغابن» وغير ذلك ؛ قال 
۰ دي دواو ولو و 0 0 


اا والمود يبعهم الله ثم ليو رجَعو ن4 [الأنعام: ٦‏ وقال: واک 
أله يبع من فى الور [الحنخ: ۷]» وقال: ل لَك ى ية 


یر ی 


ود لړ مو6 ق رور ص لا ي دو 

بعثوت ‰ [المؤمنون: »]١١‏ وقال: «اوأقسموا بال جَهد أيملنهم لا يبعت أله 
ج 

کن ر 24 a‏ ر ر 


من يموت ب وعدا عد حا [الخجل: IFA‏ وقال في مواضع: لِه 
اس چ ص 
ألمَصِر ¥ [غافر : ۳]» وله الشور که [الملك: .]٠١‏ 


ولسهولة البُعْثِ عليه : جعَل الله إحياءَ بعض الموتى في بعض عبادو؛ 
کإبراهیم في الطيّر ؛ قال تعالی : ند أدعهن ll‏ سا [البقة: 1°[ 
وفي عِیسّی؛ کما قال تعالی عنه: واي ألمَوقّ [آل عمران: »]٤٩‏ وجعَلَه اله 
في شر عبادِهِ؛ وهو المَسِيح الدَّجَّال؛ جعَلَ ذلك فْنة للناس. 

والإيمانُ بالبَعْثِ لازم للتكليف بالأحكام الشرعيّة؛ فإِلّه لا يكلف 
لا من يبب ویْعاقبُ علی تکلیفِه؛ قال تعالی : رمم ای كرا ن کن بسن 
فل بی ون مقن م ن بنا عل ولك على أله يي [التغابن: ۷]. 

E ONE E 
«الصحيحَيْن»؛ من حديث أبي هُرَبْرة؛ قال: إن رَسولَ الله ية كان يَوْمًا‎ 
بارا للئاس؛ إذ اناه رَجُلٌ يَهْشي» فَقَال: يا رَسُولَ الوه ما الإيمَّان؟‎ 


ء۶ 


ا : (الإيمَان أن توم بال وَمَلابِكَيِه وَرُسُلِهِ وَلِقَائِهء وَنُؤْمِنَ بالبَعْدِ 
ولا يُعلمْ ميعاد يوم القيامة والبعث إل الله وحده؛ فإذا لم ا 
السا أجل الزاح متهي ل باج اليا ها اع 
Easel E E N aa‏ 


)0 البخاري (5۰)» ومسلم (: 


الإيمَانٌ بالبَعَثِ بعد المَوَتِ 
ا ۳۹ 


3 ا و ك 2 8 اا و ° ر or‏ ت 
الرجالِء فینبُون كما تنْتُ البهُ؛ قال ڳية: (كل ابن ذم ّى إلا عَجْبَ 
التب مِنْهُ خلِقَ ابن آدَمَء وهه يركب . 


المنكرُونَ للبَعَثِ 


والمنكرونَ للبِعْثِ طائفتَانِ : 

طائفا نكر النقا الأوتى» فلا عرى غالا للكزة؛ وس 
الطّبَائِعيون؛ ينكرون البعتٌ؛ لإنكارهم أصل الخلق؛ فيْرَوْنَ المخلوقاتِ 
تصرف بطبيعتهاء تَحيَا وتموث من ِلقاءِ نفيها"" . 

وطائفة تثبتُ النشاًة الأولّى» وتنكرٌ الثانيةً؛ وهم الَهْريُونَ مِن 
المشركينَ» وهؤلاءِ يُقِرُونَ بأصلٍ الخلقء ويكابرُون في الإعادة» وهي 
آهون على الو؛ قال تعالی: وهو لى بد ألْحلقَ ثد بيده وهو اهو 
عد [الروم: ۲۷]» وفي «الصحيح»؛ مِن حديث أبي هُرَيْرةّ؛ قال الله في 
الحديث القدسئ: (وَآمًا تَحَِيبُةُ ياء َقَولَهُ: لن بُعِيدتي کمَا باي 
َي اول الخَلتي باَهُوَنَ عَلَيَ مِنْ إِعَا ا 


وال يُثبت قدرته على إعادة الخلق وبعثهم بأمور ؛ منها : 


8 إيجادهم بعد فالقادر على الإيجاد بعد العدم افد ٤‏ على 
إعادة إیجاد د المخلوق بعد موته؟ قال تعالی: #أفعييتا تا يالظق 1 2 
فی لب يِن حل جريد» [ق: »]٠١‏ وقال: «وفل يبا الى أنشأها أو مَرَوٍ 


ر رر د 2 
وهو ب ل حلي علي [یس: ۷۹]. 


ثانيًا: تغيرٌ حال الإنسانِ في تكويبه مِن صَوَرٍ شى 


1. 


)١(‏ البخاري »)٤۸۱٤(‏ ومسلم (١٠۲۹)؛‏ من حديث أبي هريرة. 
(۲) «مختصر الفتاوى المصرية» (ص١٤1٠)ء‏ والوامع الأنوار» للسَماريني (۲/ .)٠١١‏ 
(۳) البخاري .)٤۹۷٤(‏ 


ESSE 
ق‎ 
فمن تراب» إلى نُظْفةٍء إلى مُضْغة إلى عَلَقَة ثم م عام وهذا‎ 
الفا امرف اللىي به به اسان و فمن أف بهذا‎ 
التحول في الخْلَقة» ان اعات الت وبح هر ن‎ 
ری © د ل . @ کن عة رو‎ FA اسب رو سب الاش ا‎ 
رى ل3 جل يه ارون الگ لای © ایس لک مير عل أن حى‎ 

.]٤١ ۳١ [القيامة:‎ 


ثالتًا : ك خی لی میت 
دن ت إل ب دل على العا ال ري با الام قك حه 
مشاهَدًا للخلق» يَرَوْنَه أمامَهُمْ؛ ليكون ْج على مثو ما وُعدوا به بعد 
موتهم؛ لان جنس الإعادة مشابةٌ لجنس التناسل والتكائر؛ لان كَل واحدٍ 
منهما کان على حال مَنّا أو حَيّاء فصَيَرَةُ الله على غيرها ميا أو حَيّا؛ 


کما قال تعالی: اح س الف وزع المت من الى و الرض 
مد کد کی ر ا 
رابعًا: إحياءُ الأشجار والنباتِ في فصول العام» ثم إماتتها -: مثا 
يُضربه الله على قدرته على إحياء الموتى» ومن قَدَرّ على إيجاد شيءِ 
وإماتيه» ثم إعادتو» قاور على قعل ذلك في غيره؛ لأن جنس الخلق 
رالغاد وا وهو من آثارِ قَذرة الخالق؛ كما قال تعالى: لین e‏ 
اک ی اک ع ا ا فا آلا ارت ورت ا لدت ااا لى 
ك شیو رر چ [فْصلت: ۳۹] . 


ع ا 


مرح ری ر ر ر 


الموت إنَهء 


EO‏ چ الإعادتين والبَعْتيْن: بعثِ الشجر» وبعث 
ا ور الایض بعد موا كلك کت ارو ١ء‏ وقال تال 
«لااظر ل ٤ار‏ َب اه ڪيب ڪي الارض بعد | ذللت لسسيی 
ألم [الروم: »]٠١‏ وكما في نر سای ا کک الت ا 


الإيمَانٌ بالبَعَثِ بعد المَوْتِ 


- © 


Ee POT e A Ee 
ت ذكرَ بعد‎ »]٦۳ ا قل الحمُد لله بل ڪش کک عقون [العنكبوت:‎ 
ذلك زوال الدنيا وبقاءَ الآخرة.‎ 

خامسًا: ذكرّ الحُلْقَ الذي هو اعم مِن خلت الإنسانِ؛ لبيانِ هوان 
خلق الإنسانِ وإعادته وبعثو؛ فاللةٌ تعالى ذكرَ أن حَلْقَ السمواتِ والأرض 
أعظَمْ من خلت الإنسانِ؛ كما في قوله: ملحل الوت والأرّض ڪر 
من حَلَق الاس [غافر: ۷٥]؛‏ فجعَلٌ قدرنَهُ على خلق الأعظم دليلا على 
قدرتهِ على خلق الأدتّى. 

وفي الإعادة لما ذكرً الله الموت والرَّجعة في قوله: «#وكل تفي ديق 
اموب غ للا و4 [العنکبرت: »]٥۷‏ ذگر خلقه للسمواتِ والأرض› 
وتسخيرَه للشمس والقمر؛ لبيان قدرته سبحانه؛ فقال بعد ذلك: «ولين 
سألَهّم ن لق الشتوت والأرض وسر الس والقمر لفون انه فان بر 
[العنكبوت: .]٦١‏ 

دقل ذلك لا دك آل لتا للسمرات والارض واا هيا 
والملائكة قال: ام امد علا آم من عضا إن عَلقتهّم ين يز ارب4 
[الصافات: .]١١‏ 


ء 


سادسًا: أن الخُلْىَ العظيم لا بُ أن يُحلَىَ لغايةٍ عظيمة؛ فلق 
الإنسان عظيمٌْ وهو مكلف بخلافِ المخلوقاتِ الجامِدة التي تسر 
ولا تخيَرُ؛ فهذا دليل على وجود الغاية الآخرة» وهي الحسابُ على 
التكليف الذي حص به الثقّلانِ. 

فمقتضى الأمر والنهي» وحق الاختيارٍ مع الخطأاً والصواب» 
والمواكَقة والمخالفة: الجسَابُ على ذلك» والمجازاءُ بالثواب والعقاب؛ 
قلا ت للل وكا فكرة إا عا a.‏ 


ملین کج تبك لزریین 


خو و 


وهذا معلومٌ عند گل صاحب عقلِ ET‏ 
ا DD‏ 
ll‏ قال تعالی OE‏ اما خلفتكگم عَبَنا 
واک إا له يتشر (المرسترن: +۲٠٠١‏ فإ عل البداية دلي على عة التهاية. 


2 ګګ 
النَقٌَّ في الصُورء والخلاف في عَدَدِهِ 


ومن أظهر ما أخبَرَ الله عنه ِن أحكام البَعْث: المح في الصُورء 
والنفح هو: إخراج الهواء بقوَّةء وتسكّى في القرآن بالفخة» والصَبْحة» 
والأجرة» والضُورٌ هو: رد بّخ فيه؛ كما قال ك لما سيل عن الور 
قال: (الصْورٌ: قَرْنٌ ْم فيو والنافحٌ في الصُورِ هو إسرافيل» وهو 
صاحبُ القَرْنِ 

وقد روی أحمدٌ» وغيرهُ؛ قال 4: إن إِسْرَّافيل قد التَقَمَ الور 
وَحَّی جَبهتهء ظز مى يمر فيفخ . 

وقد ذكر الله النفحَ في الصور في بضعة عشَرَ موضعًا من كتابه. 

وقد ذكرَّ الله في كتابو نفختَيْنِ : 

الغ ار وی الف آل کن عل ن کے خا من الخلتي 
عند قيام الساعة؛ ليموت مَن كان حيّا» فيْلْحَقَ بِمَنْ مات قَبلَهُ؛ كما قال 
تعالی: يح فی الور مَصَمِقَ ن فی الوت ومن ني الأرض إلا م سا 
1 [الزمر: .]٦۸‏ 


(۱) ابو داود .)٤۷٤١(‏ والترمذي ۲٤۳۰(‏ و٤٤۳۲)»‏ والنسائی فی «الکبری» ۱۱۲٣۰(‏ 
و ۱۱۳۷۰ و۱۱۳۹۲)؛ من حديث عبد الله بن عمرو. 

(۲) «مصنف ابن أبي شيبة» (۳۰۲۰۳)» وامسند أحمد» (۳۲۹/۱ رقم ۸٠۳۰)؛‏ مِن حديث 
ابن عباس . 


الإيمَانٌ بالبَعَثِ بعد المَوْتِ 
e‏ - 

واساى ال ب حاف ن ل بت عليه المركة كحور اله 
وولْدَانهاء وحَدَمهاء وما فيها من حيوانٍ وغير ذلك مما فيه حياءٌ؛ فإِنه 
لس کے ا که و اک للك کن اء سا دمن يراغل 


النفخة الثانية: وهي النفخة التي تكونُ لإخراج مَّن في القبور؛ 
ا کو وھ ف ایت 


وهذه النفخة هي الأككَرٌ ذكْرّا في الوحي؛ لأنها تَعُمٌ جميعَ 
E E E E E‏ 


وهذه النفخة أمَدٌ ِن الأولّى وأعظْمٌُ وأفرَعُّ؛ قال تعالى: ويح ف 
الور قدا هم مَنَ لدان إل يهم ينيلوت [يس: »]١١‏ وقال: إا 
ش في الصْور EET‏ ينهم وم ولا بتسالو [المزؤمنون: »]٠١١‏ 
وقال: ويح فى ألصور ذلك يوم لوعي 1ق: »]۲١‏ وقال: نا هى زره 
و إا هم بألسَاهرو [النازعات: .]٠٤ - ٠۳‏ 

وقال الله عن النفختيْن : ويح فى ألصور هصيق من فى ألسَموتِ ومن 
فی الأرض إلا من سا آله م ْح فيه ازى دا هم قيام برو [الزمر: 
٨۸‏ وقال عنهما: #يوم رجب اة نها راد [النازعات: ٦‏ _ ۷]؛ 
رو ا ا 

a 


وفي «الصحيح)؛ مِن حديث أبي هُرَبْرةً؛ قال يي : (إني أول مَنْ 


0 
ر ر 1 


o 2 E e E A ا‎ 

رفع راسه بعد النفخة الأاخرَة» فإذا بمُوسَی متَعَلقَ بالعَرْش؛ فلا ړي 
ا کو تھے ا چ ١‏ 

أكذَلک كان أَمْ بَعْدَ النفْحَة؟ ٠)!‏ . 


(۱) «تفسیر ابن جریر» .)٦١ /۲٤(‏ 
(۲) الېخاري (6۸1۳). 


ّ GIS 
ومنهم : من جعَل التَقّخاتِ ثلاثاء وقد ورد عند الطَبَريّ ذكرٌ اللي لا‎ 
. اث نَمَخاتِ؛ وهو معلول"‎ 


ومنهم - کابن حزم - من يَجعَل التَقَخاتِ أربعًا؛ فثُجِعَل الرابعة 
الأخيرة هي التي أفاق منها النبي ية ووج مُوسّى ممسكا بقوائم العرش . 


س 


والذي في «صحيح مسلم): أا تَفْحَتان؛ قال ڪي : (يُنَحَ في 


ا 


PS IS 2‏ م ت َه ر ع ع 0 م 0 o7‏ 
الور فلا يَسْمَعَه أَحَدّ إلا أصَعَى لِيتّاء وَرَفْعَ يتا وَأوّل مَنْ يَسْمَعَه رَجل 
E‏ 0م a‏ 2 قر ن ی ت E‏ ر ن ا 
يلوط حَوْضَ إبلهء قال : فَيَصعَق وَيَصعَق الناسٌء ثم يسل الله - آو قال : 


ےو س ۶ 
ا f‏ و fe 4 6 f‏ رەو و 0و 0ھ را3 ت 
ينزل الله - مَطرًا؛ کانه الطل - أو قال: الظل - فتنبت منه أجساد الناس› 
os c4‏ 4 


(Dre sl 2g o2 E | o A 
. ثم ينفخ فيه اخرّى» فإذا هم قيام ينظرون)‎ 


\ 


ري کک کي 


ويُعْضدة: ما في «الصحيحَيْنٍ)؛ من حديثِ آبي هرَيْرة؛ قال 5 
(مَا بَيْنَ النفحَتَيّن أَرَبَعُونَ). قالوا: يا أبَا هريرَةء أرَْبَعُّون يَوْمّا؟ قال 
رضي الله تعالى عنه: أَبَيْتْ» قالوا: أرْبَعُون سَنَةَ؟ قال: أَبَيْتُْ. قالوا: 


ٍ رر 


م 0 کا 0 olf‏ ا و ت ۴ ر ت ر ا ت ۰ 
وعو شهرًا؟ قال : (أنبتء ویہلی کل سىء من الإنسّان إلا عجب دنبه؟ 
٤‏ ت NE‏ 

AN E 


ت OT‏ زام ا 
وصح عن ابن مسعودِ عند البَيهقيّ > وورد عن ابن عباس عند 
ابن ET‏ فسان : 


(۱) «تفسیر ابن جریر» ٤۱۹ /۱٥(‏ و۱۸/ ۱۳۲ ۔ ۱۳۳ و ٤٥۱/۱۹‏ ۔ ٤٥۲‏ و ۳۳/۲٣‏ و٣٥۲‏ 
0/٣٤‏ ین حذیٹ آي هريرة. 

(( «فتح الباري» .)۳٦۹/۱۱(‏ 

(۳) مسلم (٩٤۲۹)؛‏ من حديث عبد الله بن عمرو. 

.)۲۹٥۵( ومسلم‎ »)٤۸۱٤( البخاري‎ )( 

(ه) في «(شعب الإیمان)» بعد حدیث .)۳٤۹(‏ وانظر أيضًا: «فتح الباري» ۳٦۹۹/۱۱(‏ - 
.(V*‏ 

(0) فی «التوحید» (۱۹ و*۲). 


الإيمَانٌ بالبَعَثِ بعد المَوْتِ 
- - 
ا o act f f. TK es i‏ 
ومنهم : من جعَل النفخة الأولى نفخة أولها فزع ؟ وهو الخوف قبل 
الصعْق› وآخرُها عی٤‏ وهو الموت: 
وقد ذكر الله المَرَعَ في النفخة الأولى وحدَهُ في موضع؛ كما في 
النمل؛ قال: ووم بمح في الصور فَمَيْعَّ من في ألسَمَوَتِ ومن في الأرّضٍ إلا 
ر ت 2 وم ي ر ے 
من سشاء الله وکل توه خرن [النمل: ۸۷]. 
وا ن o‏ چ ي yT‏ . د 5 ر 
مو سرا اف ا اا ي ر E‏ ر ا س 
الصورِ فصعق من فى السَمَوت ومن في ألأرضٍ إلا من سَاء أله [الزمر: .]٦۸‏ 
ويُوخَذ مِن الاستئناء في الآَيتَيْن؛ آية الفُرّع» وآية الصَعْصٍ: أنّهما 
غا واحدة ا نخان 


BR RU © 


لک نفك ھھھ ھھھ ھھھ دهد ھغد ھغد ھغد ھد ھغد غد ا 


و و 


أهل الڪبائر قي مشِيئة الله 


الالَرزیان: «وَاَهْلّ الكبَائر ی مشيَة الله ل : 
الذنوبٌ والمعاصي لت و ا اا عن طريق 
ا كلزويها لنقصان الإيمانِ عند كلام العلفاء على مسال زنادة 
الإيمانِ ونقصانهء ولمّا أظهَرَتِ الخوارح ا بذعََها في لب 
صاحب الكبيرة اسم الإيمانِ» كر العلماء مسألةً أصحاب الكبائر في 
الدنيا والآخرة في أبواب العقائدِ 


والق دل عليه الكفات وال واج عليه سلكت الا ين 
الصحابة والتابعِينَ وأتباع التابعِينَ : أله لا يُسلَبُ المسلِمُ اسم الإسلام إلا 
بار والكر الاك أن الاترت صخرا غا ا إا 
لَه وإِنّما ينقَص إیمانةُ بارتکابهاء ویزیدٌ بتركها احتسابًاء وقد جِعَلَ اله 
گل ذنب دون الا تحت فته واا الشركڭ فلا يخر لمن مات 
عل ر ن ت ا أن ال قشي بذلك؛ قال تعالی : 
لن أله لا عفر أن سرك پد E A E‏ ومن شرك باه 


ص 


فقَدِ افر نم عَظيمًا# [النساء: .]٤۸‏ 
کک اجتناب الکبار E‏ لا شرطًا 


عار سر سے ص ق رچ و 


ف قول الأعمال ا i‏ سا ا ن ع 


ا ڪنکه سانكم وڪم مد كريمًا [الساء: .]۳١‏ 


أهلٌ الكبائر في مشِيئة اللَّهِ 
کے ۷ 
وقد جعَل الله الموخد المرتكبّ للذنب مِن آهل الاصطفاء» مع 
کونه ظالِمًا لنفيه؛ قال تعالى: فم اوا ألكتبَ لذبن أصطفيّتا مِن عباوت 
ف ار اق 2 پم فد ومن ساو بی بالخرت [إأفاطر: ۳۲]؛ 
e‏ استدَلَّ ا ن جن إذ إن الله جمَع بيتهم بالاصطفاءِ» م 


تفاوتهم بالإیمان» ولا يصطفي الله كافرًا. 


والقل » بن اسي الموبقاتِ» ومع ذلك جعَل اله العَمرً الول 
المقتول»› ولم يُجعّل حكم القتل إلى الحاكم الذي يحكم بأمره و 
فلمّا جعَّل الله تعالى ولاية الم لآهلهء و لل دل على عدم کفر 
فاعله بعد إيمانهء ر کان ردةَء لاذ حك ال ن الكمْرَّ لا 
عا د س أناطةُ بالحاكم بأمره. 


وقد سه eS‏ 
طايقتان مى لموم افلا الحو تما . .  .‏ إلى قوله: إا لومون 


< ر کر 


إخوة اسلا ی ا [الحجرات: .]٠١ _ ٩‏ 


3*^ 


تقسيم المعاصي إلى كباثِرَ وصغائِرَ 


وحكمٌ مرتكبهما عند أهل السُْنَةٍ والميتدعة 


وا السلف على تقسيم ا إلى كبائر وصغانرء وإن لم 
يصرَّخ بعضصَهُم بهذا التقسيم لفظّاء إلا آنه يظْهَرٌ فيهم عملا E‏ 
السلف ا ا وصغيرّها» ولم ا 
للناس الصغابرًّ» حى لا يستهينوا بهاء وإنما المعروف من قولِهم: ذِكْرٌ 
الکبائر كما جاءت في النصوص . 

وقد جاء في القرآنِ ذكرٌ الكبائر والصغائر إجمالا بلا تفصيل ؛ قال 


E 


ء۳١ گر مک یاک [الساء:‎ E A ET 


چ مرن کج تبك لزریین 


وقال: الد س کر الان والرست ر ا اج ۴ 


الا ا e‏ ين ا 0 ا فر الس اكير 
ااا والتکفیرٌ باب واسِع یکون بالحسناتِ وبغیرها : #إفاعفر 


مت رر ر ا ی ع 


لیا دوسا ب عتا سَْعَاتتا» [آل عمران: ۱۹۳]» وقال: ومن ن َه ُكفر 


عله سیا ومَظ ل ج [الطلق: »]١‏ ون کش 
ا 7 ر 


اتڪ [البقرة : c[YV!‏ وقال: EET‏ عنم ساتم ولا و لهم جت 
[آل عمران: »]۱۹١‏ وقال: مدل اه سَْاتهم لته [الفرقان: .]۷١‏ 


وفي القرآنِ يُطلَقٌ الذنبُ ويرادٌ به غالِبًا : الكَمْرُء والكبيرةٌء وأمًا 
الس رادها غاا : O‏ 
تعالے: و رسع ارب لات مجه الات ا حت اعد 
الت قل ای يت الس J‏ ال ا وش س السا و 


Sr 4 


والغقوباٹ يٌربطها الله بالذنوب؛ قال تعالی : #أصبتهم بوبه 
[الأعراف: »]٠٠١‏ وقال: إكأهلكتهم بذ [الأنعام: »]٦‏ وقال عن 
ررر وة : ادم أ بدو [غافر: »]۲١‏ وقال عنهم: 
اتهم ی [الأنعام: »]٦‏ وقال عن هلاك الأمم: رکم اهلكا 

م القرونِ من بعد وچ ووی ا وی عاو جر [الاسراء: ۷١]ء‏ 
u‏ نوځٌ لوح ان ادر اله را وان 0 سر لک ن دوک 
[نوح: ۳ .]٤‏ 

وبنحو ذلك قال محمد لا لِأَمَتهِ؛ فالأحاديتٌ كثيرة في ذكر الكبائر 
والمُوبقاتِ؛ كما في حديث أبي هُرَيبْرةّ» مرفوعًا: (اجُتَيبُوا السَبْعَ 
الموبقاتِ...)» الخل ن 


أهلٌ الكبائر في مشِيئة اللَّهِ 

کے ۹ 

وفي السنة پاي ذكر بعض الكبائر» لا حصرُها؛ کتخصیص 
الموبقاتِ» دون بقَيَةٍ الكبائر» وكذكر بعضها على التمثيل» > لا الحصر؛ 
کقوله : (من الكبائر)» أو (من آكبر الكبائر)» أو (أكبر الكبائر: 
کا وكا اء ل حص لها 

العلماء في حدٌ الكبائر » وعَدّها: 

وأقَرَبُ ما يَضبِط الكبايِرً: أنها ما قَدّرَ الله على فاعِلها حدًا في 
الدنياء SE e‏ بالعذاب» أو العْضب» أو عدم الَظّرٍ 


زاش ما حافت تيه a‏ والخوارح في صاحِب الكبيرة 


موضعانِ : 
الأول : في نفي الإيمانِ عنه» وتخليدِهِ في النار في الآخرة؛ وتقدم 
الكلام على هذا. 


اقاتی: اضطرا ی فی حا الکیة اضطراا جع رترت شا 
ويبدع بعضهُم بعضًاء ويكفْرٌ بعضهُم بعضًاء حتّى كان بين بعضهم مِن 
الخلاف والنکفير آعم ما ينهم وین أهل الستَةٍ 

RES‏ تة على أصلِ صحيح؛ ت ف 
انها الایماں بالكل ے E‏ اختلافُهُمٌ في حدٌ الكبيرة 
كا الخوا والمدرة على امل بال وو آنا صاحبٌ ا 
الايمان كله را الترته قايا في جد الكة PINE‏ 
الكبائر ما ليس منهاء وأخرَجُوا نها ما هو فيها؛ اا درا 
e‏ کک صحخة وضَعْفا. 
TT ee‏ 


ا ية ف مج فبك الرَزيَيَنِ 
چڪ O۸۹‏ >>> چ چ چ چ چ چ چ چ چ چ چ چڪ ڪڇ ڪڪ 


صاحب الكبيرة عند الخوارج والمعتزلة 


واا الرازات الخا ليان اة اسا والمعتزلة في 
ذلك؛ إذ ا الكان سال لاسم الإيمان من المؤين› وان لم برعا 
منزلة ار الا ف ي في منزلةٍ بين المنزلتيْنٍ» والخوارج 
وا و الجميع : إن مرتكبً الكبيرة مع الكافِرينَ في النار. 

ولم يذكر الرازيانٍ الصغابِرً؛ لألّه لم يقل أحدٌ بكفر مرتكبهاء وإِنُ 
ا بعض الصغائِر في حكم الكبائر» فلم e‏ 
بكونها صغيرةًء وإنّما كان أو خطيِهِمْ في جَعْلِها كبيرةًء ثم ألحَمُوها 
بأصلِهِمْ في تكفير مرتكب الكبيرة. 

وأكتَرٌ الخوارج : على التكفير بالكبيرة'. 

وذهَبَ الجَدات - وهم أتباع تَجدة بن عامر الحتفيٌ الحَروري - إلى 
أن صاحِبَ الكبيرة كار كفرَ نِعْمة» لا كفرًا مناقضًا للإيمان" . 

ولك النَجَداتِ يرون كُفْرَ المُصِرٌ على الذنب كفرًا أَكبَرَ ولو كان 
صغيرةً وعدم فر من E‏ اصرار ولوان على کییر ۲ 


AED 


)١(‏ «مقالات الإسلاميين» ۱۷٤/٧‏ - ۱۹۸)» و«التوحيد» للماتریدي (ص٤۳۳)»‏ و«الفرق 
بين الفرق» ( ص۸۲ - »)٠٠۹‏ و«الفصل» (۲۲۹/۳)» .)۱۹١/0‏ و«الملل والنحل» 
(١/١‏ وانهاية الإقدام» (ص۳٠۲)ء‏ و«لانتصار» للعمراني .)١٦۸/۳(‏ 

.)٠٤١/٤( «الفصل»‎ )۲( 

(۳) «مقالات الإسلاميين» (ص٦۸)ء‏ و«التبصير فى الدين» (ص٥٤‏ - »)٤١‏ و«الملل 
والنحل» .)۱۲٤/١(‏ 


() «مقالات الإسلاميين» (ص۷٠٠» .)١٠١‏ 


أهلٌ الكبائر في مشيئة الله 
CA :‏ 
اده فر ية ار لار ر ا ج م 
وكبيرةٍ في كفر الفاعل لهما؛ إذا كان مُصِرّاء وذكرَ قَيّذ الإصرارِ عندهم؛ 
لاه استهانة وجحودء والاستهانة والجحودٌ اعم من ذاتِ الذنب. 
ناون مَّن يقد تكفيرَ مرتكب الكبيرة NTT‏ 
ولا یكمَرٌ حى يقامٌ عليه رتل کلت پس : متا وهذا قول بعض 
الصَفْريَة أتباع زِيادِ بن الأضمَر. 
ومنهم: من يتوق فيه قبل الحَدّ؛ فلا هو مؤمِنٌء ولا هو کافر؛ 
د غ و که )۲( 
كقول البيهسية» وهم اتباع آبي بيهس هصَيم بن عامِرِ . 
وعلى ذلك: فمن يحكي الإجماعَ على تكفير الخوارج لمرتكب أي 
و و i gags O‏ 
كبيرة» لم يصب ؛ کالکعبيّ > والشهرستاني > والرازي > وعيرهم . 
واللَجَّداتُ والصَفريّةٌ والأرَارقة لا أَنّرَ متبوعٌ اليوم لمذهبهم؛ كأث 
الإباضيَة؛ فالإباضيَةٌ أشهَرُ فِرَت الخوارج اليوم. 


و ا 
الخوارج والتكفيرٌ بخير مكضر 


يختلف الخوارج في باب الكمْرء ويتباينونً» ولکتهم يجتمعُون على 
أصل واحدِ» وهو «التكفيرٌ بغير مكمرا» وقد یکون كبيرةٌ أو صغيرةٌ أو 
TO TT‏ الصحابةً في الحَكَمَيْن» وتحكيم 
الحكمَيْن مشرو لا ممنوعٌ» فضلا عن كونه مكمَرًاء وسُمُوا لأجل 
Ea‏ 


(1) «شرح المواقف» للجرجاني (۳/ 1۹۳)ء و«لوامع الأنوار» للسفاريني /١(‏ ۸۷). 
(۲) «مقالات الإسلاميين» (ص١١١)»‏ و«التبصير فى الدين» (ص*٠).‏ 

(۳) «الفرق بين الفرق» ( ص۷۳ - .)۷٤‏ ( فى «الملل والنحل» )£71( 
)٥(‏ في «اعتقاد فرق المسلمين والمشركين» ا 


اب ية ف مج فبك الارن 
=0 ی 
وما زالوا إلى ١‏ يَجِعَلونَ غير الذنوب ذنوبًا؛ ِقَرْب شَبَهها في 
الظاهر بالذنوب» ثم یكفَرونً بها eT‏ الدماءَ عليها . 
والخوارجٌ ا مذهيهم مِن زمن إلى زمن» وان 
کانت اراب التي جاءت في الستَة واحدة ولكنْ يختلفون في الاتباع 
لها تَوْغًا و كما يأتي بان ذلك بإذن الله . 


وقد اغات فرق ا ال والمتاشة في باب التكفير بغير 
المكمرء کے تنارضت وتقاتلت: EET‏ 


٠‏ وقول الرازيَيْن: «وَأَهْلٌ کار في مَشريگة الد » هذا بالنظر إلى 
آحاد أهلٍ الكبائر وأعيانهم» لا إلى جنيهم E et‏ 
يشاءُ ویعدت من يشا مهب: e‏ الدليل على أذ الله شاء 
لبعضهم المغفِرَةًء وشاء لبعضهم العذابَء وهولاءِ يعذبْهُمْ إلى أَمَبِ» لا إلى 
الأَبَدِ؛ لان الموحْدَ المذِبً لا يحْلْدٌ في النار. 


ن لله قد أخبَرّ في كتابه عن عذاب مانع الزكاة والنفقة الواجبة؛ 


صر اض او 


قال ي ھا جاههم وجوم 
رودم هدا ما ڪت اشک [التوبة: ه 


n 


أبي هُرَبْرةً؛ قال: قال رسول اله ڳل: (مَا مِنْ صَاحِب ذَمَب وَلا فِضَةٍ 
لا يودي ينها حَقَهَا إلا إا ان يوم القيامَةء صْفَحَث لَه صَمَائِحُ مِنُ ار 
ي یکی بها جنه وَجَبينه وَظَهرهُ؛ ؛ كلما برَذَثُْ» 
ٿ لَه في ْم کان مدره حَمْسِينَ أل سََو حى بُفْصَّى بَيْنَ الاد 
قَيْرّی سَبِيلَهٌ؛ ما إلى الجَنّةء وما إلى التار...)» الحديت بظولي . 
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)۱( مسلم (۹۸۷). 


أهلٌ الكبائر في مشِيئة الله 


وفي «الصحيحَيْن»؛ من حديث أبي هُرَبْرةَ؛ قال بي (إدا أَرَادَ اله 
رَحْمَة مَنْ أَرَادَ مِنْ أَهْل الثَارِء أَمَرَ الله المَلائِكة أن يُخْرٍجُوا مَنْ كان 
ا قیْخرجوتهم وَيَعْرفُوَهُم باتارِ السجُود» وَحَرَمّ الله على الثارٍ اَن 
اكل أ الوه خر جود من اللارء فكل أبن آم تأ ناء إلا تَر 
السّجُود...) الحديتٌ ٠‏ وبمعناه في «الصحيكَيْنٍ»؛ من حديث جابر . 

وقد حالف في ذلك الخوارح والمعتزلَةٌ - كما تقدّم - في أن 
Sie GS OS‏ 
ليس بمؤمِنِ . 


قول المرجِنَّة 2 في أثر الذنوب على الايمانِ 


وين المخالِفِينَ في هذه المسألة: المرجئةء ويْنسَبُ إليهم قولانِ في 
هذا الباب: 

القول الأول : أتّه لا يضر مع الإيمانِ ذنبٌ؛ فكل ذنب مغفورٌ؛ فلا 
NILE COE LE E‏ 
وجنيهم . 

وعدا بست الهم ها الإطلان» ولم ارذ فى كلاه ميه 
)¥ البخاري ٠٥٦۰(‏ و۷۹( ومسلم ۱A۳)‏ و٤‏ ). 


)۳( البخاري «(A*%)‏ ومسلم (A1)‏ 
CC)‏ البخاري )100۸(« ومسلم (۹۱). 


اب اة ف مج عَقيك الاين 
=9 ص 

وقد دال أقوام E‏ وأبو جعفر الصّحَاوي کک 

9 2 

وغیرهما 

وهي شبهة قديمة عند بعض الناس من متكلمي المبتدعة وغيرهم؛ 
كمَعْبَدِ الجهني» فى أواخر زمن الصحابة. 

وذلك لقياس 2 ضصرر المعاصي م الإيمان» على 2 
الطاعات مع الكفر؛ لان الإيمان والكفرَ نقيضان› و واحلِ منهما يقابل 
الآحَر؛ فوجَبً أن يكون أثرهما واحدًا. 


وهذا لا يستقيم مع النصض» رفك ررق بد الرراق کن اد 


ا ا ف # إه إا ا هل بضر معها عمل ؛ كما 
لا نفع مع تركها صما ؟ قال اين عمر: و ولا E‏ 


ولعلٌ السائِل هو مَعْبَدٌ الجُهنئ؛ فقد جاء أته سال ابنَ عُمَرّ؛ كما 


رواء ال e‏ و eS‏ 
کان شاا في اله اء ل لَك اله! قلت : e‏ 


E‏ إل أله كان يهد آنل لإ ال ا 


رسول ا قا لا : عر ولا تعر E‏ 


وروي نحو هذا الجواب عن | پو ال ر وعَبَيْدٍِ بن عَمَيْر 
C0‏ 
وغيرهما 
(۱) «الستّة» للخلال (۱۰۲۷). واللالکائی .)٠١۹٤(‏ 
(۲) «العقيدة الطحاوية» (ص*٤).‏ 
(۳) «الفرق بين الفرق» (ص۱۹)» و«الملل والنحل» .)١١۷/١(‏ 
C٤(‏ «جامع معمر) .(Y*oo0)‏ 
)٥(‏ «الجُعْديّات» لا القاسم البغخوي (۳۳۸۱ و۳۳۸۲). 
(0) «الزهد» لابن المبارك (4۲۲)» و«الكنى والأسماء» للدولابى .)٠٠٤٠١(‏ 


أهلٌ الكبائر في مشِيئة الله 


وراد بالك كما قال بو عد د ملء واصلةة أن رجلا اراد 
أن يقطعَ مَفارَةٌ بابلهء فاتگل على ما فيها من الكلاء فقيل له: َس ِلك 
و E‏ ا س و ا 
صحته واد لم یکن تھا شی کت قد ات بال قاراد ابن عكر 
ذلك المعنى في العمَل؛ ول انجتثب الذتوب» ولا تركها؛ اتکا لہ على 
الإسلام وا کا بالثقة والاحتاط . 


و ر 
بداية ظهور الارجاي ومصطلح «المرجئة» 


تُب القولٌ باه لا يضر مع الإيمانِ ذنبٌ» إلى الحسّن بن محمَدٍِ بن 
الح وین صریخا عنه. 


ت 21 


وأمّا قول أيُوبٌ: «أنا كبر ِن المرجئة؛ إن د اول مَن تكلم في الإرجاء 
رَجْل من بني هاشم مِن أهل المدينةء يقال له: الحسَنُ بن محمَّب» . 


فالإرجاءٌ الذي بحكيه أيوبُ عن الحسّن»ء ليس هو الإرجاءَ 
المعروف» وهو إخراج العمل من الإيمانء و ا مع الإيمان 
م و ا مرادةٌ: إرجاء الطائفتَيْن المقتتِلتَيْن: علي وعثمان» وطلحة 
والرَبَيْر إلى الله؛ فلا تَوَالْيَانِء ولا تَعَادَيَانِ» ولا يُقَطْمُ بإصابة واحدة 
ما 
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(۱) غریب الحدیث» لأبی عبيْد .)٠١٤ /٤(‏ 

(۲) «الطبقات» لابن سعد (۳۲۲/۷)» و«تاريخ ابن أبي حَيْثمة» (١١٠٠/السفر‏ الثالث)» 
(۷/السفر الثاني)» و«مسائل حرب» »)۱٦۲۹(‏ و«الأوائل» لأبي عروبة الحراني 
(). و«البداية والنهاية) .)٦٥۹/١١(‏ و«تهذيب التهذيب» .)٤١٤/١(‏ 

(۳) «مسائل حرب» »)۱٦٤۲(‏ و«الأوائل» لأبي عروبة الحراني »)۱٦۳(‏ و«الإبانة» لابن 
بطة (7١۱۲/الإيمان)»‏ واللالكائي »)۱۸٤٤(‏ وابن عساکر (۳۷۹/۱۳ - ۳۸۰). 


اج كرية ف مج يك ارين 

٥٦ 

ولك ان الناسَ قد انقسّموا في زمانِه؛ فالخوارج ll‏ ہا بکر 
وعَمَرَ» وتبرؤوا من عثمان وعلىّ» والسبئية تبرَووا من الثلاثةء ووَالوا علا 
وحده. 

ققال الحسن بن محمك بموالاة الشسحن» وإرجاء هر تمان وغل 
إلى الو وقال بهذا القولِ مع الحسن جماعة. 

وقد کان N E ١‏ 
را 2 - يعي : الناسَ زْمَنَ الخلاف - خمسة أصنافي: شِيعَة 
وشيعة علي ومن ر E‏ 2 کک 
e a‏ ابن الأعراين في ((معجمه)» وار e‏ 


«ت r,‏ 
وقد أسَدَ هذا القول عن الحسّن صريخًا: ابن عساكرً في «تاريخ 
e‏ 


رإلما حمَلَهُمْ على الإرجاءِ هَيْبةُ الخصوم e‏ 
للمختلِفِينَ هة تدعو بعض الصالِجِينَ إلى توس متوحّم. 

رغلا آي الح هر ال ت تى اا ود ى 

وقد طن بعض الكُنّاب: أن كتابَهُ هذا فيه: أن المعاصي لا صر 
مع الإيمان. ۰ 


(۱) «تھذیب الکمال» /١(‏ ۳۲۱ ۔- ۳۲۸). 

() «معجم ابن الأعرابي» (۷۱۳)؛ ومن طریقه ابن عساکر (۳۹/ .)٤۹٩ _ ٤4٤‏ 

ك «تاريخ دمشق) (۱۳/ ۳۸۰١‏ ۔ ۳۸۱). 

9 خر کتابه ھا غ العدنيّ في «لايمان» .)۸١(‏ وانظر: «تهذیب التهذیب» .)"۲١/۲(‏ 


أهلٌ الكبائر في مشِيئة الله 
ر {oV‏ 
وليس كذلك؟ فقد آخرَج کا این ای کر کے امسدا فی 
وناي أبا اا“ ا لم تقتتل عليهما 
فكل أمرَمَمْ إلى اش a‏ يناه . 


والخسن هو اول من تكلم بهذا النوع من الإرجاءِ» وهو إرجاءُ 
الطائمتَين» لا إرجاءٌ الإيمانِ. 


RMN 


وقد يكون فَهْمّ بعص أصحابه منه هذا القولء وأن الإمساك عن 
الطائفتَيْن يعني منه: احتمال سلامة كل مذنب في الآخرة» فيجري الحكم 
على کل من شابَهَهُماء وان اله قد لا يدخِلٌ أحدًا ِن الموحُدِين النارَ؛ 
فان بعض المذاهب تبداً بالأقوال ي سسا ا ثم TT‏ مذاهبت 
EEE E‏ الها مخصوصًا بوا . 


وعلی Ne ENES‏ 
«المرجگة»» هو فيمَنْ هون من منزِلة الأمرِ والنهي؛ سواءٌ کان في عمل 
الأفرادِ أو الجماعاتِ أو السلاطين» ٠‏ في الأمر بالمعروفِ» 
والتهي عن المنگر» والنصح لأئةٍ المسلِيِينَ وعا ۰ 

وقد روی ابن عَيينة» عن مِسَعَرِ بن حبيب» عن الحسَنِ بن محعل بن 
الحنفية؛ آله فسّر قول ل4: من اء َلَيْسَ من : آنه «ليس ينلتا»» 
وقد أنكرَه أحمد رواية ودراية؛ فوَهَمّ فيه ابنّ عَيَيْنةء الول 
مِسعَّر» لا قول الحسّن بن محماة واما الفسية فانكره وال الو أن 
رَجُلَ صَامٌ وصلّى» كان يكون مل النبيً! ثم قال: هؤلاءِ المرجئة. 


)١(‏ «الإيمان» للعدنيّ (*۸). (۲) مسلم (١١٠)؛‏ من حديث أبي هريرة. 
(۳) «الستَة» للخلال (۹4۷). 


0= 

e N 
ونر ان ان الق ي الجدت اهيل عمل‎ >٠ واو الاي‎ 
الاد‎ 

وإرجاءُ الطائفتيْن المقتيلتين إلى الله هو أولٌ الإرجاء اللَفْظي»› وما 
الاصطلا حي الذي غلب في الإيمان ag‏ العمل منه» ۀ فهو المقصود في 
كلام العلماء بعد ذلك» حى إن الأول لم بق له ذكرٌ يعلق بهذا 
ااه الخاص بالتوقّفِ عن الحكم في الطائفَيْنِء وقد ترك | ااا 
الإرجاء به قديمًا. 

وقد سيّل ابن عَيينةَ عن الإرجاء؟ فقال: «الإرجاء على وجهَيْن: 
وم جوا أمرَ علي وعثمانً؛ فقد مضى أوليكَ. 

فامًا المرجَة الم ET‏ لاان اقول بلا عملٍ؛ 
تجالِسوهم» ولا تؤاكِلوهُم› ولا e‏ تصلوا معهم » »> ولا تصلوا 
عليهم»؛ رواه ابن چو کے اقات اا 

وقد ذاع القولٌ في أن المعاصِيّ لا تَضَرٌ مع الإيمانِ؛ وکاهه 
aN a Ng O TE a‏ 
لازمٌ القولِ بإخراج الأعمال من الإيمانِ. 


وقد قال ن هيل ¢ وأبو إسحاق السبيعيُ EE e‏ 


(Y) 
« 


(۱) ابو داود »)٣٤٤٥١(‏ والترمذي (۱۹۲۱). 

(۲) «مسائل حرب» .)٠٠١١(‏ و«السّة» للخلال ۹٩٥(‏ و٩۹۹).‏ 

(۳) فی (الإیمان) ( ص٥۸‏ ۔ .)۸٦‏ واغریب الحدیث» (۳/ ۳۹ ۔ .)٤١‏ 

(©) «السّة» للخلال (4۹۸). 

)٥(‏ «تهذيب الآثار» (۹۷7/ مسند ابن عباس). 

(7) «مسائل حرب» »)۲٠٠١(‏ و«الستة» لعبد الله (1۷۷)ء وللخلال .)٠١۳۹(‏ 
(۷) «الضعفاء» للعقيلي .)۳٠٤/١(‏ (۸) «السنَة» للخلال .)۹٥۳(‏ 


أهلٌ الكبائر في مشيئة الله 
: 0۹ 


ك َر بن عبد اله بن زُرَارة المُرْهِبيٰ الهَمداني 
فیا » وهو في طبقة التابعينٌ › وات في الثمانِينٌ . 
وقال الوا «إِن 


وين الكوفَةٍ شاع وذاع» وأحَدَهُ الواردُون إليها إلى بُلدانِهم؛ 
کسَالِم بن عَجلانَ الاأَفْظ الحَرَانيّ؛ كما قال مَعقِل بن عُبَيْدٍ الله : «قَدِم 
إلينا سالمْ الأَفْظّس بالإرجاء؛ يعني :من الكوفّة» وقد توفي سالمْ بعد 
الاين ومكَةَ 


8 
\ 
e 
a 


¥ 


رت ايو اشاق ال ر حا ين آي ملات واهماآر 
لو 0 

وسال الاأفْظس» وحَمَادُ بن أبي سَلَيّْمانً: مِن شيوخ أبي حنيفةًء 
ودر قبل حَّاو» وقد تعاصرًاء وقد توفي در قبل المئةء وماد بعدها 


Ca.» 


م ۶ھ ا بر ق 


بعشرينّ عامًاء TT E‏ وبع قَيْسّا الماصر: ابنه عمر 
E‏ حتى أصبَحًا رأسًا في الإرجاءء وكان ابن أبي يی 
يتمثلٌ بأبیاتِ منها 
إت شَيْفْتُ ك المرجين وراب عُمَرَ بنّ در واب قَيْس المَاصِر 
eR‏ الحاكم في «تاريخه» الإرجاءَ إلى ا e‏ وعنه فی 
«الفقه الآکښ”“ خلا 


(۱) «سؤالات الآجري» (۳). 

() «السشتة» لعبد الله (١۸۳)ء‏ و«تهذيب الآثار» (۳٦۹/مسند‏ ابن عباس)» و«السنّة») 
للخلال .)١٠١١(‏ 

(۳) كما في رواية العقَيليّ السابقة. OE a‏ 

.)٦١۹ /۲( و«منهاج السْتّة»‎ »)۱٤۸/۲( «جامع بيان العلم»‎ )٥( 

(7) «الفقه الأكبرء مع شرحه للقاري» (ص٥۸).‏ وانظر: «وصية الإمام ا خا 
ا 


و ڪڪ 


والسلف يَقظعون أن قومًا مِن الموحُدِينَ تضرَهُم سيئاتهم؛ 
فيدخلهم الله النارَ بعدلهء وأن قومًا يعفر الله لهم ذنوبهم برحمته؛ لأسباب 
وجكم يَجعَلها الله في عبادو؛ ولا يغْتَرٌ الموَمِنُ بأآن يكون مِن فريق 
النجاة. 


A 


وقد تأخر ظهورٌ القول ببذعة الإرجاء في الإيمانِ إلى أواخر عصر 
الصحابةء ولم يُذْركُها إلا نمر قليلٌ منهم» وقد قال ميمون بن مهران» 


ءَ 


وت و ا ا غو ارا :انا اکر 


من ذلك !». 


وو 


ومراذُهُّمٌْ: أن الإرجاء حاوث لا يذكُرْه في أَوَلِ أمره» وقد كان 
النامنٌ على خلافوء وكان سعيد بن جِبَيْرٍ نكر على ذَرّ الهَمْدانيّ لما قال 
e Ea I‏ 

ولمّا عرض در وحَمًادٌ قولَهُّما على أبي إسحاق في الكوفَةء قال: 
«(هذا أمرّ لا أعرفةُ ولم أدرك التاسن عليه 

وقد نشا الإرجاء مقابلا لفِنْنة تقابلهاء وقد كان دَرّ الهَمْداننٰ ومَيْس 
الماصِرٌ - وهما أَوَلُ مَّن قال بالإرجاءِ - ممن قال في فتنة ابن الأشعَث 
يام الخ جّاج» ردقال ا ا ت اا2 ب i‏ فِرقة 


ک) 


ابن الأشَعّث» 

»)۱١۲١( وللخلال‎ ء)۷٠٤و‎ ٦٤١( و«الستّة» لعبد الله‎ »)۱٦٤١( «مسائل حرب»‎ )١( 
.)۱۸٤١( و«الإبانة» لابن بطة (۷٦۱۲/الإيمان)» واللالکائیى‎ 

(۲) سبق تخریجه. 

.)٤۸/٥( و«الحلية»‎ .)۱۸٤۲( اللالکائى‎ )( 

E E a o .)1۹١( السلّة» لعبد الله‎ )© 

© اة لد اه 5 وللخلال ۱۲۳١‏ واالجعياتا لآبي القاس البخرف 
(۸۷۹). و«معجم ابن الأعرابي» .)۷۱٤(‏ 


أهلٌ الكبائر في مشِيئة الله 


وكثيرًا ما تَنشَأً البدَعٌ مقابلة لخطأً ضدَها: إمّا في تأصيلهء أو 
تنزيله» يسوقَهًا الفرارٌ مِن باطل إلى باطل»ء ولا يتوسّط فيها إلا عالِه 
عاقل . 

لكر آلا من اتال المرة هير آل ف اة اجا 
أهل المعاصي النارّ؛ فلا يدحُلُها إلا كافِرّ؛ وهذا مخالِف لظواهر الأدلة 
السا من الكتاب والسة وهلا فى جس الصاف 

راما خاد الحصاة فاد هزلاء بجكلرنهم تحت المشيغة: إن شا 

وآمًا ما نت في «(مسلم»؛ من حدیث ابن مسعود؟ قال : 
(لا يَذْخُلّ الا أحَد في لبه مَنْقَالُ حَبَةٍ حَردَلٍ يِن يمان وما في 
معنا ِن الأحاديثِ؛ كالتحريم على النار مَّن قال: لا إل إلا اة : 

فالمراد بذلك : وول الخلود؛ فان دخول ا ورلن وا وهو 
وون الخلود؛ فمن لها ل يخرج متها وما دول النار» فدخولان : 

ودخولٌ إلى أَبَدٍ. 

والأصل فى التخول إة اطلق فى القران وال 
الخلودء إلا إن اقترَن بقرينة كوجودِ الإيمان. 


3 ن صد 
س اک ار > آ ا 


وهلا کر تفال چا ا ن ل ار د ا 


آنه دخول 


ال ضمرات 8۲4١‏ فك قسرة فا وال ا ل ا ا کا 


.)٩۱( مسلم‎ )۱( 


(۲) کما فی حدیث انس عند البخاري (۱۲۸)» ومسلم (۳۲). 


ية ف م عيكو ارين 
E‏ 
صح عن نس ؛ قال: لمن خاد في النار» تقد ا ا وها قال 
مفسرو التابعينَ وفقهاؤهم ؛ کابن المسيّب» والحسّن» وقتادة» وهر قول 
اا 
e‏ 
اة السك ررد مات اد و اها وسا ايا 
والفراة يکل واب يها ؟ فلا يَضربون الأدلةً بعضها ببعض . 
ق و کک را وير 
والملاكة لمن عل انار هن المزمن: أن سخ جرا مها . 
وقد احتَجت E ST‏ وبقولِه 
تعالى : دوت ًن کا م السار وم ھم رجت ا [الماتدكة: 
۷ وقولِه: ڪمما رادو ان رجو نپا من عي ايدو فا [الحج: 
ا فاستال علب الفا وين الكرن بين عمرم الاد 
eS 0‏ ف ت (8( .# 
وخصوصها الترمذي هذا التفسيرً عن بعض العلماءِ > وص 


2 


عله آب ن a‏ 


و کا د ف کک ل ا ا 
E MRA EC TEESE NETE,‏ أ 


عجو وه 2ے ص 


[آل عمران: ۱۹۲]» ودوت ن کر جوا من التار وما هم یک ا 
[المائدة: ۳۷]» قال: فقال لى: ك والله لا تسطو على بشىءِ› إن للنار 


(1) «تفسير ابن جرير» »)١١/١(‏ وابن أبي حاتم »)۸٤١/۳(‏ و«معاني القرآن» للنحاس 
.)٥/۱(‏ و«الکشف والبیان» للثعلبي /١(‏ ۲۲۷). 

(۲) انظر اال قي «تفسیر ابن جریر» (۳/ ۳۱۲ - ۳۱۳)ء وابن المنذر (۲/ .)٥١١‏ 

(۳) کما سبق ذکر بعضها في أنواع الشفاعة. وانظر: «إثبات الشفاعة» للذهبي . 

(4) کما في مسلم (۱۹۱). )٥(‏ الترمذي بعد حدیث (۱۹۹۹). 

(7) في «التوحید» (۲/ ۷7۹ - ۷۷۰). (۷) كابن المنذر في «تفسیره» (۲/ .)٥١١‏ 


أهلٌ الكبائر في مشِيئة الله 


و > 
آھاا لا يخرْجُونَ منها؛ كما قال اه قال: فَلْتُ: يا أبا سعيدِ فيم 
دتلُوهاء وم خرَجُوا؟ قال: كانوا أصابُوا ذنُوبًا في الدنياء فأَحَذَهُم اله 
بهاء فأدَخَلهُم بهاء ثم أخرَجَهُّم بما يُعلمْ في قلوبهم من الإيمانِ 
اق ا 


= BRE & 


(۱) (تفسیر ابن جریر) ۳۱۲/١(‏ ۔ ۳۱۳). 


و و 


لا يَكَفْرُ أحدٌ مِن أهل القَبّلة بذنب؛ ما لم يَستحله 


َلَأزيان: «وَلا حمر هَل الق بذنوبهم»: 

المرادٌ بأهل القَبْلة: الذين يوذو الصلاةًء ويتجهُون إلى البيتِ 
الحَرام؛ لأتّه لا يتوه إليه اليم إلا أتباعٌ الرسالة المحمَّديّةء وقد كان 
الناسُ يختلفون في بيهم قبل الإسلام: 

نار ر وار البيك الحرم على ما ى عم ين 
حنيفية إبراهيم . 

الغو بوا پت ا اس 

والسايريةً : يستقبلُونَ الجَبَلَ الذي كلم الله فيه مُوسّى. 

والصارى قر الل آي كانت ج 

EE ay 


ت 
3 


وقد كان النبي بي في أوّل أمرهِ بمَكة يتوجّه إلى الكعْبة البيتِ 


e Colla ET 
الكعبةء ثم لما قَدِم المدينةء أمِرَ باستقبال بيت المقدس» فصلى إليه‎ 


تة عشَر أو سَبْعة عشَرَ شَهُرًاء ثم دَمَا رَبّه» وتضرَعَ إليه: اَن 
یکول قلت آل الست الحرام E Oar OE,‏ 
ل ا علب قرا ال و ری لے ك ي ا اك 
قله رها ول وجه َر الَسِد الو يث ما كث ولو 


ےه 


لا يَكَمَرٌ أحدٌ مِن أهلٍ القَبَلة بذنب؛ ما لم يَستحِلَهُ 
E2‏ 


Dies جوھ طر4 [البقرة‎ ٠ 
ولم يبق ا شركي العرب في جزيرة العرب أثرء فاصبَح لا يستقبل‎ 


الك إل أتباع محمَدٍِ 5 محمد ي . 


ه وقول الرازيَيْن: «ولا نَكَفَرٌ أَهْلَ القبلَةٍ بذنوبهمْ»: هذا أخذًا مِن 
قول الب ل : (مَنْ صَلّى صَاَدتتاء وَاسعَفْبَل اء َكل دَبِيحَتَتاء فدَلكَ 
المُنْلِمْ الذي لَه ذِمَةٌ الله وَذِمَهُ رَسُولِه؛ فلا تَخْفِرُوا الله في ذِمَِ)؛ أخرَجَةُ 
الحا واا قال النبى ي ذلك بعد زوال السك وارتفاعه؛ فلم 
ن ن يقل الفا إا سل 

ویروّی عند «أبي داود)؛ من حديث ثِ آنس» عنه ية؛ قال: (مِن 
صل الايمَانِ الك عَكُنْ قال : لا إل إل اش اه مء دب ولا تحرج 
مِنَ الإسلام بِعَمَلٍ) "+ وهو ضعيت. 

وما زال السلف من الصحابة والتابعِينَ وأتباعهِمْ يَنَصونَ على معنى 
ا الاي ولك رو او عل والطبَرانٰ» > عن ابي سان قال : 
«جَاوَرْت مَعَ جار بن عَبْدِ اله بمَكة سن أشَهُرء فساله رچل: e‏ 
ا أحدًا س آهل القبلة كافرًا؟ فقال: معاد الله » قال: فهل ا 
و قال: ل 


وبهذا يقَرر E,‏ ة عقيدتهم ؛ کچ دة فى «عقيدته» التي 
e‏ إلى شمان بن مسلم ا ونص عليها في اعقيدته» آيضا : 


.)٥۲١( ومسلم‎ »)٤١( كما في حديث البراء بن عازب عند البخاري‎ )١( 

(۲) فی «(صحیحه» (۳۹۱)؛ من حديث أنس بن مالك. 

(۳) آبو داود (۲۵۴۳۲). 

() «الإیمان» لاأّبی عبید (۳۰)» و«مسند آبی یعلی» (۲۳۱۷). 

#9 رمالا آي حا إلى اة ال یی ٠۷‏ م مم روسان رین شق 
الكوثري). وانظر: «الفهرسشت» لابن النديم (ص٦٠٠)ء‏ و«التبصير في الدين» ‏ 


ا ية ف مج عقبكة الرَازَِيَنِ 


کل 
بالك 4 والري وأحمد بن حنبل» وعليٌ بن المَدِينيئ*“» 
والبخاری) الحسَن الأشعريٰ في «الابانة“. 

وهل القَِبْلةٍ هم الذين جاء حدیث الافتراق فیهم؛ ؛ كما قال جل : 
(َفْتَرق متي عَلَّی تَلاثِ sd‏ في النَارِ إلا وَاحِدة) . 


الك ن الية اهل اة 


E EE NRE ET 

1 ك 

تحقَقٌ خصال الإيمان؛ لان النبي ييا يه يعم آنا قریش قبل ذلك 
TT‏ سا 


% 


وتعليقٌ الأمر بالصلاة نظيرٌ تعليقه بالأذان؛ فقد كان النبى كلاف 
N SNE‏ أمَرُوشُم آن 
AT ELT‏ عليه . 


= (ص١٤١١)»‏ و«إتحاف السادة المتقين» للرّبيدي .)١٤١ - ٠۳/۲(‏ 

٠ .)۲۷( «الاعتقادا لصاعد التيسابوري‎ )١( 

(۲) «الستّة» لعبد الله (1۸١۸)ء‏ و«الاعتقاد» للبيهقى (ص٤۲۳).‏ 

(۳) اللالکائى .)۳١۷(‏ و«طبقات الحنابلة» (۲/ ۱۹7 (V€‏ 

(5) اللالكائي (۳۱۸). 

.)١۲١( كما في عقيدة البخاري التي ساقها اللالكائيٰ‎ )٥( 

(0) «لإبانةا (ص*۲» وما بعدها). 

(۷) ابو داود »)٤٥۹7(‏ والترمذي »)۲٠٤۰٩(‏ وابن ماجه (۳۹۹۱)؛ من حدیث 
أبي هريرة؛ قال الترمذي: «وفي الباب: عن سعد» وعبد الله بن عمرو» وعوف بن 
مالك». 

(۸) كما في حديث آنس بن مالك عند البخاري ٦۱۰(‏ و٩٤۲۹)»‏ ومسلم (۳۸۲). 


لا يَكَفَرٌّ أحدٌ مِن أهل القِبّلة بذنب؛ ما لم يَستحِلَهُ 
ّ َ ۷ 


فكأنهم جعَلوا NT‏ وک ارت 
ت O E‏ فالصلاة ة وحدَها لا تَرفع الكفرَ عمَن فعَل الكفْرً. 
ey‏ الضلاة آنه مسلِم» ولو ظْهَرَّتْ منه قرينة كفر 
ال ی ا ی یا وا ی کے او انات کرو کے 
يَظْهَرَ منه ما يثبْتٌ به عليه الكفرُ» وقد ثبت في «الصحيحَيْن»؛ أن خالدَ بن 
الوليدِ قال في رجلٍ اعترّضَ على أمر رسول الله بل يا رَسولَ اش ألا 


اضرب عَنمَهُ؟ قال: (لا لَعَلَهُ اَن يَكونَ بُصَلّي). فال الد وم مِنْ 
صل نول پلسانه ما يس في ل قال سول اه کلا: ي ل او أن 
آقت رت الاس رلا شق بطوتهُ)! 


وقد يمر من يستقبل القَبْلةَ بمكفر دل الدليل عليه؛ فيكمْرُ» ولو 
زع ا مسلم ؛ رذلك أن فاع المعضة على نرك 

النوعٌ الأول : معصيةٌ لا يكِمْرٌ العبد بمجرَدِ فعلها؛ فهذا كالكبائر 
والصغائر؛ وذلك كالخُمُر» والميسر» والرتي*ة والربّاء e‏ 
e‏ إا ھا مد > كَمَرَء وان 
ا کے یل بل افا ما ھر کر فاس واس رکا بل 
چ على الإسلام والإيمان. 


على أن من استحل تلك المعاصي المعلوم تحريمها مِن الدين 
بالضرورة» فإِنّه يكَمَرٌ بالاتفاق وإن لم يََعَلها. 


النوعٌ الثاني : معصية يكِفْرٌ العبد بمجرَدِ فعلها؛ فهذا كسب اء أو 


شتمه» أو الاستهزاء به» أو يدينه » أو آیاته: أو ملائکته» أو انیا او 
که وکلغاو كر اله تغالى فما ل لر عايد إل اء وكالاستخات 


. ومسلم (٤٦٠۱)؛ من حديث أبي سعيد الخدري‎ »)٤١١( البخاري‎ )١( 


۸ 
والاستعانة بالمقبورينً › والنذر لهم» ا وکالسجود للصتم» وإلقاء 
المصخف في القاذورات› ونحو ذلك من موجبات الكفر ونواقضص 
الإيمان؛ فهذه المعاصي من نواقض الإيمان بذاتها» وهي من المكقرات 
التي يكمَرٌ فاعلها بمجرَدِ فعلها؛ فمن وقح في هذه المعاصي» كمَرَ؛ 

استحل أو لم يستجل؛ فهذا النوع لا يشترَط للتكفير به الاستحلال. 

فمتاظ التكفير ف فيا الأول : استحلال المعصيةء لا المعضة 
نفسهاء Ls‏ الاير في ا الثاني : المغصة نفسها > ل استحلالهاء 
وإِنْ کان استحلال الكفر كفرًا أبضًا. 


قد قيّد الرازيًانِ عدَمّ التكفير بقولهما: «بّنب»؛ يعني :أن أهل 


السَة 0 بالذنوب كبيرها وصغيرهاء وإِنّما لا يُوجِبُ الكفرَ إلا 
الكفر بدليله مِن الشرع» وببیتټه على فاعله وانقطاع عذره. 

رن الا ر جافات م يا الا بمكر اعد 
أو عَيِلُوا به. 

وقد أنكرَ بغدادي على أبي سعيدٍِ الدارمِيٌ تكفيرَهُ للجهميّة» وهم 
سلود الل فر عليه ون حه في كتابوة «الرة على الج" 
NG NNE NG SOG‏ 
بمکفرات وقعُوا فيهاء» مع صلاتهم وصيامهم ورَغمهم انهم ھون 

وح أهل القَبْلة ما جاء النص به للمسلِمينَّ؛ مِن عضمة الدم 
الال والعْضٍ» ا والمتاك والنكاح» وان 
ا ا فاته يقاټل ممعم الا ويصلي خلمَهُم وعلی موتاهمْ» 


)١(‏ «الرد على الجهمية» (ص۱۹۸). 


لا يَكَفَرٌّ أحدٌ مِن أهل القِبّلة بذنب؛ ما لم يَستحِلَهُ 
: ۹ 


على هذا E‏ السلف» وقد عن ابن E‏ قال: «ما 
او القبْلة ا 


ونحوه قله انع" 6 Ne‏ 


8 RE £ 


.)۲١٠۸( «المصنف» لعبد الرزاق (٤۲٦٦)ء ولابن ابی شیبة (۱۱۹۸۷)ء واللالکائی‎ )١( 

(۲) «المصنف» لعبد الرزاق .)711٥(‏ وانظر: «الأوسط» لابن المتذر (/ 4€( 
واللالکائی (۳/ ۱۱۳۰). و«المحلی» .)۱۷۱/١(‏ 

8 اھر ا ن ای کین ی 


a qy 
سَرَايِرُ أهل القِبْلةٍ العصاة توكل إل الله‎ 
هل عصَوًا اشتهاءَ أو استخلالا؟‎ 


ازيان «وکل سَرَاِرَهَمْ إلى الو يك : 

لا يجوز امتحان الناس لإظهارٍ حلاف ما يُبطنُونَةُ» بل يوذ 
بظواهرهم» وتوگل سرائرْهُم إلى الله؛ فلا يُمََنُونَ بلا E‏ ولو 
ظهرّت قرايِنْ - لا دلائل - تخالِفُ ما يصرحون به؛ RR‏ 
في الصدور» لم عله لنب ياء ولا أصحابه» مع وجودِ التاق وکثرة 
او 

وكان النبيْ ية يبل بيْعة الناس له» ويأځڏهم بظواهرهم» ويکل 
بواطنهم إلى الله . 

ون فلك ا نه ال اين ترك جاه الارن ركان 
بضعة وثمانينَ رَجُلا؛ قال كعبٌ بن مالكٍ؛ كما في «الصحيحَيْن»: قبل 
مِنْهُمْ عَلانِيتَهُمء وبَايعهي واستَعْمَر لهم دگل سرایرشم إلى اش 
وفي الحديثِ السابتق: قال ئل : لم مر اَن انقب عَنْ فوب التاس). 


ر رو 


E‏ وإنّما يستصلخُها بخطاب عام 
بيخشية الله فى ا والعَلّن» والت على عبادة ال والتحذير من 
الريَاءِ والسُمْعة والتقَاق؛ كما بُروى عنه بي؛ قال: (إيَاكَمْ وَشِرد 


سَرَاِرٌ أهلٍ القِبّلة العصاة تَوكَلٌ إلى الله هل عصَوًا اشَيِهاءٌ أو استخلا لا ٠‏ 
uw‏ || | 4۷ 


السّرائ. 

الناس واستزلالهم لکشف سرائرهم»› وإيداء ما تون ذا 
لهم» وفتنة لمتتبيهم» وقلّما يخلو الناسُ من سَرِيرة يُخمولهاء إمّا فسْمًا 
ونفاقًاء وإمًا دِيانة. 

فقد يكتَمْ الموَمِنُ الحَنّ» ولا يستطيعٌ إظهارَه؛ لمصلحة راجحة: 

کما كم معا بن جل قله بل : (حَق العباد على اه ألا يعدب من 


لا شرك وفيا شاا قال معاد آنا انه الناس؟ فقًالّ: لا تشر الثاسَ؛ 
یکا ¢( 

وكقول أبي هُريبْرةَ ظله : «حَفْظتُ عَنْ رَسول الله کي وعَاعَيْنِ؛ 
EE‏ فته › الآخرْ فلو سنه فطع 1 البلْعُومُ» ۹ 


وقد ككَمّ حُذَيْفة أسماءَ المنافقِينّء حى عن كبار الصحابة 


0س 


م 


e 

ا في السرائر بلا بينةٍ منارَعَة لله في حقّه؛ كما قال تعالى: 

E E‏ ا [النحل: ۱۹]» وقد جعّل الله للإنسان 

الأخدًّ بما ظْهَرّ له ونهاه عن تتبُم ما عداة؛ فإ السرائر لا ثخرَح إأ 

يوم e E TEE‏ لير [الطارق : ۲٩‏ ومن قَطْعَ أن 
أحدًا یر کذا وکذاء وهو لم يُعْلِنْهُء فهو يرجْم بالغیب. 


= BRE & 


)١(‏ «مصنف ابن ابی شيبة») »)۸٤۸4(‏ واصحیح ابن خزيمة» (4۳۷). و«اشعب الإيمان» 
(۲) البخاري »)۲۸٥١(‏ ومسلم (۳۰). (۳) البخاري .)۱۲١(‏ 
() «جامع معمر» »)۲٠٤۲٤١(‏ و«مصنف ابن أبي شيبة» .)۳۸١ ٤٥(‏ 


ڪڪ ملین کج تبك لزریین 


و و 
الجهادُ والح ماضيَان مع أئمَّة المسلمين 
إلى قيام الساعة 


٠‏ قالالزيّان: «وَقِيمُ قَرْضَ الجهاد وَالحَجّ مَعَ أَيِمّةٍ المُسْلِمينَء 
ش ك دهر وَرْمَانِ» : 

دک الجهادٌ والحجٌ؛ لتشابُههما في هذا الباب؛ ا 
بالجماعة» لا بالأفرادء بخلاف الصلاة والزكاة والصيام؛ فالصلاة تجبُ 
ي وتصليها المرأةٌ في بيتِهاء e‏ 
وسوقه» والجماعة في حَيّهم» > والزکاة تتعيّنٌْ على صاحب المال يخرجها 
ويدنخها إن خال الخزل على ماله؛ فیسمَظ تکلیفها بإخراجه لها بنفيه لِمّن 
را ¿ أهلهاء ويثله الصوم: و على المكلف الحاضر والبادي»› 
ویسفٌط تکليفه عن نفسه بنفسه. 

وأمًا الح والجهادء فهو شريعةٌ جماعةٍ؛ يجتهمٌُ الناسٌ عليه في 
کان واخ وا واحاة ويوا الاس إلى التغْرء کا اا الا 
ا المَوسم في الحج عند قيام موجبه» وانتفاء موانعه» وهذا بخلاف 
ا تھا تفل من الآنراد فی كل زمان عع آلبثِ الحرام 


ولا يجتمع الناسٌ عليها. 
وأمّا الأميرٌ في لجراي فهو كالحٌ؛ إذ لا يستقبْ آم افاس" 
ا فيعينْ ن¿ لهم وقت الوقوف بعَرَفة» ووقت دخول 


الهآال؛ حتی 5 يون لکل 2 وقوفٰ؛ ان الناسَ تختلفُ في الرؤية»› 


الجهادٌ والح ماضيَان مع أنمَّةٍ المسلمين إلى قيام الساعة 
VY : َ‏ 


وتختلِفُ البلدان في المَظّالِعء ولو ثُرك الأمرٌ للناس» لَمَا اجتمَعُوا في 
عَرَفةَ في يوم واحكٍ. ٠‏ 

وقد كان لنب اة يَبعَّتُ قبل خروجه للح على الناس أميرًا؛ كما 
مر آبا بكر على الناس قبل حَجُِوِ» وأَمَرَهٌ أن ينادي في الناس ألا يَحُجّ 
بعد هذا 2 فار ولا يطوف بالبیتِ ا E‏ يدف بالناس» 
ويعلَمَهُْ e‏ ويف بهم بعَرَفةء بهم إلى مُرزدلِفة» ويدف بهم 


ا الجمرة» ویبیت بهم ٠‏ ےه بعَرَفة» ویخطبُ فيها هو أو ناته 
اا 


وقد كان الصحابة يَحْجُونً مع الأمراءء ويَدفَعُونَ معهم ا 
خلمَهُم» ولو لم یکونوا عدولا؛ کابن مسعودِ» واب ي وابن عُمَرَ 
والحسّن» والحسَيْن» وغيرهم» وما زال الخلفاءٌ ا ی موسم 
أميرّا على الناس. 

E ENE س‎ 


ع 8 


* 


E‏ ¢ وبنحوو قال الأعمش 
ولا حلاف في صح الصلاةٍ خلمَهُمْ» والعمل على ذلك عند السلفِ. 


وح و 0 
حكم الجهاد وفضله 


رالا شت عق ابا ت الاب را عل 
وجويها وفضلهاء وقد كتَبَهًا الله على الأمَة بقولِه: کيب يڪم الال 
وهو که لک [البقر: EE‏ 


)١(‏ البخاري (۹٦۳)ء‏ ومسلم (۷٤۱۳)؛‏ من حديث أبي هريرة. 
(۲) «مصنف ابن بي شيبة») .)۷٦٤۳(‏ (۳) «مصنف ابن آي شيبة») .)۷٦٥۲(‏ 


اجك ية ف ج تبك الرَزيين 

۷٤ 

وقد ده النبئ يا م من أفضل الأعمال» بل قك رارت النصوصض 
في فضل الجهاد e N Ea ls‏ 
E‏ ولا وخر هو فد تة لأجلها. 

والأصل في الحهاد: آة فرض كفاية» فإذا قام من يکفي» سق 
التكليفُ والإثم عن الجميع› وإ لم يقوموا به» E‏ ؛ وقد نص 
على هذا عطاغ والشافعئ› واخو وغرهم ؛ 

راما كان الأصل فة على الكفاتة لك تغرر ال ق اها : 
وحماية الذّين والعرْض» والمالِ والأَْض؛ ولذا كان العلماء حماءٌ للاَمَة 
من داغلها. والمجاهلون اء للام من خارجها: 


ولك الجهاد بن عل الرجال باللْم رتخدت الشن هة ولك 


چ 
هھ o.‏ 


لقولِه 4 كما في «الصحيح» N‏ 
مات ا e‏ ڪال من 9 بف نفسّه به E‏ 


كان السلف يصون على إقامة جهاد اكمار مع كل إمام مسلم» ول 
کان چا ودلك آن ا جهاده» جور 
على نفسه» أو على بعض Mie ll‏ وظلمْ الد 
عام علي الدين والدنياء وظلَمْ الحاكم الجائِر خا ولان في ترك 
الجهاد معه استذلالا للإسلام» واستباحة لحرّماته. 


(۱) «الأآم» »)۳۸٤ - ۳۸۳ /٥(‏ واتفسير ابن جرير» (۳/ »)٦٤١ - ٤٤‏ و«أحكام القرآن» 
للجصاص ۳۱۱/۹ ۔ ۳۱۲)» و«جامع العلوم والحكم» (00/۲). 
7 مسلم (۱۹۱۰)؛ من حديث ابي هريرة . 


الجهادٌ والح ماضيَان مع أنمَّة المسلمين إلى قيام الساعة 
Vo :‏ 


وقد ثبت في «الصحيحيْن» ؛ قال 4 : (الامام جنه جت يقال مِنْ وائ 
وَْتَقَی په؛ قَإِنْ أَمَرَ قوی اله ك وَعَدَلَ. کان لَه بلک اجر وَإِنْ 
E‏ مِنهٌ) . 

وقد جاهَدَ مع أئمَةٍ الجَوْر: الصحابة والتابعُونً» وحكى الإجماعَ 
عليه البيهقئ في «اعتقادِه»» وحکاه غير . 


رق فاد ای عل ن اکر الال مم يآ لا را ف 
حقّ الله وحقٌ الناس» وقال عمّن قال بعدم الجهاد معهم: نة رَعَ بها 
الشيطان؛ ليشبطهم عن جهاد عَدوهہ»“ . ٤‏ 

ولا يختلف العلماء على قيام جهادِ الكمَار مع أئمَةٍ الجَوْر» وما 
Ula elema LI oS‏ 
والشافعئ» وأحمد» ومحمَدٌ بن الحسن” . 

وإّما يمتِعٌ السلف عن القتالِ مع السلطانِ الجائر في القتال المشتبه 
بين المسلِمِينَ؛ كالقتالِ على الدنيا؛ كما في قول الرازيَيْن بَعْدٌّ: «ولا 
الال في الفنةهء ويأتي بيائهُ. 

وقول الرازييْن : «في كل دَهُر وَرّمَانِ»» إشارةٌ إلى دَيْمُومة الجهادء 
وعدم انقطاعه؛ کا ا ا 


(۱) البخاري »)۲۹٥۷(‏ ومسلم (١۱٤۸)؛‏ من حديث بي هريرة. 

(۲) «الاعتقاد» للبيهقى (ص٤٤۲).‏ 

(۳) «مسائل حرب» (۰) و«اعتقاد آهل السّة») للإسماعیلی (ص٦٥)»›‏ و«أصول السّة») 
لابن ابی زمنین (ص۲۸۸). ۰ 

(6 سنن u‏ بن منصور» (۲۳۷۱/الأعظمی) - وعنه حرب فى «مسائله» )۱۷١٤(‏ - 
راصف ابن آي حه ( 0 ` ٠‏ 

(ه) «المدونة») )64۸/0 وأبو داود »)۲٥۳۳(‏ واللالکائی (۳۱۷). و«الاعتقاد» لصاعد 
النيسابوري (7(. ۰ 


اا ا ۰ i‏ چ چ r‏ م ت ا 
الا زان : «ولا نرّى الخرُوجَ على الائِمة» ولا القتال في 
wef‏ ەرو 3 ا او ےم ٥ر‏ 3 8 
الفتنة» ونسمع ونطيع لمن ولاه الله ك آمرّناء ولا ننزع يدا من طاعة» : 


الآمَّهٌ: هم رووس الناس الذين يُطاعُونَ؛ كما فسّره أبو بكر 


\\N 


E E CRE RRR 
لِقَومِك رووس وَاشرَاف يأمرونهم فيطيعونهم؟ ل بی قال فهم‎ 
اوا‎ 


ولك عَلّی الّاس»؛ رواه الاي 


و ٍ ڪي 7 وو ي ګ و 
السمع والطاعة للائمة» وحدوده وضوابطه 


تواتَرَّتِ الأحاديث بالسمع والطاعة لأئمَّة المسلِمينّ بالمعروف؛ 
ومن ذلك قول 44 : (اسْمَمُوا وَأطيعُواء ون اسْتعْمل عَلَيْكمْ عبد حبشري) ؛ 
کما رواه البخاريٰ» عن اس وثبت الامر بالسمع والطاعة في 
a‏ ا عليّ» ر وا e‏ وابن عبّاس» 
وابنٍ عَمَر» وعَبًادة» وغيرهم؛ و في الصحح. 

ويجبٌ أن يطاعَ الإمام المسلم بالمعروفِ في أمره ونهيه» ولو 
حالف ذلك هَوَى الناس ورَْبََهُم؛ لأ الأهواء تختَلِف» والرَعَّباتِ 
تتعدَدُ» ولو فَيّدَتِ الطاعة بما يَهوّى المحكومُء لم يستقم الأَمرٌ لِدَولةٍ 


.)۷۱٤۲( في «صحیحه» (۳۸۳۲) . (۲) البخاري‎ C3) 


السمحٌ والطاعة لوَلَّاة أمر المسلِمِينً في المعروفِ 
ولا لِسْلْطانِ ولا ا وات ا على بعض»› وتارقت و فت 
واسا ضا عك وها 

وقد جاء في ا من حديثِ ابن عَبّاس؛ قال ىي : (من 
رای مِنٰ ميرو شنا ی رهه قَلَيَْصْبرْ؛ ئه يِن أَحَد بقار الجَمَاعَة شبرّاء 
يموت إلا مَاتَ مِيَة جَاهِليةً)“. 


والمرادُ بالكراهة في قولِه: (رَأى مِنْ أَمِيرهِ شَيْئًا يَكَرَهه)؛ يعني : 
يكره المأمورَ ممّا يخالِف رَعَبة نفيه وهواهاء وأمّا ما يخالِف أمرَ انه 
ويكرهه الله فلا طاعة فيه . 

فيجبٌ التفريق بين ما يَكرَهُه المأمورٌ وبين ما يَكرهُه اله؛ فيطاع 
فیما ټکرهه المحكوم» ولا يطاع فیما پکرهه اء لان الله حاکم على 
کک ا جميعًا؛ قال ؛ كما في «الصحيحين» : (السّمَعّ 
وَالطاعَة ء غل ال المُسْلِم فِيما أحَبّ حب أو کرهَء ما لَمْ يُوْمَرْ بِمَعْصِيَة الل 
دا مر بمَعْصِيَة الل فلا سَمْعَ ولا اة . 

فرق الب ل بين ما يَكرَهُهُ الإنسان» وما يَكرَهُةُ اله؛ مِن فعلٍ 
المحرّماتِ» وترك الواجباتِ» وقد جاء بيان ذلك في الحديث الآخر؛ 
كما في و قال ي : (عليک السَمْحَ وَالطَاعَةً في عُسْر 
ويرك ومشطك ومكرهك» واتَرَة عَلَيْ) . 

ويله ا ا 
الب لاء قال: (سََكون أ رَه وَأمُور ذكرُوتها) UL‏ 
فما تأمُرنا؟ قال: (وَذُونَ الحَقًّ الذي عَلَيْكَمْء وَتَسْألُونَ الله الي لكي . 
() البخاري »)۷٠۳(‏ ومسلم .)۸٤۹(‏ 


(۳) مسلم (١۱۸۳)؛‏ من حديث أبي هريرة. () البخاري »)۳٦۰۳(‏ ومسلم .)۱۸٤۳(‏ 


اج ك ية ف ج تبك الَزيين 
= ۷۸ 

وظاهرٌ الحديث: أ ان لھ حقا سألوه» فْمَيِعُوهٌ؛ فما كان لهم 
ومنعوه» ولم يستطيځُوا تحصيَة إلا بجي فعليهم أن پر کوه؟ ولذا 
قال ك (وتسألونَ الله الّذِي لک ا الذي لله فلا يطاع فیا 
يخالِف أمرَ الله ونَهْيه؛ لان حم الله لا بذ ِن بيانه. 


و 


ولا يلرم مِن البيان والإنكار: CS ls‏ 
وذلك لِمَا ثبت في a‏ قال : س 2 تَعْرفُونَ 
وتنكرون؛ CS‏ 


2 


وَنَابَعَء فَقَالوا: يا رَسُولَ الل OEE OE ES‏ 
والإنكارٌ براءةٌ للذمَة» وبه يُحمَظ الدَينٌْ» والواجبُ معه تقديرٌ المنكر 


بقدرهِ المشروع؛ فان آهل العدل والإنصاف 5 E‏ الصغيرة کرها 
للساطان: ولا ترون الک حا > يدف أعل الأخواء: 


وما زال الصحابة والتابعون وأئمَةَ الإسلام يفرّقون بين الإنكار على 
هة الجُوّر» والخروج عليهم» ويظهر هذا فيهم قو لا وعملا. 
وطوائف من المرجِكَة لا ترق بين الطاعة فيما يَكرَهةُ المحكومُ 


رس ر ود 


وبين الطاعة فیما یکر هه الله ؛ ا سواءً ويرول إنکارً المنكر فتنة 


و 


مطلقا . 


E‏ هذا مَسَلَّكٌ قديمٌ ظْهَرَ مع ظهور أئمُةٍ الجَوْرِ» وكان بعض 
الأئمَة - کابن د ٣‏ تىمىة› وابنٍِ مفلح › وغیرهما E‏ مر چئه ا لإرجائهم 
el‏ وإسقاطهم ` 


(۱) مسلم (٤٥۱۸)؛‏ من حدیث أم سلمة 
)7 «المستدرك على مجموع الفتاوى» لار OOTY e‏ و«جامع المسائل» (۳/ 4°( 
و«الآداب الشرعية» لابن مفلح (/4(. 


السمحٌ والطاعة لوَلَّاة أمر المسلِمِينً في المعروفِ 
7۹ 
وارك ها اطلن الأرا غل ال ی عن ساب ب أحكام الله 
وأوامره ونواهیه» المزْهُدِينَ في إنكار المنكر» وتعریف ل ثم 
جاء بعد ذلك إخراج القول والعمل م من الإيمان؛ فصار إطلاق اللإرجاء 
إلىه. 


N 


اكا متكر لاان وده 


والإنکارٌ يكون بقَذرٍ المنكر» وبمَّدرٍ انتشارهِ وذيوعه» فان كان 
المنكرٌ خاصًا بالسلطانِ» فينكرٌ عليه في خاصّة نفيه» ولا يجورٌ إشهارهُ 
ولا هَنْكُ سِنْرو» وإن كان السلطان قد أذاعَ المنكرً وشهَرَهُ في الناس» 
يكر المنكر عند من آذاعَة فيهم؛ لأن الناس تقلد كبراءها ورؤوسهاء 
N a GE E‏ 
المنگر وأئره على التاس. ٤‏ 

NSS‏ تعيينْ فاعله؛ لان 
المنكر معدو مود وقاعلوة كثير» وتعمیم م الإنکار بُوقعُه على كل 
فاعلِ له» وقد کک في تعيين السلطان ما e‏ على المكارةة :وان 
يقم باستمالة ضعافِ النفوس يِن العلماء إلى منكرهِ» فيعظْمٌ الشرٌ 
في e‏ بتعيينه» إل إن کان فاعل المنكر تقد الاس فيه التشريع› 
ويظنودةُ مستشتى من الخطأً؛ فحينيٍِ يجب تعيينةُ؛ لأن حفط حقّ الله أولى 
من حفظ حقٌ غیره. 

وذگرّ الرازيانِ تحريمَ الخروج على الأئمَة؛ عَظما على ما سبق مِن 
قوله: «مَعَ آنا ال ار الا اين آم اا بطاعتهم هم انمه 
المسلف ١‏ غيرهم ؛ ولذا قال الرازيّانِ: «ونسمَعٌ وَنْطِيعٌ لمن ولاه الله ك 
أمرَنّا» . 


اب اة ف مج عَقيك الاين 
= کک 

واه لم يَجِعَلْ للكافر على المسلمينَ سلطانًا؛ قال تعالى: ون 
ل آل للگفرںَ ڪل لمن سيلا السات 0 والسلطان الكافِرٌ 
ل سلطاد له على اللي اد ل ع له ته باان السلب + قال 
تعالی: اياي الد ءامنا طيغ آله يعوا ارس أل آلآ من [النساء: 
و 


۹ وقال: وولو ردو إل اسول ولت أل لامر م [النساء: ۸۳[ 
5 ر SL‏ 
فقال : یکره وي ؛ يعني : المسن: 


كما جاء في «الصحيح»؛ من حديث عبادةء في بيعَتهم له کی : «رَاله 
نازع الأَمْرَ أَهْلَهُء قَال: لا ن ترا كَفْرّا بَوَاحًا عِنْدَكمْ مِنَ الله فيه 
بُرْهَّانٌ)»'» وفي «مسلم»؛ مِن حديث 3 الحْصَيْن؛ قال ية : (إِن مر 
عَلَيْكُمْ عبد مُجَدَعٌ اسو َُوذْكُمْ كا اله تَعَالّى» قَاسْمَعُوا ا 
زاطتو0". 

وين ذلك: تقييدٌ ذلك بالصلاة؛ لأنّها علامةٌ الإسلام الظاهرةٌ؛ كما 
قيّد إسلام الناس باستقبال القبْلةء فقيل : (لا نْكَمَرُ أَهْلَ القَبْلة)» على ما 
تقدَّم ا وقد ثبت في «مسلما؛ من حديث عَوْف بن مالكٍ: قيل: 
یا سول اللهء آلا نَابدَهُم؟ قال 45 : (لا؛ ما أقاموا فيكم الصَل") 
وعندة بنحوه» عن أَمٌ سَلَمدً؛ قال ية: (لاء ما صَلو0. 


وقد حكى إجماع العلماء على عدم انعقاد الولاية لكافر غير واحدٍ؛ 
Fz (VD ov (0) Tor f‏ 


(۱) البخاري »)۷۰٥٥(‏ ومسلم (۱۷۰۹). (۲) مسلم (۱۲۹۸ و۱۸۳۸). 

.)۱۸٥٤( مسلم‎ )٤( .)۱۸٥۰١( مسلم‎ )۳( 

(ه( فى «المعتمد فى أصول الدین» (ص۳٤۲).‏ 

0 في اکال ال (FET/D‏ )۷( في «فتح الباري» OBA)‏ 


السمحٌ والطاعة لوَلَّاة أمر المسلِمِينً في المعروفِ 
A\‏ 


1 أنواعٌ القتال مع الأئمَة ٣‏ 


ذكر الرازيَانِ نوعَيْن يِن القتال مع الأئمَة: 

الأرل جا الكاذرين وقد سبق الكلام عليه 

والثانى : القتال فى الفننةء والمراد به: القتال للدنياء وليس لإعلا 
كلمة الله . 


ı0 


فالأوّل : 
القتال على الدنيا ت لا والولاة؛ کابن یر بَرزة الأسل» 
بن المسيّب» والشَعْبيّء > والحسن» ووا ب ا 
وين ذلك: قول أبي 0 في رَمَانِه» وقام الناس 
لقتال في الشام والبَصرة ومَكةًّ؛ قال - كما في «البخاري» -: «هذه 
التي فسَدَث ی ان 8 بالشام» والله إن يقاتل إل على الد 
وان هولاءِ الذين بين آظهُرِكُمْ الوت ا فل الا 1 
الت ى وا ن كا على U‏ 
ا کان د لی لإعلاءِ كلمة الله في الأرضٍ» وقد ال ابن غ 
فقال: RTE‏ في قتال الفتنة» والله ET‏ #ۆوقيلوھم حى َ که 
Mt‏ [البقرة: ۱۹۳]؟ فقال ابن عَمَرّ: وهل تذري ما الفننة؛ كلك أَمكَ؟! 


)١(‏ «الطبقات الكبرى» (۷/ ١۳١)ء ۱١٤/۹(‏ - ١١٠)ء‏ و«تاريخ خليفة بن خياط» 
( ص۲۸۷ ۔- ۲۸۸). 
(۲) البخاري (۷۱۱۲). 


= 
كان محمد بي يقال المشركِينّء وكان الدخول في دِينِهمْ فِثْنةء وليس 
كقتالكم على المُلْكْ؛ رواه البخاريئ' . 


BB RW © 


(۱) فی «(صحیحه» .)۷۰۹٥(‏ 


SAY 


و و 


الإمامة الكَبْرَى ف الإسلام ومخالفاتُ الطوائفِ فيها 


الالزیان: «ونْسْمَع وَنطيعُ لمن ولاه اله ك آمرنا» : 
لأن الولاية عَفْدٌ وصح الله شروطة وموابِعَةُ» وحَدّ حدوده 
وضوابظةُء وقد كان اناس يَجعلود الولاية في الجاهليّة لِحَسَب أو تسب 
أو قَوَو» فكان يلي عليهم البَرُ والفاجِرٌ؛ فجعَل الله أمرَ الولاية إليه؛ فلا 

چ ولايةٌ غير المسلم» وقد خالف في هذا الأمر طوائف أربع: 
الطافا الأرلى: الذي ترون النصوص الواردة في الإمام المسلم 
فيجعلونها في الإمام ا الكفر؛ وهذه طريقة غلاة المرجكَة» 
وكثير من الزنادقةء e‏ الففاء ول طون ال اتات 


تو حید الله e‏ دینه 


والله تعالى عكلم آم الإمامة الكبرى أعظمَ من مه ٠‏ 
ولهذا ذگرها في کتابه» وأكد عليها ما لم يوْكَدٌ على إما 


وتجویر و لاية ao‏ زیغا 
کی د ار ر ا فر ر يته 
إقرارة له بالإمامة» وجواز الببعة منه له. 


وقد تقدّم إجماع العلماء على عدم انعقادِ الولاية لكافر» ولكنُ قد 
بوت المسل فى بلو ضا ضرا او يهودي» ويقيم هو في أرضه؛ 


اج كرية ف مج عيكو ارين 

A4 
لاله يدفْعٌ الظلم عنه وعنٍ الناس؛ كما كان الصحابة رضي الله عنهم في‎ 
وان ها تراما ويقاءَ المسلم‎ ٤ الخشةة کان ا ا‎ 


ا ك ارف هذا الحاكم 9 بی دار له مالا وال ف 


رر 
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تلازم بینهما. 
الطائفةً الغانيةً: الذين نرود ا ا في الاما 
لأر ۴ E‏ ار فام کر السلمين ونس ون 
دماءهم» وهم على طوائفَ فشحدةة) ومشاربٌ متنوعة» ن بلع ببعضهم 
القول بكفرٍ المحكوم لكفرٍ الحاكم» وبإلحاق السات بحكم المتكلّم. 
الطائفة الثالثةٌ: الذين يرلو النصوص الواردة في الإمام العادلء 
الطائفة الرابعة: الذين يلون النصوصَ الواردة في الإمام الجائرء 
E‏ لأولَيَان أعظْمْ في الضلالٍ والزيغ ¢ لان خلافَهُمْ في 
الأصولِ» والطائفتان الاخران ضلالهُم دون ذلك ا فیهما ا 
وأأق ين غبرهها. 


الفرق بين أنَمَة العَدَّل وأَئمَةَ الجَوّر عند السلف 


والسلف يفرّقون بين أئمَّة العَذلِ وأئمَة الجَورِ مِن المسلِمينَ في 


منها: الدحولٌ عليهم ومجالسََهُم؛ فإِنّهم يفرَفُون بين أَمَةٍ؛ كأبي 
بکر» و وتمان وعليّ» ومعاويَةًء وعمَرَ بن عبد العزيز» 


الامامة الكَبَرَى فى الاسلام ومخالّفاتٌ الطوائضفِ فيها 
Ao‏ 


وأشباههم» وبين أئمَة؛ كيريد بن معاويَةء والحّجاج» والمختار بن 
أبي عَبَيِْ» وغيرهم» وبعض النصوصِ تأتي ويُعرَفُ مِن سياقها گؤنها 
غا اق الجُور» او غا باق العَذل» ومع کون الجائر والعادل 
مسلِمَيْنٍ» لكنْ ليس كل حديثِ أو أثرٍ في السلطانِ المسلم يرل على كل 

فمنها: ما هو في أئمَة الجَوْر؛ كالافتتانِ بالدخولِ على السلطان؛ 
كما في الحديث: (مَنْ دَحَلَ عَلّى السَلْطَانِ» افتقنَ). 

ومِنْ ذلك : رل عة السلطان وهه ته » وامتناع أكثر السلفِ عنها» 
وتفريقَهُمْ عملا بي بين أئمَةَ العدل وأئمة الجور في ذلك. 

وين ذلك: الندمٌ على تحديثِ الأئمة باللْم الذي يوافى آهواءهُمْ 


ولو كان حًا في ذاته؛ فان بعضَ اليلْم لا ينبغي أن بَظهَرَ لبعض الحُكام؛ 
ا مش وق فى انعا ها أنش أنه حدّث الحَجاج لما سأله 


أا عقر عات ها ال ل اجا ا وة ال سه وان 
النبيَّ 4 قطعَ أيدِيهم وأرجلهم» وسَمَرَ أعينهم» حتی إن الرجل منهم 
کان ِْم الأَرْضَ بِسَانهِ حتّى يموت . 

وقد جاء عن أنس بن مالك؛ قال: «ما تلفت عل لیے ما 
دت فل حدیث ا عله الحجّاج». 

وقد قال الحس” ال «رَددتُ أنه لم پخ a‏ 

والمِلَةٌ في ذلك: أن الجايِرَ لا يُحسِنُ وضعَ الحديثِ في موضِيهء 
0© ابو فاو 2)۸2 والرمتى 50 والضا (0 0 ی فی این عاس: 
(۲) البخاري (01۸0). 


(۳) رواه ابن مَرْدَوَيْهِ؛ كما في «تفسیر ابن کثیر» /٥(‏ ۱۸۷). 
9 كما فد البخاري قى المرضمع السابق: 


رة ف مج عقي ك ة الزن 
= 

بل یجريهِ على هواه؛ فإعطاوه الحْجَةَ - ولو من الوحي إن كان يَصَمُها في 
غير موضعها إعانة لە على طلمهء وشار له فی به 


ومن الاختلاف بين أَئمَةَ العَذلء وات الجّور م من المسلمين: 
اختلافهُم فی باب المساواة في إجلالهم وتعظيمهم ؛ وان کاتت الت 
ن SS‏ 
سرود ينهم في اب بالا NA e‏ رالة: 
اا جاء ك من الخروج على م الجُور» ل لتعظيمه وإجلاله» ا 
E,‏ الام من زيادة بَعيه» من جور و وأولئكَ 
والتعظيم» والسلف يجرونه مجرَى العدلِ والإنصافِ والموارّنة بين مفاسد 
ومفاسد أعظمَ منها 

E N N Ge N e 
أنهم يعظمُون الظالِمَ ويَحمُونه» وإنما هم بَحمَظون المظلوم ويَرحَمُونه.‎ 

ولذا: فان جماعةً من العلماء يصون على أن الإمامَ إذا انعمَدَّتْ له 
الولاية بشورّی آهل الحل والعَمَِ» ثم طرَاً عليه فِسْقّ وجَورْ» وكانوا 
TT E TT ETT‏ 
قدرة أهل الحَل والعَقَدٍِ على العزلٍ» وبين الخروج؛ وهذا قول 
لا ولبعض ا 


وما نصوص الإجلالٍ: فهي في الإمام العادلِ المقيط؛ ومن ذلك 


.)۲۳۳/۲( «إتحاف السادة المتقین»‎ )١( 
.)۲٤ص( قال به الماوردي في «الأحكام السلطانية»‎ )۲( 


الإمامة الكَبَرَى في الاسلام ومخالّفاتٌ الطوائفِ فيها 


- 


ما في «السنن»؛ قال بل : (إِلّ مِنْ جلا | ل كرام ِي الشيبَة المُنلمء 


0 


وحايل القَرْآن َير العَّالِى ذ فة فيه والجَافى علنه» وَإِكرَام ذي السَلْطَانِ 
ولا ت تنتقض الإمامة ولا تبظل ال إل بكفْر ا وتضعفُ 


بيمّدار ضعفِ e‏ لأمر الله ورسوله؛ وعلى هذا عمل السلفِ» 

صح عن آبي بكر ؛ ed‏ ولي الخلافة -: TT‏ الله 
فيكم ؛ فَإِنْ E‏ فد طْاعَة ِي عَلَيْكَمْ»؛ كما رواه ابن إسحاق» 
ورواه الدارفظنئ في «المؤتلف»» وذكرَ عن مالك قَولَهٌ: «لا يكون أحدٌ 
إمامًا إ9 على هذا الشرط». 


a RE & 


(۲) كما في «سيرة ابن هشام» .)٦٦١/۲(‏ 
() «المؤتلف والمختلف» .)٤٠١/١(‏ 


و و 


e£\ 


اتباعٌ السَنّةء ولزومٌ الجماعة 


قال الرزيان: «وتبعٌ السْنَةَ وَالجُمَاعَةً» : 
ذكرَ الرازيّانِ اتباعَ السنّةء ولزومَ الجماعة؛ وهذا مِن قَولِه تعالى: 
e‏ ت م r2‏ رم ر و هھ 2د که لار وع 
«ۆواطیعوا الله ورسوله, ولا رعو ففسَلوا وهب رک [الأنفال: .]٤٠‏ 


ت 
۰ 


اقول الرازيَيْنِ: «السنّة» : 
فالمرادٌ بها: سََةٌ النبيّ ي وهَذْيْهُ» وما جاء عنه مِن قول أو فعل 
أو تقرير ؛ فكل ذلك هَديهُ سمه وأعظَّمٌ السَتَنٍ: ما اجِتمَعَ فيها القولٌ 
والفعل» ثي ما جاء بها القولء ثمّ ما جاء بها الفعل» ثم ما جاء بها 
التقريرٌ» وكلّما كان قول الب بل للسْنَة كر واللفظ بها آگد» فالاتباع 
للسنّةٍ أقوى» وكلّما كان فعلٌ النبيّ كلا للسَّةٍ أككرّ وأدوَم» فالاتباع لها 


N 


3 


ت ار 
ا 


ويس ا0 س الاساء ق الان العكه: وهلا غا فن 
o‏ 
)١(‏ «تفسير ابن تی حاتم» (۱/ ۲۳۷ و۲/ ۸٩‏ و٤٥٦‏ و .)۱۲٤١ /٤و ۷٩و ۸۰٩/۳‏ 


(۲) «تفسیر ابن جریر» (۲/ ٤)۱۷ /٥و ٥۷٦‏ و ۲۱۳/٦‏ و۸/۲۰٤).‏ 
(۳) «تفسیر ابن جریر» .)٤۱۷/٥(‏ 


اتباعٌ السْنَّة ولزومٌ الجماعة 
@- 
ولذا قال الله لهات المومنينَ: وڏ ڪر ما بٿ فى ويڪ ب 
ابت آل ولد [الأحزاب: ٤۳]؛‏ لان الحقّ في القرآن يأتي عامًا؛ 
لاختلافِ الناس والزمانِ وتغيّرٍ الأحوال» وسَنَة النبيّ تفسَرٌ القرآنًء 
وتخصَصُه وتقيْده وتَضَعْه في مواضعه» وقد فسّر ابن عباس الجكمة 
o N aa CT‏ 
ومحکمه ومتشابهه» ومقدَمهِ ومځره» وحَلالِه وحرّامِه». 


وكثير مِن الأئمَةٍ يسر الجكمة بهذا المعنى» ولكنْ بألفاظ مختلفة ؛ 
فهو - وإن أدحل غير السنّة فيها - إلا أنه لا يُخرج الستة منها؛ فهي راس 
الجّمة وعَيْنها إن لم تكنْ كلهاء وقد قال مالك: «الجكمة: نور يهي اه 
. من يشاء» ولیس بکثرة ا 

ومن دَغْوة إبراهيمَ وابنه إسماعيل؛ بكلا : أن يَجِعَل الله في الاَمَةَ 


کی 


من ذرَيَهِ رسلا معهم كتاتٌ منرَل» وجكمة مفسْرةٌ له؛ كما في قولِه 


e 


تعالى: رتا وَابعت فيهم رولا مهم يلوا عَم ايك لمهم لكب 
اكم وركيم [البقرة: »]۱١١‏ وكما في قولِه عن إبراهيم وآله: يقد 
اتتا ٤ال‏ لهم لكب كمد [الساء: .]٠٤‏ 


4 

وقد امسن الله على الأنبياء وعلى أَمَمهم بعصمة الأنبياء؛ فكان 
ا 1 5 22 a‏ ي ا 1 4 
قولهم وفعلهم وتقريرهم هديا يقتَدّى به» فلما ذكرٌ الله ثمانية عشَرَ نبيا ؛ 
م e‏ ج 8 
نوحا» وإبراهيم› وإسحاق› ويعفوب » وداود» وسليمان» وایوتٌ» 
کل ل ب E‏ : ت ۳ ر 
ويوسف» وموسى» وهارون» وزکریا» ویحيى» وعيسى» وإلياسَ› 
(1) «تفسير ابن جرير» »)۸/١(‏ و«الأوسط» لابن المنذر »)1٤۳١(‏ واتفسير ابن أبي حاتم» 


{or /Y) 


(۲) «جامع ابن وهب» - كما في «جامع بیان العلم» (۱۳۹۵ و۹٩۱۳۹)‏ - ومن طريق 
ابن وهب آخرجه ابن أبي حاتم في «تفسیره» (۲/ .)٥۳٤‏ 


چ کاية ن رج تبك ارين 
pss‏ ۰ ڪڪ ڪڪ ڪڪ ڪڪ 


۳ ني اسي اي ٍ ہے ص م ر معط 
وإسماعيل› واليَسّعَ» AT‏ ووا قال: وكيك الزن هدی اه 


ا 


مد انر انعا ١ء‏ وقال الله عن داود: #واية الجكة 
وفص لابه [ص: ۲۰]» وقال عن عيسى: #ويعلمة الكت وڪم 
والرردة والاجی له [آل عمران: »]٤۸‏ وقال الله عن نبيتا : کا ا 
وجه [البقرة: .]٠١١‏ 

ومن كان جاهلا بالسْنّةء أخطأً في فهم القرآنِ» وحمل ألفاظَهُ 
ووَضَعَهُ على ما يتبادرٌ إلى ذهيه؛ فوقّمَ في البدعة والإحداثِ. 


وإِّما ذكرّ الرازيَانِ السنةّء ولم يذكرًا الكتابَ؛ ردا على طريقة أهل 
الأهواء الذين عَمَدوا إلى عمومات القرآنِ» زرا مات اا 
وتخصيصاتها وتقييداتهاء وموضحاتها للمشكلاتِ» ومفسّراتها للمبهّماتِ 
EVEL N sy,‏ 
وعدم أخذِها مع الکتاب؛ لاهم لو تركُوهُما جميعًاء لكان ضلالّم أشدًّ. 


e % 


طا طا سا ال ال ن اا اه روک که و وا 
آله کا عب لفن [آل عمران: ۳۲]» وأَمَرَّ بالنزولِ على قولِه عند النزاع : 
یا ین انوا آییغا اه داییٹوا ازو وای الائ ینک کین تر فی َء 
رو إلى أو ولسو [النساء: »]٠۹‏ وَل في طاعيه رحمة للطائم» وبرگة 


ت رز« ک> عو ےر 


عليه ؛ فقال: «إواطيعوا الرسول لملم مون [النور: .]٠٦‏ 


و ۳ 3 2 
ولل دلا فل علبهاء وقراقن رشة إلبها 

وين أبيها: عمل الصحابة وإر؛ فإن أجمَعُواء وتحفَقَ إجماعهُم» 
فهو السنّة التي لا يجوز الخروج عنها؛ وقد قال أحمد: «الإجماعٌ إجماع 


اتباعٌ السُنَّة ولزومٌ الجماعة 
۹۱ 


الصحابةء ومن بَعْدَهم َب لهم وإجماع الصحابة المتحققٌ كالنصض 
مِن الوحي. 


وأجَل ما ينكل ين الأقوال: Ba E Nab‏ 
اختلموا فيما بينَهُّم» فما کان عليه أبو بكر وعُمَرُ فان اختلمَّا» فما کان 
عليه أبو بکر» وإِنْ کان لا يكاد يُذكرٌ الاختلاف صحيحًا بين أبي بكر 
وعم إلا في السياسة الشرعًة في تنزيلِ الأحكام» لا في تأصيلها. ٠.‏ 

ولا يُحمَظٌ لأبي بكر وعُمَرَ خروجّ عن السْنَةء وليسا بالمعصومَيْن» 
ولكته التسديد والتوفيق مِن الله 


ب - وجوبً لزوم الجماعة 


راما قول الرازييّن : «وَالجَمَاعة»: 

بذلك: الاجعماع على توحيد الله؛ كما قال تعالى: 
واعتصموا عل ا ردا [آل عمران: ۳١۱]؛‏ ق الاجتماع 
عليه محمود مأمورٌ به» والاختلاف عليه منهئ عنه. 

والأصل في الاجتماع: اه e‏ ونِعمة» و عات 
ونم گا قال تعالی: ور س رك ل الاس أمَهٌ اون 
غیت €3 إلا من حم رک [هود: ۱۱۸ ۱۱۹]. 


جال مَدح الاجتماع» اوا دم الافتراق 


هم ال حون على الحىٌ؛ ل کا 
محمودا» ولا کل رة ماو فان الاجتماع على التو حيد موده وان 


.)۷٥ص( «اعتقاد الإمام أحمد»‎ )١( 


ڪ مرلن کج تبك لزریین 


E 2‏ ك 
ل قن اقم ت ا دوا اله دا هم وان تیر ا 
کانوا فرقة واتخدة على الكفر» ففرقهم بالتو حید» فحمد الله ذلك . 

وما مِن نبي بعَنَةُ اله إلى أمَتِه إلا وهي مجتمعة على الكفر؛ 
ففرٌّقوهم بالتوحيد» وقد اتی النبن 44 فرَيْسّا على شِركها وكَمَرها أَمَهَ 1 
واحدة؛ فدَعَاهم إلى توحيد الله ا ن 

وإِنّما مدَحَ الل الجماعةء ودم الفُرقة؛ في خطاب المسلِمِينَ خاصةً. 

ومن لم يفرّق بين أصول الدين وفروعه» وتوحيد الله وشرائِعهء لم 
ا a‏ و ا والاظراد فى ذلك 
ا ر شيءِ ا الموخدِينَ ريَجِعَلهُم أشتاتًا وفرَقًاء فهو مذموم» 
ولو کان فی ذاته حقا ا الماد اك مه 


e 


وجوبً التفريقٍ بين الأصول والفروع عند بيانِ الحق 


وعند بيان الحَقّ والقولِ به يجب أن يُعلَمَ أن الحقّ لا يخْرْجٌ عن 
نوعَيْن: 

الأول : الأصول؛ فما كان صلا لا يثْبْتُ الإسلامٌ إلا به» يجب 
يانه على كل حالٍ؛ سواءٌ جمَعَ الناسَ أو فرّقهم» ويكون بيانةُ على وجه 
الجكمة وهَذي النبيّ ءي الذي سلكه في رسالته. 

الثاني : ال فما کان فرعا ين و الذين وشرائعه وآدابه 
وساد بج ا بالقدر الذى ا ا جمع ع الناس وتوخدّهم؛ EE‏ 
الببان معا ولك النطر بكون في صفتِه» وزمانه تعجيلا وإرجاء 
ا به» وکل نوع يرق امان اي ع؛ ويقسمهم 


اتَباعٌ السُنَةٍ» ولزومٌ الجماعة 


إلى فرق يختصمون ويتقاتلون» فهو مذمومٌ» ولو کان في ذاته حمًا 


ادى إلى شر أعظمّ منه. 


درجاتٌ المفسدة عند الاختلافِ والفَرَقة في فروع الدين 


ومفسدة الاختلاف والفرقة على درجات ومراتت؛ ين الالاي.: 
ما هو شديدٌ يحمل المسلِمِينَ على النزاع والقتال» ومنه: ا ا فلي 
الاختصام بالقيل والقًال. 

: الدين؛ أن ينظرَ في مفسدَتيْن‎ eh 

الأولى: مسد تفویت الخ: 

ا ات جاع السالي: 

ويقيسَ كل واحدةٍ بالأخرّى؛ ليعرف منزلة الح في بيانِه أو 

ولا يمكِنْ أحدًا أذ يصح في ذلك حَدًا ينض على كل مسألةٍ ِن 
ري وإدرا ذلك ای 2 E‏ 
ET e‏ ا من أنواع اة والاختلاف» 
وظنَهُ كل الاختلاف عى مر ودرجاتټت وشُعَّب» كما أن 
الاختلاف على مراتب ودرجاتټت ب 


وسائل الاجتماع في الشرع» والحِكّمةً منه 


أَمَرَ الله المسلِمِينَ بالاجتماع» وحذَرهُمْ مِن المرْقة والاختلافِ» وقد 
شرَعَّ شرائِعَ كثيرةًء قصَدَ منها التعبدَ للهء واجتماعَ المسلمِينً: 


5 اج ية ف مج عقبد ة ارين 

فيا ال 4 ارات الخمين.: 

ويا ,اتر کالجمَع . 

ومنها : الحَوْليةٌ؛ كالحَجّ» والعِيدَيْن. 

لِيّرّى الناسٌ بعضَهّم بعصًا؛ فيتعارَفُونً ويتعادَرُونَ ويتسامَحُونَ؛ فان 
ابتعاد الأشخاص بعضهم عن بعض يقرب الشيطان من نفوسهم؛ ؛ فيوسوس 
yS‏ ولو راذا كل يَؤْم أو كل أسبْوع» پل 
القطاة إلبه» ولكيم اغود فل الفون: مع طول اليك تير 
بعضهم على بعض» واللقاء بين المسلمِينّ - ولو بسَلام عارضٍ» وتبشُم 
عابر - يدقع من وساوس الشيطان» وفرْقة المسلمينَ وبغضائهم» ما لا يَعلَمُ 
رة إلذ الله . 

ا کان ET‏ کے ا وتقوم 
فا ور E E O E‏ 
وکثیرًا ما يتفرٌق ا الحقّ» ولا يُعلمُون قدرَ 
المَفاسد المترتبة على رتهم بعده؛ وهذا يكون مِن قاصر النظر» > قلیل 
العِلْم. 


٤ 


و و 


وجوبٌ اجتناب أسباب الشذوذِ والخلافِ والفَرقة 


قال الرزيان: وتيت الشدوذ والخلاف وَالفرْقةه: 

ومرادٌ الرازيَيْنٍ من النهي عن الشذوذ والخلاف والفرقة: النهي عن 
اعا واا الو عن الجماعة بقولِ مبتدّع» لم يكن عليه 
خا السا . 

وإذا ثبت إجماع الصحابة فهو أعظمُ إجماع» والخروجً عنه ضلال 
وابتداځ؛ فيَجب في الدين الدليل» وعمل الصحابة ثم التابعِينَء 
وكل قول في الدّين يرح عن أقوالِهم» فهو ابتداعً» وكل 
والضلالات سات بعد صدر الصحابة» ولم تكن في واحلِ منهم ب بدعة 
كبذعة القَدَرِ» والرَفْض»› والإرجاءء والتجهم» والخروج» وغيرها. 


أحوال ااعان ا 


ومن معاني الشذوذ: الاعتزال مع المَذْرة على الجماعة» والصبر 
ع هي e‏ فالشذوذ ل وذلك أن 
إحقاق ال ونضحَ ج الخُلّي ل کک إل ا و و کان 
الاتسان منفردا» ا مته الشطان - کما یدنو الك من E‏ 


E 


)١(‏ الخلطة هنا: بكسر الخاءء لا ضمُّهاء وهي العشْرةٌ والاختلاظ؛ قال الجوهري: 
«الحلطةٌ > بالضمٌ: الشركة والخلطة بالکسر : العشرة». «الصَحَاح» .)١١١١/۳(‏ 
وانظر : «إكمال الإعلام لق الكلام» (۱/ 1۹44( و«تاج العروس» (۲۹۸/۱۹). 


والتحريش وححظراتِ السُوء» والرحمةٌ مع الجماعةء وكلّما كر العدَ 
کانت الح أعظمّء وفي «الترمذي»؛ من حديث عَمَرَ؛ قال ية : 
(عَلَيْكَمْ بالجَمَاعَة ويام وَالمُرَْة؛ ِن الشَيْطَانَ مَعَ الواح وهُوَ مِنَ 
الاين اَعَد مَنْ أَرَاد بُحْبُوحَة الجََةء فَلْيلْرَّم الجَمَاعَة. 

ولات آنكار السو را انعر إل مع الانعزالِ عن الجماعة» 
يَسقيها الشيطان بوساوِسِه» ولا يجد صاجبها ما بُطفتُها مِن شواهدِ الناس 
أقوالا وأفعالاء ولا تقعُ الفِْنةٌ إلا في الأفراد والجماعاتِ المتباعدة 
بعضها عن بعض› فقَصدَقُ الأوهامٌ في بعضهاء وتُحمَلٌ أقوالَهّم وأفعالهُم 
على مَحْمَل السوءِ. 

ولا آر ال الجاع وخر ين الوخد رالشدوة والرةة؛ 
روى أحمد عن أبي الدَرْداء رضي اله عنه؛ أن النبيً بي قال: (عَلَيْكَ 
بالجُمَاعَة؛ تنما بأل الذفْت مِنَ العم القَاصِية) ٠‏ وفي «المستَدِا؛ مِن 
حديث مُعَاو؛ قال ڳل : ِن الشَيْطَانَ ِفْبٍْ الَانْسَانِ كب العَتم يَأخدٌ 
الشَاةَ القَاصِية وَالنَاحِيَة؛ فَإِيَاكُمْ وَالشَعَابَ وَعَلَيْكَمْ بالجَمَاعَة وَالعَامَةٍ 
وَالمَسْجد) . 


والأصل في الاعتزال: الكرَاهةء إلا رَمَنّ الفِتَن؛ فهي أفضصَلُء 
ك ا ع اھا وال غا آ2 ر 
تأكدَ فضل العُزْلة عليه» وفي «الصحيح»؛ مِن حديث ابي سعيدِ الخُذريّ؛ 
قال ية : (يُوشك أن يَكونَ حَيْرَ مال الرَجُلِ عَتَمْ نَع بها شَعَفَ الجِبَالء 
وَمَوَاقِعَ القَطْرٍ؛ يَفِرٌ بدينِه مِنًّ الفَِّن) والمرادُ بهذا الحديث: العاجر 
(۱) الترمذي .)۲۱٣١(‏ ( اححك 7/7 رقم .)۲۷۵۱٤‏ 


(۳) أحمد /١(‏ ۲۳۲ و٣٤۲‏ رقم ۲۲۰۲۹ و۰۷٣۲۲۱).‏ 
© اليخاري(۸): 


وجوبٌ اجتناب أسباب الشذوذ والخلاف والفَرَقة 


D2 
. عن إصلاجها بعلْمه» وتقويم الناس بوحي الله وهَڏي نيه ياء‎ 

وفي رَمَّن الفَِن: يُعجرٌ كثير مِن الناس عن الترجيح بين العرَلة 
AAT‏ 

فمنهم: من تحمله الجُرْأة على مواجَهة الفِتّن وتحملها؛ فينغمس 
فھا کی تهلکه: 

ومنهم: من تَحيلة شِدَةٌ الوَرَع على العُرّلة» وهو قادر 
على مخالظتهاء وإصلاح أمر الناس فيها؛ فإن الفَِنَ لا يخلو منها 
زان ولا مكانه ول ها بد واه وتا ول والناس ها 


۾ 2 


مار 


ضوابط العُرّلة والخِلَّطة عند نزول الفتن واشتدادِها 


وفعد رول الن واقتفاوها بكرن إفران اواب كى ال 
والخلطة - بالنظر إلى جهتَيْن: 

الأولی: :انظ إلى آئ المؤمن على الف 

فمن الناس: من له علم وعقل بالفتنة اا ا 
أحوالٍ الناس» وتقويم أمرهِمْء وإزالة الشرٌ الذي ينالهُّم منهاء وإ لم 


ےم و 


ومنهم : ما لا قدرة له ا آامر الناس» وإبعادهم E‏ 
الفننة أو التقليل مِن شرّها: إمّا لِجَهْلِهِء أو لضعفِ عقلهء أو لِشِدَة الفتنة 
عليه وعلى الناس؛ فلا بُطيقها أحد. 

الجهة الثانية: النظرٌ إلى أثر الفشنة على المؤين: 

فين الناس: مَّن إذا باشَرَّ الفِشنةّء هلك أو أهلَكَ. 


ا ية ف مج عة الرَزكَيَنِ 
A=‏ 

ومنهم : مَن إذا باشَرّهاء لم رَه لِعِلْمِه وعقَلِهء وإِنْ أصابَةُ منها 
شىء دینه . 
لفن أو 

وكثيز مِن الناس مَن ينظرٌ إلى إحدى هاتيْن الجهتَين دون الأخرّى» 
فيختل ترجيحه في معرفة الراجح من آمره وأمر الناس: 

فمن کان يُصلح آمرَ الناس في الفِتَنِ لو خا لطهم» ويقوّمُ شأنهُم» 
و يُحميهم منهاء N gg‏ لح يِن 
أمرهم اعم مما تفده الفِنْنةٌ م ِن آمره -: فهذا الأفضلٌ له مخالطة 
الفتنةء وتقويمهاء وتقويم ۾ آهلها؛ ولو أَثْرث على عبادټه في ذاټه» ما دام 
أصل دینه محف ظا لأن تفه المتعدي أعظم واکیر في میزانِه ومیزان 
و 

ومن کان يهك نفسَهُء ولا يمى له مِن ديه شي عند سعيهٍ 
و : فهذا سلامَته أوجَبُ» ومفارَقة لفن 
و ھی ماف لے بے کر منه على غیره. 

والنظرٌ إلى أثر الإنسانِ في الفِتّن على غيره وأثر الفّن عليه: ميزان 
يعر به المومنٌ الحَ؛ 
دینه» e,‏ € من دين ا ا > يُعرفٰ مواضع ١‏ قَدمه فی 
الفكن. 

ولهذا انف ارال الصحاة تى الکن والقداددة لاف 
أحوالهم واجتهاداتهم في هذا الأمرء والمجتهدٌ بعلم مأجورٌ ولو أخظأً. 


. 


و و 


الجهاد والح ماضيان إلى قيام الساعةء 
مع أولي الأمر من أئمَة المسلمين 


قال لزان «وأنً الجِهَاد مَاضٍِ مذ بعت الله كك تبيه لا إلى 
يام السَاعَة» م ES. E IE‏ 
كذلك) : 

وفك اق السلف ظلے دبموة الاد وعدم انقطاعه» وظاهرٌ القرآن 
ل علیه؛ قال تعالى : وقوه ی ا کک ف4 [البقرة: ۹۴٠ا‏ والتة 
الكفْرُ؛ فالجها ماض ما وجد الكَمْرٌ والإسلامُ» وفي «الصحيحَيْن»؛ 


2 


۶ ت 


قال e) : E‏ اَن آقاتِل الناسن 2 E‏ اَن لا لَه إل ال واف 
ا ا الركاة. الخكي ٠‏ وق 


ل من حديث جابر؟ قال : (ل تال طْائِمَةٌ من می ق 
عَلَّى الحَقَ ظَاهرِينَ إلى يوم اف 

وترجَّمّ البخاري على بقاء الجهادِ في اص قال 
الجهاد ماض مع البر والفاجر؛ لقول النبيّ : الل ۴ 
تَوَاصيهًا الخَيرُ إلى قِيام السًاعَة). 

RA E NOT E PNT 


مسل (۱۵۹ و۳٩۱۹(‏ () البخاري (1۸/6). 


اا ال ۰ فت 
ا دائِمْ حتی تقوم الا فدامت خر تًا بدوامه 


چ 8 


ويرو عند «أبي داود)؛ من حديث آنس» مرفوعًا ت هن 
أل الإيمان: EEE‏ لا لَه إلا ٠‏ لا مره دلب 
ولا ت تخْرجُ من ت الإسلام يعمل وَالجِهَادُ مَاضِ مذ بعلي ال إلى أن يقال 
آَڃر ِي الخال ؛ lT‏ جار وَل ذل عَاول» وَالإيمَانْ 
بالا قَدار)'. 

وبهذا يقو السلف: أنه لا ينقطع الجهادُ في زمانِء وإِلّما تتغْيَرُ 
جهنّةُ ومكانه وساعةُ» وهو كأركانِ الإسلام العمليّة؛ كالصلاة والزكاق 
والصومء والحَج» لا تنقطع› رکو ا ا اوا اء رالا 
و ولکڻْ يځر يِن يوم الى يوم؛ ومن شهر إلى شهر» ومن سنة 
إلى أخرى» ومن تعر إلى تَغْر» بحسب مواضع الفَوَة والضعفِ» وقيام 
المُوجب يِن الدع والطْلَّب» وقد ثبت عن الحسَن» ومحكمُِ بن 
ا قالا: «جهاد المُشركينَ قا . 

ا يصون على دَيْمُومة الجهادِ وبقائه إلى قيام الساعة؛ 
ئى قاتا وساتلوم؟ نص غفلى هلا سان اوی > واخ :> 
وابنْ المَدِينيّ ومحمَدٌ بن الحسن" 


وروي في الحديث أنً: (ذِرْوَةَ سنام الاسام الجهادٌ)؛ كما في 


(۱) سبق تخریجه. 

(۲) «سنن سعید بن منصور» /۲۳٠۹۹(‏ الأعظمى). 

۰ .)۳۱١( اللالکائی‎ )۳( 

)€( اللالکائی (۱۷). و«طبقات الحنابلة» (1۲/ .)١۷٤١- ٠١١‏ 
)٥(‏ اللالکائي (۳۱۸). 


(7) «شرح السیر الکبیر» ۱۱١/۱(‏ ۔ .)١١١‏ 


الجهاد والح ماضيانِ إلى قيام الساعة مع أولي الأمر من أنمَة المسلِمِينٌ 
(uuu‏ | ١ں‏ 


(المسندا؟ من خديث E‏ وفنده وعد العريلى من حديف 
بي هريرةء وفيه: : (الجهاد ستام العَمَلٍ" ؛ وهذا يقتضي درام 
eT‏ السام م ِن الجَمَلِء ا ا وبالسنام يت عليه أهله. 
وديْمومة الجهاد تشريعا لا تنقيلح؛ E E‏ 
ھر او من عام إلى عام؛ فتجورٌ الهُذْنةٌ والمعاهَّدةٌ الخاصّةٌ التي تخت 


ء 


َة أو فَظر» أو آم E‏ يعجر المسلمّون عن الانشغال بهم. 

ویسکی ن ذلك: الحمد الذي بطل الاد وهذا اليد الذي 
يقتضي إبطال شريعة الجهادِ كلها هو الذي يتوافرٌ فيه أمران: 

الأوَل: السلامٌ إلى الأبدِ؛ فلا يَحْدهٌ زمان. 

الثاني : السلامُ لجميع الجهاتِ واللدان. 

فالسلامٌ إلى الأبدِ ولكلٌ بلب لا يجوز« وهو باط له بالف 
و دوام الجهاد وبقائه» ويفضي إلى ذأ ا وصَعاره؛ فالله 
ا غدار آهل الكتاب ائم وأنهم لن يضرا قن المسلم ن 
يتبعوا لتهيء وعدم اگم ٤‏ ومعه E‏ وبعيهم ويْدهُم 
ومَكَرْهُم بالمسلمينَء ولازِمٌ ذلك: إمّا جهاذهُمء أو الخضوع لهم. 

إّه يخالِف العقلّ الصريحَ؛ فإنَ أصحابَ الفِظر السليمة 
E‏ أن السلامة ِن جميع العَدَاواتِ في كل زمانِ ون جي 
الجهاتِ مُحَالّ» ومن قال بخلافِ ذلك» فهو مكابر لفِظرة الناس» 
اد لل السا ولا باه ال ولك إلا هوی فهو س الآمور 
المدرگة لكل عاقل . 


e 


(۱) أحمد (۵/ ۲٣٣‏ رقم ۲۲۰۵۱). 
(۲) احمد (۲/ ۲۸۷ رقم »)۷۸٩۳‏ والترمذي .)۱٦٥۸(‏ 


. اج ية ف مج فيكو لكين 

وعلى ذلك: فإذا توافَر أحدٌ الأمرَيْن السابمَيْنء ولم يتوافر الآحَرُ 
E‏ و الا وتمكينها 4 

ان تستصلح اف بجهادها» وقي م العدل في الأرضٍ»› وتهاون 

وتسالِم من تعجر عنهء أو لا تريڈ الانشغال به عمّن هو أولى منهء وإن 
عاهَدَّتْ» فتعاهد إلى ا e‏ تخت ل تام عدوهاء ولا یتب نها 
اداد الا وال ف کي الى نفسها» وینشغِلٌ بعضها ببعض ؛ فان له 
EE‏ إن لم تنشغِل دحا خآ ها وها 
ا القتلٌ في الأَمَة إلا في زمَن انشغالها عن عدوّهاء والجهاد 
رحمة ولو کان في ر قسوة و فإ باطكَة رحمة على الأَمَة 
NE a‏ 

اا اوا عل المؤينةء ففي إيمانِهاء وجمع كَلمَتِهاء 
ورزقهاء وتمكينها ويها في الدنياء وفي الآخرة: في الأجر الحظيم 
للمجاهد» والشهادة للمجاهد الصادِقٍ . 

زا رح على ال الكافرة شى إا ادل فا لرن مم 
رهم فلا یکروت ويَعْدِلُون مع أنشيهم بإقامة حكم اللو فيهم 

وهذا الغربُ اليوم - مع حضارَته ولَّمدَنِه - إلا أنه في القرنِ السابتق 
قل في حروبه أكثرَّ من مئة مليونِ نفس وهذا أكثَرٌ مِن آهل جزيرة 
العرب واليمنِ والعراتي والشام مجتمِعِينً اليوم؛ فهم وإن تقدّموا في الدنيا 
من وَج فانهم ضلوا من وجو آَخَر. 

رن ا الات إل عَذل الله فيهم» ولو جاهدَهُم المسلمون قبل 
حروبهمْ تلك» وفتحوا بلداتَهُمْء ما وفع فيهم عَشْر معشار ما تسبّبوا في 
نله راو انكل بض الاس شري الجهاو حي تام المملي بها عل 
بلدٍ کافر» فإنّهم يستفقلُونً اکر عا ون ویشاھدون؟ قد ون مقدارَ ما 


الجهاد والحجٌ ماضيانِ إلى قيام الساعة مع أولي الأمر من أنمَة المسلِمِينّ 
گگگ إ4گY44Y?êڳگگگگگگک o۳‏ | — 


اا 0 اا يحکمْ قل ھا وی واب 
يحكمْ على الغيب والشهادة. 


ومراد الرازيَيْن بقولهما: «الجهاد ماضٍ إلى السّاعَة» وَالحَجّ 
کڌلک» الرذ على المخالِفينّ في هذا الباب؛ كالرافضة واوا 
والمعتزِلَة» وأشهَرٌ الطوائِف التي خالْمَتُ في ديمومة الجهادِ وبقائه: 
ات ات فاسان دان رطاف عا 


2 
ب 


مر 


الظاةً الأولى: الرافضةً؛ فهم يَرَوْنَ عدم قيام الجهاد إلا مع | 
الغائب» وهو من يسمونه: محمد بن الحسن العَكري» وهو الثاني عَسَرَ 
مِن أيهم المعصومين: ويون أنه دحل سِردابه عام سِتينَ ومين . 

وهو وَهٌْ لا حقیقة له؛ فان أباه لم يولد له ولد . 

ولا كانت الرافضة ابتدَعَتْ عِضمة الأئمَةء وجعَلوها في ذريَة على بن 
اص طالِب» وجعَلُوها في ديه رجل کا 
لا ولد لهٴ ٠‏ افتَرَوا فرية العْيبة ادا مکابرة؛ لاستمرار فرية العصمة. 

وكانوا لا يَرَوْنَ جهاد الطّلّْب والح وأا بهذا الإمام الغائب» 
وون چهاة الدع غدل موجبه ولو دونه ؛ وذلك لهم ل يقاتلُونً 


إل معصوم؛ ولا ر القتال مع من هو دونه. 


ولا قات الراففة درل ۔ کی ارو وي غ زكرا الجا 
وعظلوه» وتسلظ النصارى وغيرْهُم على بُلدان المسلِمِينَ . 


(۱) «جامع الرسائل» (۳/۱٦۲)ء‏ و«منهاج الستّة» ۸٦ /٤(‏ - ۸۸). 


الطائفة الثانية: مَن لا يَرّى إسلام الإمام الفاجر؛ كالخوارج 
ا ف ا ع و ل وا الا 
الجائِر - فلا يَرَوْنٌ القتال إلا مع بَرّ - بل يُوجِبُون قتالَةُ قبل قتال 
الكافر. 

الطائفة الثالثة: N‏ وهي كر ماڍي يعظل کل ر 
تخالِف مصالِح الدنيا المادَيةٌ الظاهرةً» وقد تكلّمنا على حقيقة حقيقة الَا 
وفلسفتها في كتاب : (العقلية اللَيبرَالة». 

و ا ل اال و O‏ 
في فاا الرف) ولا تار هذا اللكر بض السليين: طن 
طوائِفُ منهم تَرّى الجهاد قَسْوةً وعُلْمَّا» ويْسقِظون عليه أوصاف الإرهاب 
المذموم والاستبداد. 

وها الفكر شد خلال س الراففة والخوارج في باب الجهادِ؛ 
لأنهم لا يۇيِنون بأصلٍ شريعة الجهادِء وأمّا الرافضة الوا فيمِنونَ 
بالجهاد» ولكنْ يَضلونَ دروا وما 

وقول الرازبَيْن: «الجهاد مَاضِ ل بعت الله ك تبيه ي » مراذهُما 
ا زمنِ ا المراد مِن أوَلِ يوم ين البعْثة؛ أن الله لم يشرّع 
الا ف e‏ ورین بان 8 أيديَهُم . 

ف ف الا با الا م ان التء ذلك باتعا 
باللسان» فال سمّاه جهادا؛ كما في قوله: اوجھذشم پو جھادا ڪ را4 
[الفرقان: »]٠١‏ وقوله: #ۆوجهدوا ف الله حي جھکاو وه [الحج: ۷۸]» 
وقوله: اما الى جه الڪنار والمتيقب واغاظ کر [العوبة: ۷۳]ء 
وجهاد الكافرِينَ باللسان والسّنان» وجهاد المنافقينَ ا باللسان زجرًا 
وتأنيبًاء وإقامة للحْجَة عليهم؛ کما یکون بمعاقَبتهم وإقامة الحدودِ عليهم 


الجهاد والح ماضيان إلى قيام الساعة» مع أولي الآمر من أنمَة المسلِمينٌ 


فیما يَظهَرُ منھہ" 

وقد كان الصحابة مأمُورينَ بالدفع عن آتقيهم بمكةً» لا أن يسلموا 
ظهورَمُّم للضارب» ودماءَمُم للقال» وإذ هرا عن تتم الصائل» لكَهم 
بجو طون سهم وأموالْهُمْ وأعراضَهُمْ ويَدفعُونً عن النبيّ اء بأيديهم» 
وهذا من الجهاد» ولکتهم کانوا ينون عن تتبع عدوَهم ومحاربته وغیاته ؛ 
لأت فى مرحلا ضعب وعدرعم ترص هم سيا ليستاصه.: 


a BE & 


(۱) ابن جریر (۱۱/ ٥٦٥‏ ۔ ٥٦۸‏ و٣۲/‏ ١١۱)ء‏ والقرطبی (۱۰/ ۳۰۰۔۳۰۱ و١‏ ٣/۲١۱)۔‏ 
و«الإيمان الأوسط» لابن تيمية ( ص٤۷٥‏ - »)٥۷١‏ وابن کثير (۷/ ۲۳۷). 


و و 


چ ۶ء ك 2 
دَفْعٌ الزكاة إلى أئمَة المسلمينَ 


قالالزيّان: «وَدَفْعٌ الصَدَقَاتِ مِنَ ن السوائِم إلى ولي الآمُرِ مِنْ 


a 
الزكاة هى هي : ا الثالث م مِن أركان او ويقاتَل جاجدها‎ 
وماع إخراجها بلا خلافي» وقد کان النبیٰ جي زرفل اله لِجبّاية الزكاة‎ 
ن أحلها؛ لندنعها إلى سعقيهاء وكذلك خافاره عن بحده :واا مزال‎ 

ی 


و ارال ظاس؟ وهي : : الزروع والثمارٌ وبهائِم الأنعام» 
والمادن وعروضٌ التجارة» وكان الخلفاءُ ل جباية زكاتها وصَرفها. 

الثاني : أموالٌ باطنة؛ وهي: ما يَملِكهُ الإنسان ويَكيِرهُ مِن الَهُدَيْن» 
ويفلها الفجاراث الباطة التي لا بر عروصها؟ الك الاي 
والحسّابات والودائع الخاصة 

وتفن الها ء على أن الإمام العا لو طب دَفْعَ زكاة هذه 
الاموال اله خاد و دا ل ا أعلم بحاجة الناس ى اتساع 
الان وتيةو الثغور» وتنوع النوازلِ والكوارث والفاقات؛ فاته يَصل 
إلى الحاكم من أحوال البلدان وفاقاتها من الرسل والعّمَّال والناس: ما 
a TG o SS‏ 
الشاي والشرورٌ؛ مِن مَجَّاعاتِ» وانفتاح ثغور كانت مستورةء وانقطاع 


سل کانت مضا 
سبل 


دَفَعٌ الزكاة إلى أنمَة المسلِمِينَّ 


e 

والأموال الظاهرة هي التي قاتَل أبو بكر مانعي الزكاة عليهاء 
وا الصا على ذلك» وکان مَنْعهُم لها ومنهم مَّن منَعَهَا 
تأولا» ومنهم مَن منَعَهّا بُخاء فقاتَكَهُمْ ؛ لامتناعهِمْ عن إخراجهاء لا عن 
ج ادائها ا 

ولو مَيِعّ إمامٌ عادلٌ مِن دفع الزكاة إليه» في زمن حاجة الناس» 
واختلالٍ الثغورِ» فله قتال مَنْ منَعَ دَفْعَها إليه» ولو أرادوا إخراجَها 
بأنشيهم على خلافِ مراد الإمام. 

وأمّا الإمامٌ الجايِرُء فُدفَع إليه عند خوف المفسدة منه» فإذا أَمِنّ 
صاجبٌ المالء ولا مفسدة عليه في تقسيم ماله بنفيهء فالأفضل تقسيمُها 
على وجوه العَدلِ بنفيه؛ حتّى يتحقَقَ المقصودٌ منهاء وتصل إلى 


ومام من إذا متعَهاء لا او اأهله مقید ها وقبراً ذمته 
بدفيها؛ ولو تيقّن أتّها تدقع في غير اهلها . 

وهذا ما يُفتِي به ابن عُمَرّء وأكثرٌ السلفِ؛ كما روى عبد الررّاقيء 
عن أبَانَ؛ قال: «دَحَلْتُ على الحسّن» وهو متوارِ رَمَانَ الحَجَّاج في بيتِ 
کک ال له رجا سال ا غ : أذقع الا ا الاما 
فقال ابن عَمر : ضعها في الفقراء والمساكين» قال: فقال لي الحسَنْ: 
0 لك إن ائ فر کان اذا آم الرجلء قال: ضعْها في الفقراء 


ساقي 
ولابن عُمَرَ أقوالٌ أخرَى متباينة يَجمَعُها هذا القول الذي فَهِمَهُ عنه 


الحسن اوی 


.)٦1۹۲۸( «مصنف عبد الرزاق»‎ )١( 


. ا ةف مج عَقيكۇ اَن 

ولو ا عا ا إمام باغ أو زائ ؛ کک وغیرهِ» فأكرةَ 
الناسَ على صدقاتهم وزكواتهم» دَفعُوها إليه» وتجزئ عنهم مِن زكاةٍ 
مالِهم؛ روی ابن سعډ» وعبد الله بن أحمد؛ bs‏ بنَ ابي عَبيلِ قال: 
«لمّا ظهَرَ نَخْدةٌ [الحَرُورئ]ء وأحَذ الصَدَقاتِ» قِيلّ و الا ثباعد 
منهم؟ قال: واش لا أتباعَدٌ ولا أبايعةُء قال: ودف صَدََتَهُ إليهم»'. 

وبنحوهِ جاء عن ابن عَمَرَ وغيره" 

و اا بأنقيهم عند جمهور الما 
إل ی الفاقة والمَسعّبة» والنوازل الشديدة على ال فللحاكم ان 
ا وا ا ا فاقةٌ المحتاج» وعلى المأموم أن يُعطِيّها . 


a BRE & 


.)٠١١١( «الطبقات» لابن سعد (١/١٠۲)ء و«الستّة» لعبد الله‎ )١( 
و«أحكام‎ »)۲۳١١( و«الأموال» لابن زنجويه‎ »)۱٠۸٦۸( «المصنف» لابن أبي شيبة‎ )۲( 
.)۳۹۰/۱( القرآن» للطحاوي‎ 


و و 


الناسُ مُوَمِنونَ في أحكامِهم ومواريثهم 


این اتر ر 


e‏ قال اتان : «وَالتاسن مون في اَخْکايهم وَمَوَارِيِهمْ› وَلا َد ندري 
ما هم عند الله ك : 


يجب أن توكُلَ عواقِبٌ الناس وسرائِرْمُم إلى اى و 
کلام الراریين آ0 م يكون على الظواهر؛ السات مكل 
إلى الله فیعامل الانساں على ما ظهرَ منه؛ فإن اط الاان؛ عومل به 
O‏ منافقاء وإن أظهُرَ الكفرَء عومل اوا وك کن 
معذورا في باطنه باکراهِ ونحوه: 

فمّن أظهَرّ الإسلام» جَرّث عليه أحكامّه؛ من عِصْمة النفس 
والمال» ومن الحق في الميراث» والنكاح» والدخولِ في جميع أصنافِ 
الركاة إن ققق فيه الأوصاف» وه من دخولِ المسجد الحرام» وغير 
ذلك . 


والحكم في الدنيا بشي لا لزم مه الحكم تسه في الآخرة؛ 
لان الله يواجذ العباد ببواطنهم» ثم ظواهرهم» وأمًا العبادٌ: فليس لهم 
وقي ڪڪ مِن حديث أبي هرَيْرةً؛ قال يه : (الله 

ينْظرٌ إلى أَجْسَاوكَمْ› ولا لن صْورِكَمْ؛ وَلَكِنْ يَنْظْرٌ إلى وبك و 
اتاب إلى صد 


کم ا 


)۱( مسلم (04). 


_ اج ية ف حرج عقي ة الرَرِيَيَنِ 

وقد يَظهر م ِن الرجل الع الصالِح» وهو يبطنُ خلاف ذلك؛ 
فيحكمُ الرائي على ما يظهَرُ٬‏ والذي يبطهُ يجب له النارَ. 

وعلى ذلك : فالحكمْ له في الآخرة على ما كان يظْهَرُ منه في الدنيا َد 
على حکم الله في عباوو» وفصل في حسابه ومیزانه؛ فان الموازينَ يوم القيامة 
رن أعمال العبادِ ظاهرَها وباطتها ؛ فلا يجورٌ لأحدٍ أن يَحكمّ على عمل» 
ويرك الآَحَرَ؛ فوجَبّ أن تول مالاتَهُم إلى اله ويقَيّدَ الحكمْ بالظواهر 
Ng E E‏ 
فجِعَلُوهُمْ من أهل الجَنّة؛ فنهاهُم النبي كل وبين آنهم يِن أهل النار“. 


والنهئ عن الحكم على المآلاتِ والعواقب له أسباث ا 

الأول : الجهل بالسرائر؛ فهي إلى اله والخوضُ فيها خوضل 
بخُرْصٍ»› والحكم على الظاهر بدونٍ السرائر ر حکم قاصر٬‏ وقد تقدم 
الكلام على هذا السبب. 


القاقي: الجهل بالسرابق الي لم يب منهاة ققد بسبق ين آحل 
عمل سُوءٍ عظيمّْ أَقلَعَ عنه بلا توبةٍ؛ فما يأتي مِن عملِه اللاجت الصالِح 
لا يُقوّى على تكفير عملِه السيّى السابق لعظمه؛ ففي البخاريٰ» عن 
عبد الله بن عمرو؛ قال: «گان على ثقل الي بل رجل يقال له: کک 
ا ا ا ی فی انه را و اه 
فوجَدوا عَباءةٌ قَذ عَلّها»“. 


(۱) کما في حدیث سَهُل بن سعد عند البخاري (۲۸۹۸)» ومسلم (۱۱۲). 
9 الخار (2×): 


الناسٌ مُوَمِتَّونَ في أحكامِهمٌ ومواريتِهم . 

الغالث: الجهل بالخواتيم؛ فلا يُحكم على أحدِ بما هو عند الله؛ 
لحالِ مر بهاء ولا يُعْلَّمٌ ما يُحْسَمٌ له علیه؛ فقد یون على حال ظاهر 
بال سن ع ااه ب بل آهل الا ق اء كا 
تک فی «الصحيحَيْن»؛ من حديث سهل ۰ الساعدي له ؛ أن 
رول اه ل مى مو وَالمُشرگود كافتتلواء لما مَال رَسُول اله 4ل 
إلى عَسْكروء وَمَال الاّحَرُون إلى عَسْكرِهِمْء وَفي أضحاب رَسول اله 4ل 
رَجُلٌ لا يََعٌ لهم شَادَةّ ولا فاده إلا انَبَعَهَا يَضَربُهَا بِسَيْفِوِ فَقَالُوا: ما 
أَجْراً نّا اليَوْمَ أَحَدٌ كما أَجْرَاً فان مال رَسول الله ب : (أمَا انه مِنْ 
َل الَارِ)» كَقَّال رَجْلٌ مِنَّ القَوْم: انا صَاجِبةُ قَال: فَكَرَجَ مَعَه؛ كُلْمَا 
N TR ET‏ 
شَدِيدًاء كَاسْتَعْجَلَ المَوْتَ» قَوَضَعَ تَضل سَيَفِهِ بالأَرض» وذبابة بين نليه 
تم تَحَامَل على سَيْفِوء كَل َفْسَهُ» فَحَرَجّ الرَجْلْ إلى رَسُول اله بي 
CO E EO E PEO ES EE‏ 
كرت آيِمًا انه مِنْ أَهُل التَار» قاعم النَاسنُ ذلك فقَلْتُ: اتا لَحُمْ پء 
CE TS‏ 
َضل سَيْفِهِ في الأَزضٍ» وَذبَابة بَيْنَ تيه ثم تَحَامَل عَلَيْهء مَل نَهْسَهُ 
قال رَسُول اله ل عند دَلِك: إن الرَجُل لَيَعْمَل عَمَلَ آهل الجَنَةء فيمًَا 
يذو الاس وَهُوَ ِن َل الارء إن لجل لَيعْمَلُ مَل َمل الَارِ يما 
E‏ 


رلا يواش الاد بالك فلي الظراعر» ولو غات السرا 
سواءٌ حكمُوا على مَّن ظهَرَ منه الكفْرٌ بالكفر» وإن كان معذورًا؛ وذلك 


)۱( البخاري )۸4۸(« ومسلم ((. 


o۱۲ 
لعدم ظهور عُذرهء أو حكمُوا على مَّن ظهَرَ منه الإيمان بالإيمانِ» وإن‎ 
كان يبطنْ النفاق والزندقة؛ لعدم ظهور زندقته ونفاقه.‎ 

ولهذا كان النبن بي يعامل المنافقِينَ E‏ ولو بَا منهم شيءُ 
من شَعَّب النفاق وأماراته؛ قله ذا وج العصريخ» أحد به ور التلميخ: 
ولو كان التلميح له أصل فقوي في النقَس على نفاقٍ الباطن؛ فإن الله أمَرَ 
الناسَّ بالأخذٍ بالظواهر؛ وذلك حى لا ينارَعَ الله في عليه على البواطنء 
وحكَى لا يُظلَمَ اناس فيو دوا بالظلَة والنَهّمة بلا بء فيقَعَ البغيْ والظلم. 

ا e‏ بالوحي؛ e‏ 
اا e‏ بُظهرون نلناس؛ کا ا ۴ e‏ وورَنهُم» ولم 
کک فيفْرٌق بين أزواجهمْ في حياتِهم»› ويقِيم الرَدَةَ عليهم؛ 

«الصحيح»» عن حْذَيبْمةً؛ قال لا : (فِي أَصحَابي انتا عَشر مُنَافِقًا 
e‏ نة لا يَذْخُلُونَ الجَنَةَ حَنّى يلج الجَمَل في سم الخِيَاط) . 


وظاهرٌ الحديث : أن النبيّ بيه يعرف مقدارَ نفاقهم» فوق معرفته 
لأعيانهم؛ فیعرف المنافقَ النفاقَ الأكبرّ وبُعرف ا أصعَرُ» و 
هذا أتحذهم بما يُظهرونء لا بما يُبطنود» مع أن مصدَرَ العم هو 


الوحيْ» وهو أعلى مراتب اليقين! 


سَتَرّ الناس» وكََمٌ بوا طنهم 


ا برا الاس و د ا ا2 د 
من وفَفَ عليها؛ وهم لا يَعلَمُونَ به» ولا يريدون إظهارَها؛ وهكذا كان 


)۱( مسلم (۷۷۹). 


o 
الناسٌ مَوَمِتَونَ في أحكامِهمٌ ومواريثِهم‎ 
٥ 


الي ل يكم بوايلنّ المنافقين وسرايرشم؛ لأ في إفشائها فتنةً لهم مِن 

الأول : ان بک وا گول ویکابْوٌ؛ فينم م بالبغي عليهم وظلمهم؛ 
وتتقسم a e‏ ا 
e‏ أو الأ أو البَفْضاء؛ لأجل ا آى السب أو الأزض. 

الثانية: أن يَحيلهم إظهارٌ بعض نفاقهم على إظهارِ أكتَرَ منه؛ إذ 
Oo o‏ 
الشيطان إلى إظهارِ غيره؛ حي يَرَونَ أنه زال ما يَحْشَونَةُ من الفضيحةء 
فيلتجقٌ بهم أشباهُهُم في النفاق الذين يكتَمُونَ مِثلَهُم» فيتَرَاءَوْنَ 
ع م واه ر اوا ون ل ول م بعصّاء فيصطفٌُ 
النفاق بعصَةُ ببعض› ورب فك لواد واحدة ف الشر هه وتشتدٌ 
هم لأنسيهم وللتاس: 

وقد تحمل الحميّة الدينية بعض الناس لفضح سِرٌ المنافقينّء فيفتَح 
ذلك شرا لا يستطيعٌ إغلاقَةُ؛ فيعلنون الشرٌ الكثيرَ بعدما كانوا يُسرُونَ 
القليل؛ ولهذا أَسَرٌ النبي ئي أسماء المنافقِينَّء وفصَحَ أعمالهم مِن غير 
رَبْطها بأعيانهم؛ لأن المنافقَ حَمِيّهُ لنفسه أشد من حَميَيَهِ لعقيدته؛ فلا 
يحب أن بُفصَحَ شخصُة ولو فُضحَت عقيدتةُ؛ لألّه لو كانت حميثة لعقيدته 
قويَةَ راسخةًء ما ناقَقَ بهاء فان فُْضحَ» انتصَرّ لنفيه تحت الانتصار لهاء 
وربّما اعتمَدَ من الشرٌ ما لم يعتقذه من قبل؛ نكاية ومكابَرةً على خصومه. 


a BRE & 


- 


و و 


من قال اه مؤمِن حقَاء فهو مبتدِځٌ 
الإيمان يزيد وينقص؛ كما تقدّم في صدر هذا الكتاب؛ خلاقًا 
للمرجة والخوارج والمعتزلة الذين يرون الإپماں شا واخداء لا يزيد 
yT‏ 
وعلى هذا: فالمرمن تدهم مكتيل الإبمان؛ ولذا كان البتلف 


ENN ME a e 
ر اا المطل الاد الذي لا نقص فيه؛ وهذا يوافِق قول‎ 
المبتدعة من وجه ومن وجو آَحَرَ فيه تزكية للنفس وكذبٌ؛ فان كمال‎ 
TT O E 
التقصير واقترافِ الذنوب» ولا يعم مقدارَ ما سل عليهم من التقصير›‎ 
وها ل عن حل الالح رين ع إا آ0 فا ب بال‎ 
الان له‎ 
وهذا كما أنه في الإيمانِء فهو في الكفر» وإ حُكمّ على أحدٍِ‎ 
بالكفر الظاهر» فلا يَعلَمْ مقدارَ كفرهِ باه إلا اله؛ فالكَمُرٌ - وإن كان‎ 
صاحِبةُ مخلَدَّا في النار - إلا أن مقدارَةُ في العبادِ يزيد وينقصُ؛ فلا يَعلَم‎ 


كمالَةُ في العباد إلا الله؛ كالإيمان؛ قال تعالى في المؤمِينَ: أوَْهَكَ هم 


€ 


اس 


مو ور ت : ر ت 04 ەس و ر ےر 
ألْموَمونَ حًا [الأنفال: »]٤‏ وقال فى الكافرينَ : «#أؤليك هم ألكفرونَ 
[النساء: ١١٠]؛‏ وهذا إلى الله لا إلى حَلقه. 


مَن قال: إِلَه مؤمِنٌ حقًاء فهو مبتدءٌ 
0\٥‏ 


$ 


وبعض مَن يَجِزْمٌ بالإيمانِ حًا يستيل بالآية الأولّى» وإِنّما هي 
ا وهي في قوم معينِينَ٬‏ وقد كان أحمدٌ بن حنبل يقول: 


هذه لِمَنْ اوی ونَصَرَ؛ هذا شي قد مَضى وانقطعَ؛ هذا 
0,4( 
خاصة) . 


وقد ص السلف على كراهة وصفٍ المؤن نفسَة - أو غيرَهُ ممن لم 
يَصِفه الوحئ - بكمال الإيمان وتمامه؛ باي عبارة يقم منها ذلك»› ويَرَونَ 


وو و 


الا ناء eh‏ ویکرځون إطلاق الايمان ا ومن قال بهذا من 

n ¢ اا‎ ٣ ele ¢ السلف: ا ا‎ 
O (0g o (Ad «7 (VD. Og 7 

والنخعي > ومىصور ¢ والثؤري ¢ والا وزاعی ¢ ومالك م 


.)۸۳۲( «الستّة» لعبد الله‎ )١( 

١١٤١و واا)»› و«السَّةَ» للخلال (۱۱۲۹ و۱۳۳۹‎ ٠١و‎ ٩( «الإایمان» لأبی عبید‎ )( 
ORE As AVE N Ls AE al OE 
الإيمان).‎ 

(۳) «الإيمان» لأبى عبيد »)٠١(‏ و«مسائل حرب» »)٠١۹١(‏ و(السْنَّة» لعبد الله ۷١۹(‏ 
و وللخلال 1۳20 و والشريىة (1۸6 و ر و«لايانة 
لابن بطة ٠۱١۸۳(‏ و۱۲۱۸/الإیمان). 

() «الاقتصادء في الاعتقاد» لعبد الغني المقدسي (ص۱۸۳). 

۲۹۰( و«الشريعة»‎ .)۱۳٤۸و‎ ۱۳۳۲١( «الإیمان» لبي عبید (۱۳)» و«السَّة») للخلال‎ )٥( 
.) و‎ 

ء)۷١۸( و«الستّة» لعبد الله‎ »)٠١۹۷( و«مسائل حرب»‎ »)١١( «الإيمان» لأبى عبيد‎ )7( 
A a AUN Fang EG Ey Vg Fg FF iJJ, 
و۰).‎ 

(۷) «مسائل حرب» »)۱٥۹۰(‏ و«السلَّة») لعبد الله (14۷)» و«الشريعة» (۲۸۳)» و«الإبانة» 
OA Be‏ 

(۸) «مسائل حرب» »)۱١١١(‏ و«السَّة» لعبد الله (۹٠1)ء‏ وللخلال .)٠١١(‏ و«الإبانة) 
O‏ 

)٩(‏ «مسائل حرب» »)۱٥۹١(‏ و«السلَّة) للخلال (4۷۲)» و«الشريعة» .)۳١١(‏ و«الإبانة» 
لابن بطة (٤١١۱/الإيمان).‏ 

.)ناميإالا/١٠۹۲( «الستّة» لعبد الله (٤٤۷)ء و«الإبانة» لابن بطة‎ )٠١( 


چ ملین کج تبك لزریین 
° 


الاستثناءُ فى الايمان عند السلضف» وتوجيهه 


يرق السلف بين وصف النفس بالإيمانِ دفخًا للشكّ» وبين وصفِها 
بالإيمانِ الکامل؛ فالأَوَنٌ: جائڙ صحيخٌ؛ لان فيه إثبات أصل الإيمانِ 
المنافي للشكڭ» والثاني: بدعة» وهو قول المرجئة؛ لان فيه إثبات 
الكمال المنافي للنقصانِ؛ ولهذا جرى عمل السلف على الاستثناء عند 
اهار ل وح حا ااا ا ِن صحاينا» ولا بلنِي» 
على الاستشناء» . 


a‏ والتابعِينَ e‏ وقد نفى 
ذلك عنهم جماعةٌ غير يحيى بن سعييٍ؛ قال أحمد بن حنبل : لم يله 
أحد من أهلٍ العلْم E‏ 

رلا ق حا عر اف اي راغلي اورا 
يقول: أنا مومِنٌ› فواللهء کان nls lo‏ 
کان کاذبًاء لَمَا دحل عليه مِنّ افر أشد عليه مِن الگزب» . 


وإطلاق e‏ الت لیا عله عا السلفِ ين التابعينّ» ممن 
تكلم بهذاء إا هوا عن الجزمٍ بالإيمان بلا استشناء؛ لعللٍ وآسباب 
پات الحا عنها» ولسسن مقصودهم إصاية الخ وحده؛ ن الكلام بما 


ت 


لا يَعلَمٌ الإنسان قَذْرَه مِن TT‏ وهو من حى الله؛ فمن 
ابات فل تى وا ت اوو ما الان عراب 


والدقائقٍ 
)١(‏ «السنَة» لعبد الله .)٠٠٠١(‏ (۲) «السَة» للخلال .)٩٦٥(‏ 


(۳) «مصنف ابن ابی شیبة» »)۳۰۹٦۹(‏ و«الایمان» له .)۷٤(‏ 


مَن قال: إِلَه مؤْمِنٌ حقًاء فهو مبتدءٌ 


5 
ونهئ السلفِ عن الجزم بالإيمانِ بلا استشاءِ لا يُرِيدونَ به ما ثبت 
اللهك وده اا كاله ا الان واا ي 
ولا وفص 
نان الاق لر فال را مو لكان اا راان ا أف 
E N E‏ 


وإن قال الموْمِنُ: «أنا مؤمنْ)» ولم يَسْْنٍ» فلا يخلو مِن حاليْنِ : 

الأولى: أن يكونٌ قاصِدًا لكمال الإيمانِ؛ فليس بصادق؛ فإِنٌ هذا 
لم بقل النبیٰ ی ولا أصحابۂء بل نھی عنه ابن معو وغیر» 
ومخالّفة القائل لهم في هذا - مع عليه بذلك - كاف في عدم كمال 
اماه لي O EEE‏ ا اوا 
والظواهرء والأقوال والأفعالٍء وكامِلٌ الإيمانِ لا يَف نفسَهُ بذلك؛ فاد 
E‏ ومع ذلك لم 
يقولوها . 

وعلی هذا يحمل ما يُروّى مرسَلا عن عُمَرّ: «مّن قال: أنا مؤْمِنْء 
فهو كافِرٌ» ومن قال: أنا في الجَنَّةَء فهو في النارا؛ وقد رواهُ نَعَيْمَ بن 
اف و Ee E‏ ب ا و و 
وإ صحٌَ» فمرادهٌ: التالى على الله» وال سنه الإ كرة رمه الا ص 


وروي من حديث الحسَن مرسلا إلى النبي لة؛ أخرجه ابن جریر 


(۱) سبق تخریجه . (۲) سبق تخریجه . 

(۳) «الستّة» للخلال (۱۲۹۰). واللالکائی (۱۷۷۷). 

.(0۷4 _ ۷۳ /۲( اخرجه ابن مردویه؛ کما فی (مسند الا‎ )٤( 

)٥(‏ «مسند الحارث» (۷/ بخية الباحث)» و«السكّة») للخلال (۱۲۸۲)» و«الابانة» لابن بطة 
(۱۸۰/الإیمان). 


=( 
في «آثارو» ¢ وفيه ا 


الال الايا ٠‏ اة بكرن الو قا لے الح عه فح كان 
هذا قَضدَهُ» جاز منه عدم الاستثناء؛ إذا كان السياق يقتضيو» وأَمِنَ مِن 
خلافه . 


ولك لا يَظهَرُ أن ما رُوي عنه جوارٌ ذلك د براه الي 
يَقَصِدٌ هذا؛ لأن إبراهيم فقية راوية كُوفيئٌ» وهذا القولٌ كثيرٌ في أهل 
الكوَةء ومَقصِدٌ الكوفينَ منه غير خافي على مثله؛ لعلمه وجلاليه؛ الهم 
يعنون: كمال الإيمانٍ؛ ولذا فقد وصَفَ التَيْمىً بالإرجاء بعضَهُمٌُ؛ كأبي 


(IS 824 
ررعه‎ 


اط الا على يالاات ولم ية و اراد ى 
الك وقال ا ا E‏ ا ا اي 
2 ۰ وض قال ب ۱ بک ولنکن يمين ی cT‏ وقد 
ا ls yT‏ مرجي u e‏ ار ا یکون 
e‏ 

وإِنْ فْهِمّ ِن قول الإنسانِ عن نفيه: «آنا مؤْمِنٌ»» أو عن غيره: 


اهو مايا كمال الأيمان وتمافة فلا يخر طاو إلا بالا ناء 
ولهذا تنرع کلام بعضص الأئمة؛ اورا : 


فتارَة : ا القولَ بالاإایمان؛ بلا استثناءِ» ولا رجاءٍ. 
)١(‏ «تهذيب الآثار» /٠٠۲١(‏ مسند ابن عباس). 


(۲) «الجرح والتعدیل» (۲/ .)٠٤١‏ (۳) «السنَّة» لعبد الله .)٠٠١(‏ 


. سبق تخریجه‎ )٤( 


من قال: إِلّه ممن حقاء فهو مبتدعٌ 
°۹ 


وتارة: َون عن ذلك ويعلقوّةُ بالاستثناء والرجاء. 
والأَولّی : لزوم الاستشناء؛ أنه قول الصحابة والتابعينٌ : 


فقد روي عن ابن مسعود؛ قال في رجال قالوا: «نحنُ المؤمنون»» قال : 
«ألا قالوا: نحن مِن أهل الجَتَّة؟!»؛ روا عنه أبو وائِل» وسندهُ صحيخ . 


که 


وقال رجل عندَهٌ: «إتي مومِن». فقال: «قَلٌ: إني مِن آهل الجَنَّةَ! 
ولکتا نن بالل وملائکته وکتبه ورْسلِه»؛ رواه عنه عَلْقَّمةٌ؛ وهو صحیح . 
a 4‏ 
أخرَجَهُّما ابن أبي 
وين السلف ن تك السوال عن الأيمات ويريى أنه امان اا 
في الباطِنٍ» واه أَمَرَّ بالأخذٍِ كما جاء عن ابن ين 
(٤‏ 


¢ و ٤‏ والفْضَيَلِ بن e‏ وغيره" وکال 


ص 


ت و روت 8 
الا NT‏ «أنت مومنٌ؟» 


ومن السلف: مَن إذا سَيِْلٌ» يخبرٌ عن معتقَدِهِ بقولِه: آمَنْتُ بالل 
ویملاتکته وکشبه u‏ کما جاء عن ابن مسعود» وغلقمةء والتخ: 


eT aT |‏ 
وان سرين+ واو وعیر صم 


)١(‏ سبق تخريج هذه الأقوال. 

(۲) فی «مصنفه» (۳۱۰۱۱ و۳۱۰۱۷). وفی (الإیمان» (۲۲ و٣٣).‏ 

9 اسا حرب») a, »)۱٥۸۸(‏ لعبد الله (1۰۸ و۷۱۲ و۷۳۹). وللخلال 
.»)۱۱١(‏ والاجري (۲۸۸)» واللالکائي .)۱۷۹١(‏ 

. سبق تخریجه‎ )٤( 

.)۱١۷او و۱۰۹۹‎ ۱۰٦۹۸( «الستَة» للخلال‎ )٥( 

() «الستّة) لعبد الله (۷۲۷ و۸۱۸)ء و«الحلية) .)٠١١/۸(‏ 

(۷) «الشريعة» (۲/ .)1٦۷‏ و«الإبانة» لابن بطة (۲/ ۸۷۷/ كتاب الإيمان). 

سی ی خر کر اء 

.)۱۳٤۸و‎ ۱۳۳١ وللخلال (۱۳۳۲ ۔‎ ء)٦٦‎ ٥و‎ ٦٥۰ ۔‎ ٦٤۷( «الستة» لعبد الله‎ )٩( 


اج ية ن مج عقبكة الرَركَيَنِ 

وتعليق الأمر بالمشيئة والرجاءِ؛ كقوله: «أنا مؤمِنٌ إن شاءَ الله»» أو 
اأرخو اف اكون اا هذا ليس مد الك واو ت ا 
E TT FO RG N N O‏ 
اله عا ت اه خا هواه ا ما زا عن أصل الإيمان» 
فمظنونٌ aT‏ فتن انها على كمال إيمان» وعملها 
قلیلٌ» وقد تکون على عمل کثير» ف فتغتَرٌ به» وهي على مر واستدراج 
هن الله به وقد كان السلفت بس ول في الإيمان نرة: «( ممن د 
شاءَ الله مِن هذا الباب» لا من باب الشكّ» ويخالِفونً المرجكة الذين 


تجرمون؛ ولا بون لان الاان عندهُم زاح 


أسبابٌ استثناء السلف فى الايمان 


وعلى هذا: فالسلف يقيْدُونَ الإيمانَ بالمشيئة والرجاء؛ لسببيْن: 

الأول : لي کمال الإيمان»ء وتزكية النفس به ؟ ١ E‏ ا 
الأقسان: ER‏ ا فان 
كمال الإیمان فرع عن تحقيق شعَبد» والمسلم پان بالعمل» ولا يستطیع 
تقديرَ صدقه وإقباله عليه وخشوعه فيه؛ كالصلاة - وهي الركنْ الثاني مِن 
أركانِ الإيمانِ - لا يستطيعُ العبدٌ أن يَعلَم مقدار ما تَقَبْلٌ منها؛ هل هو 
e lg ES‏ 
ربعهاء أو ها أو شظرهاء وهذا في الصلاة» وی اوی الأخمال 
الظاهرة ثوابًا عند الله؛ فمجرَدٌ الأداء ليس علامة على تَسّاوي ٤‏ فان 
لم يستطعَ تقديرَ منزلته في الصلاةء فغيرها م ِن العمل مِن باب أو 

القاتي: مالفا انمرح والخرارج والمكرة النين 
e‏ 


مَن قال: إِلَه مؤمِنٌ حقًاء فهو مبتدءٌ 


کات ال وال وال 

ی الان ال ا اا ای ااا مر کا کا 
عَم إيمان فرعو وهامانٌ وقارُونً. 

ولهذا كان بعض الأئمَة؛ كأحمَدَء يجيزون قول الرجل: «أنا 
مسلم» بلا استفتام» ولا بجيزون قرول آنا موا اد ا 
لأن إثباتةُ لإسلايه يَسلَّمٌُ معه من الأمرَيْن السابقيْن» وهما: أن يَسلَمَ 
من زعم كمال الإيمانِ وتزكية النفس» وأن ا من موافقة المرجة 
والخوارج والمعتزلَّة: في أن الإيمانٌ واحدٌ» لا يزيد ولا ينقُص؛ 
تال ا «أقول: موي إن اء اء وأقول: فل 


@ of 
Uy 


XX 


چ وګ ءَ وت 
اصل النزاع بين اهل النة والمرجئة 


في الاستثناءِ في الايمان 


وأصل النزاع بين أهل السنَّةٍ والمرجَة في الاستثناءِ في الإيمان: 


أن أهلٌ ال ن ان الأيهان فرك وقيل واعتقاذ» والمرجكَة 


e 


وہ و 


يرنه اعتقادًا وقول اللسانء ومنهم العلا من يقول: إِله معرفةٌ القلب» 
وال الا سرن أجل العمل اا اله فا رد العمل فن 
الإيمان؛ فالاستغناء عندهم ع الاغاد رالل 2ه متا 
لا بُستشتى فيه عندهم؛ وهذا على مذهبهم تفريعٌ صحيح على تأصيلٍ 
حاطن؛ ففرغوا على إخراج العمل من مسى الإيمان قخريم الأستناء؛ 


.)0٥۸٤( «تعظيم قدر الصلاة»‎ )١( 


ا ية ف َج تيكو ارين 


=0 
لأن محلّه الاعتقاد والقولٌ» والصحيخ أن محلّه العمل وقوعًا من 
المخلوقٍ وقبولا من الخالِتق. 

E ET E TT ET 
بسب أداء العمل وقَبُولِه؛ فان المسلِمّ لا يزال معتَقِدًا وقائِلاء ولكنّ‎ 
الا يتباعَد ولا يدري ا ا ا من الواجبات؛‎ 
ا ا «جنْنًا بالقول ولم نجئ بالعمل؛ فر مون‎ 

وين الأئمَة: مَّن يحمل الاستثناء على الجهل بقَبُول اله للعمل 
ومقداره» وقد جاء هذا عن سَلَيّمان بن حَرْب؛ قال : تخل هذا على 
التقبل ؛ قول نحن تعمل ولا دري قبل متا آم ل 

رالانا ۷ يكرد على القرل فت الها ن م متي 
ا O‏ 
ولا ل قا e‏ وکان es ETT‏ 
E‏ من وجوه رَد د قول المرجكَة ان الاسان هر القرن: فکیف 

يستثني السلف م من الصحابة والتابعينَ على الشهادَتيْن؟! 

رلا قال أحماة لر كان الول كما تقرل المج إن 
وہ کے اسک بعدعلی اقول کان هذا یکا آن ‏ تقول : 
إن شاء اله ولك الاستاء على العمل "': 


وقد شدّد بعص الأئمَة - كابن جِبَانَ - في الاستثناء على القول» 


)١(‏ «السنَة» للخلال .)٠٠١١(‏ (۲) الموضع السابق. 
(۳) «السّة» للخلال .)۱١١۷(‏ 


مَن قال: إل مؤْمِنٌ حقًاء فهو مبتدءٌ 
oY‏ 


وف کفرًا؛ کمن يستشني في إيمانه يالله وملائکته وکتبه ورسله» وبالبعث› 


اور ا 


ونحو ذللت" , 

وكات يعض السلف بجع رد الا سا ف الابا 
ا خا اتا كا جار عن ان د ٠‏ الأرجاء تر 
الاستشناء»” 


\0 
Çَ 
ا‎ 
3 


أ 


ولس درا ا ها الإرجاء في الناس كان 
E ET‏ اون ما يُدحَلٌ به على قلب المؤيِن؛ فيظن 
بنفسه الکمالٌ» حتی یتواگل وبر ويَهُون في قلبه عمل الطاعة» ويحتقَرَ 
عمل المعصية» حى لا يَرَى أثرًا لهما على إيمانِه» وقد جاء عن 
ابن مَهْديّ ما يذل على هذا المعنى» وأنّه اأ ا ا 


2 
0 


SCS‏ رو عه قول ر الأسعتاء أصل 
الا ؛ يعني :عليه ينبت غيره. 


وعند الآمن من موافقَة المرجئة» ومن تز كية النفس»› ا 
فلا باس بإطلاق وصف الإيمان عليها دون استثناءِ عند الحاجة؛ لدفع 
الشك ويره 


وهذا ما تجتمعٌ عليه أقوال السلف» وقد كان الأوزاعنْ يقولٌ: «مَن 
ئال آنا مويڻ» قخسن؛ ومن قال آنا موم إن شا اله قحس 


< وو 


لقول الله كك : الحرم إن سا هه اميك [الفتح: ۲۷]» 
وقد علم نهم ek‏ 


(۱) «صحیح ابن حبان» (۳/ ۳۲۲). (۲) «السَنَة» للخلال .)٠١١١(‏ 

(۳) «تهذيب الآثار» لابن جرير (۳١١٠٠/مسند‏ ابن عباس)» و«الشريعة» (۲/ »)٦٦٤‏ 
و«الإبانة» لابن بطة (۱۱۸۸/الإيمان). 

() الإيمان» لآبي عبيد .)۱١(‏ 


]( 


رهراق الرجه ي آمل ال قي إطادي الإبمان با ايكاو عد ع 
الشكّ والرَيْب باللء ولكنْ يَختلمونً معهم في مقدارٍ ما بقصَدٌ مِن الإيما ن 

اهل ال .ا ادود الكان: 

والم ا يقصدونه . 

وجماعة من مرجئة الفقهاءِ الذين يقولونً بزيادة الإيمان ونقصانِهء 
يقولون: بجزم الإيمانء ورون به تن الك: لا إثبات الكمال» وقد 
چاء عن آے اة 06 ای ان کر اس کا ل ق 
ی ۰ 


مذاهبً الناس في الاستثناءِ في الايمان 


وجماعٌ المذاهب في الاستثناء في الإيمانِ ثلاثة 

ا ق ا دو اا حا ات 
الاستشناغ في الإيمان؛ لما تقدّم ِن دليل وتعليل» ويجوڑ على على الي 
ترك الاستشناء عند قصدِ دفع اكه مح الان ن د ك الس ر 
موافقةٍ قول المرجئة مِن القائل والسايع . 

المذهبُ الثاني : مذهبُ المرجئة والجهميّة؛ لا يَرَوْن الاستشناى 
وطائفة تحرَمَهُ» وطائفة تكمَرٌ المستثنِيّ العارفت؛ لأنهم يرون الاستفناء 
شكا» والشك كفرّ؛ لأ الإيمانَ عندهم اعنقادٌ وقولٌ» أو اعتقادٌ بلا قول 
ولا ا وهذا لا ا استثناءٌ» بل لا ل من الحرم والايمان 
يقابل إلا الكفرُء والاستفناءُ شك پا کل أصل اللإيمانٍ وثبوتهء 
اف ا وا 


.)۲۳( «الاعتقاد» لصاعد النيسابوري‎ )١( 


مَن قال: إل مؤمِنٌ حقًاء فهو مبتدءٌ 
oo‏ 


وبهذا القول يقولٌ الماتريدِيّةَ ؛ اطرادًا على أصلهم في إخراج العمل 
ِن مسكًّى الإيمانٍ؛ وهذا تفريعٌ صحيخٌ على أصل خاطى. a.‏ 

وهذا خلافًا لٍلأشاعرة؛ فإنهم يقولون بالاستثناء» مع أتهم يخرجُونَ 
العمل ِن مسمّى الإيمان» ومنهم مَن يوافِقُ الجهميّةً: بان الإيمانًَ هو 
المعرفة» ومع ذلك يقولون بالاستثناء؛ وهذا تفريٌ خاطئ على أصل خاطئ. 

وإن كان فرع الأشاعرة في ظاهرهِ صحيخًاء ES‏ 
صحيح؛ كما يأتي بيانةُ. 


الاستثناءٌ فى الإيمان لا يلرم منه الشك فى أصله 


وشرعًا؛ فالا ستشناءَ وقول القائل : اکر اک کا لے ا 
الفط البقين = ليس من الشك» وقد جاء فى كلام اه وف السا ما 
کے جوا و اام الد الع واا ي ولك ي 

با کا یال ی کے ا و ا ای ا 
مسجد الحرم إن سا أله ءاميت [الفتح : ۲۷]؛ فاللة سمّاها صِدَقًا منهء 
ثم ذگرَ مشیئته سبحانه. 

ومنها: کک ا ؛ كما في ا يِن حديث عائشة : (واللف 
ِي لأَرَجُو أن أكون خشاك E‏ با اتهِي)“. 

والمقطوع به في الکتاب والہ ا أن النبيّ بيا أعلَمٌ الناس باش 
وأخشاهم له» ومن > قال : إن حًا من ا أعظم ااا من رسول اللّه»» 
فقد كمَرَ» وح ذلك قال : ارجئ 


.)۱۱۱١( مسلم‎ (4) 


ية رج بك ارين 

o۲٢ 

0 اا ص 

ومنها: قوله بي فى حديث المَلكيْن عند امتحان العبد فى قبره» 
ن ء ر o7‏ 2 و و 4 
بعد نطقه بالشهادتين أو شکه بهما» يقولان له : (عليه مت» وعليه تبث 
2 اور (۱ َ ت ع چ »0 
إن شاءَ اش ومعلوم أن الله يَبعَّث عبدّه على ما كان من نتيجة امتحان 


کرو 


زخيل الاباك عل الك يصح في الشرع› والفار و الك 
مما جِعَل المرجگة تجزم بإب يمانهاء تقول اإّهم على إيمانِ جبریل 
ومیکائیلً). 

الت الفالى: متحت الأقاعرة وعم ورلو بالا باو ف 
الإيمان؛ كقول السلف وأهل السنّة» مع أن أهل السنَة يقولون: «إن 
الإيمان: قول وعمل واعتقاد»» والأشاعرةً: تخرح العمل والقولً منهء 
وال الس يون بناءً على أن محل الاستشناء على العمل وولة» 
والأفاعرة يستتون مواققة للسلف في الظاعر؛ لكهم يعلفون سبب 
الاستشناء بموافاة العبد لربهء وملاقاته له. 

والأشاعرة في ذلك على فريقَيْن : 

افر لار م لاج الال ل أجل المفل: وقد 
E ENS SLE CO‏ 
الحال؛ فيوجبون الاستتتاء في الحال لهذه العلة» ويريدون بذلك تفريض 
المستقبل والعاقة لله؛ فلا یحكَمُود على آخر الإيمان وخاتمته» 
اا عل اا لاله معا ومنتهی ؛ كالصلاة مبتداها 
التكيي؛ ومنتهاها التسليم» و مبتداءُ الإمساك من طلوع الفجر» 
ومنتهاه إلى غروب الشمس › والاان مبتداه التكليف› ومنتهاه ارتفاع 


(۱) أحمد ۱۳۹/١(‏ رقم ۹). وابن ماجه (۸٦۲٤)؛‏ من حديث عائشة. 


مَن قال: إل مؤْمِنٌ حقًاء فهو مبتدءٌ 


- E 
التكليفِ بالموتِ؛ فلا يُحكم على الصلاة بأولِ ركعة» حى بم صلاله‎ 
كلهاء ولا يُحكمْ على الصيام بأوَلِه» حى ينتهي بفظره» وكذلك الإيمان‎ 
وا اا 2 وغلی هدا وود ؛‎ 

وهذا قول أبي الحسَن الإ وابن a‏ 
وعلى هذا القولٍ: فلا يسمّى الرجل المسلِم وليّا ولا مَرْضِيًا ولا سعيدًاء 
وعكسةُ صحيح في الكافر؛ لا يسّى عدوا ولا شقيًاء وإنما يُجرُون عليه 
الأحكام على الظاهر فقظ . 


والقرين الاخ رن لأجل الممل» لا لأجل الخال وقد 
جل المرانا ومافة اة على الان فرط لأمغطان الراب عاي 
لا شرطًا في كونِ الإيمانِ إيمانا حقيقيًا في الحال» واستفناؤمُمْ إلا هو 
للعاقبة» وليس متعلًا بالحال التي هو عليهاء والحال منفصِلَةٌ بنفيها 
يُحكمْ عليها بخصوصهاء والمشيئة ربط بالمستقبّلء لا بها؛ فلا يدري 
الموْمِنُ بما يِختَم له به؛ فعليه آن يستشنيٌ . 


a DS E TN RT 
. وغيرْهُم وعليه المعتزلة» والكرًامية"“‎ ٠ وأبو إسحاق الإسفرايينئ"‎ 


.)٥۸١ /١( و«النبوات»‎ .)٠٠١ /۲( و«التسعينية»‎ .)٠٠١ /۷( «(مجموع الفتاوى»‎ )۱( 

(۲) «آصول الدین» للبغدادي (ص۳٥۲)»‏ و«مجموع الفتاوی» (۷/ ٤۳۷‏ ۔ .)٤۳۹‏ 

(۳) ومنهم: أبو سَهُل الصعلوكي . انظر: «أصول الدين» للبغدادي (ص۳٥٠٠).‏ 

(5) فى «الإنصاف» (ص۷٥).‏ وانظر: «أصول الدين» للبغدادي (ص۳٥أ٠).‏ 

)٥(‏ «الإرشاد» (ص٠۳۳).‏ وانظر: «الإيمان الكبير» لابن تيمية (ص۳۳۷)» واشرح 
المقاصد» للتفتازانی .)۲١٤١  ۲۹۳/۲(‏ 

0) «أصول الدين» للبغدادي (ص۳٠؟).‏ 

(۷) «الإيمان الكبير» (ص*٤)»‏ وامجموع الفتاوی» .)٤٤١/۷(‏ 

(۸) «الإيمان الكبير» (ص٣۳)»‏ و«مجموع الفتاوى» (۷/ .)٤٤١‏ وانظر أيضًا: «الفِصل» /١(‏ 
۸) و«شرح الفقه الآکبر» (ص۱۱۷)» وامجموع الفتاوی» (۷/ .)٤٥١ ۲٠١١ ۲٥۳‏ 


= کے 
والجُوَيْنيْ يَجزمٌ بهذا بقوله: «الإيمان ثابت في الحال قطعًا لا شك 

فيه» ولك الإيمانَ الذي هو عَلَمْ الفوز وآية النجاة إيمان الموافاة؛ فاعتتى 

السلف به» وفَرنوةٌ بالاستثناءء ولم يقصِدوا الشك في الإيمانِ الناجز» . 


وتعلَىَ الفريقان بما رُوِيّ عن ابن مسعوو: «لمّا قال رجلٌ: أنا 
E CE LT‏ 
جزمه بجهلِه بما لاقي عليه رب والموافاءُ وملاقاءٌ الله ليست تعلياد علق 
این مسعود به الاستفناءَ . 

وقلا فى ا ة٠‏ اا يكرد علا مر الا از ا 
الأربعةء وإنّما هو قول لبعض أصحابهم» والسلف كانوا يُخافُونَ مِن سُوءٍ 
ااا او ا و ا ا و 
تقدَمٌ مِن تعليل. 

ران عرو ى عن ذلك القرلء لأن الم ل دري مدي الترامه 
بالعمل بفعل المأموراتِ» واجتناب المحظوراتِ؛ فْمّن كان عالِمًا 
E‏ وا ا ا ا 
لأجل العمل» وقَبُول الله له منه. 

وهؤلاءِ اترم بعضَهُم : بالاستثناء حى في الكَمْر؛ اطرادًا على أصله 
في الملاقاة والموافاة. 


وبعضهم لم يلتزم» وهم اة ونون التفريقَ بین الأستثناء على 
الأيمان والاستتاء على الکقر: آن لا آحد پرجو البقاء على الكفرة وا 


ر ر ا 3 


بکرهه فاا پس فة 


. «الإرشاد» (ص*١٤). (۲) سبق تخریجه‎ )١( 
.)٤۹٤ /۲( وانظر: «شرح الطحاوية»‎ .)٦٦٦/۷( في «مجموع الفتاوى»‎ )۳( 


من قال: إِلّه ممن حقاء فهو مبتدءٌ 
۹ 


وین جا اريم النظريّ: فالقوڻ في الكفر هو نفس القولِ في 
الإيمانِ عند التعليل؛ بأن مَن قال: إنه مؤمِنْ؛ كمَن قال: هو في الجنة» 
ومن فال اه کا كمن قال: هو في النار؛ ا الاستثناء في 
الصورَيْن واحدٌ؛ فالحكُم يتعلَىّ بالملاقاة للو» وبما يموت عليه الإنسان؛ 
على إيمانِ أو على كَمُر» وما يجوز به الاستثناءُ في الإيمانِ يجورٌ به 
الاستثناءٌ في الكفر ؛ العا واحد في النفي والإثباتِ. 

وين لوازم قولهم ذلك: عدَمٌ القولِ بقبول توبة الله للمذيِب؛ لاهم 
لا عاقبتة» ولو اطرَدُواء لَلَرْمَهُّمّ الاستثناء ٤‏ بکل حالٍ» وقد الترَم 
بعضَهُمْ؛ فصار يستثني في المتحفت والماضي؛ لأله يستثني خوف تغْيْرٍ 
الأمر في المستقبّل» فبلَعّوا حدّ الوَْسْوَّسة بتغير الذواتِ القائمة في 
الحال؛ فيقول ا (اسمي O TEEN‏ 
في المستقبّل» ويقول: «أنا مِضريٰ٬‏ أو عِرَاقئٌ» أو شَامٌِ؛ إن شاءَ الله 
و(هذه ار وهذه ا وهذا إن شاءَ الله ؛ ال الله قد يعبر 
الحال في المستقبّل؛ فاستثناؤهمْ على المالِ» لا على الحال. 

والكَرَاميةء والمعتزلَةء ومن واَقَّهم يِن الأشاعرة: يَمنَعُونً الاستشناءَ 
في الحال»ء ويقولون به إن فُصِدَ به المستقبل والمالء والكرَاميّةٌ - وإن 
انغردُوا بقولهم في حقيقة الإيمانِ - إلا أنّهم في تفريعِهِمْ على أصلِهِمْ في 
الإيمانِء يوافِقَونَ غيرَهُم» ولا ينفردُون بقول. 


RB RE & 


و و 


مَن قال: نه مؤمِنٌّ عند الله فهو مِن الڪاذبين 


لالزيان: «وَمَنْ قال : إِنه مُوْمِن عند الله قَهُوَ مِنَ الكاذْبينَ» : 
وهذا يتضمَنُ النهي عن الحكم على التفس بما تكون عليه عند الل؛ 
فان ذلك ره وبُخدَعُهاء ویستدرجھا حتی تأمَنَ من مکر الله ؛ E‏ 
يخالِفة؛ فيُحَمَ لها بالسوع ls Gel oS OE‏ 
افر ا ل عند اله؟ !1 وبقوله يقول الأئمَةّ؛ كوكيع"» وغيره. 
وا قال الا نے ن قال ع ق اهو e‏ عند الله - 
«إِتَه من الكاذبينً»؛ َ يرجم بالعيْب» فرشت ا علم» والخارصل 
EE‏ الضادن: من تكلم بعلم ا ا 4ي 
اك الا فصا وا کو وای اا 
بالخْرْص»› فهو كاذب وإِنْ کان قول حمًا؛ لاه لم يرذ وظاهِرٌ أمره: 
أنه تكلم زاعمّا للعلم» وهو كاذِبٌ في دعواءُ العِلَمَ ؛ ا 
ل فأجاب بالخْرْصٍ»› فصادف الحىٌ» فهو كاذت» ld‏ ا لاله 
تكلم بجهل» وزعَمَ اليل فگڌَبَ في هذا. 


= BE & 


)١(‏ «الاعتقاد» لصاعد النيسابوري .)٠١(‏ وهو في «مسائل حرب» »)۱١١١(‏ و«الستّة» 
لعبد الله )۰۹٩(‏ بنحوه . 
(۲) «فضائل أبي حنيفة وأخباره» (۲۲۳). 


E ساد‎ 


- 


و 


من فال: ا بالله› َو مؤمِنٌ بالله فا 


کا 


ازيان «وَمَنْ تال : ني مُوْمِنْ بالل حقاء فهو مُصِيب»: 
قول المسلِم عن نفسه: «أنا موْمِنٌ بال او ااا م با ا 
ورند الك ن غو الجا کے ا فذلك صحیځ؛ لان 
الإسلامٌ لا يُستثّى فيه؛ وهذا ظاهِرٌ قول الرازيَيْنٍ؛ حيثٌ قالا: «مؤمِنٌ 
باش حقًا»؛ أي: لا بغيرو» والمرادٌ بذلك: إثبات مطل الإيمانِء لا إثباث 
mT El‏ ا ر ر ا ل ءل ا 
لا يزيد ولا ينقص. 


وخال الاسان فى الأساء غل ا إذا استشنى في إيمانه: 
فصرت مه بطل باح له فلك ورت حر 6 استے فد لااب 


چ 


کر 

واا الصرت الذي لا جور ذلك فهو آذ يقال للرجل: آنت وي 
يالله » وملائکته› وکتبه» ورسله» وال والنار» والبعث والميزان»› وما 
يشب هذه الحالةً؟ فالواجبُ عليه «أنا ومن باله حَقًّا» و«مؤْمنْ 
بهذه الا حَمًا٠؛‏ فمتی ما استشی في هذڏا» كفرَ . 


ا (ء] 

والضَرْبٌ الثاني : إذا سَيْلَ الرجل: إِنَكَ يِن الموَمِِينَ الذين يُقِيمُونً 
الصلاةًء ويُؤْتونً الزكاةًء وهم فيها خاشِعُونً» وعن اللغو مُعرضون؟ 
فيقول: «أرجو أن أكون منهم إن شاء الله»ء أو يقال له: أنتَ من أهل 
الحت؟ فیستننی أن کون منهہ». 

وقة كان المسلف بهرت إطلاق الأيمان بلا اساي ولك 
لا يُلجِمُونً كل مَّن لم يستثن بالإرجاء؛ إذا عُرف عنه القول بزيادة الإيمانِ 
ونقصانه؛ لأته رُبّما قصَدَ نف الشكّ» وقد كان مِسْعَرُ بن كام - وهو مِن 
أجلَّة أتباع التابعينٌ - لا يستشني» وكان أحمدٌ ينفي عنه الإرجاءء وقد 
سيل عنه؟ فقال : امسعر لم أسمَع ا کان راء وک ولون انه کان 
e Yi‏ 7 

سي ت 

اوا وا کو ع وکو ا شا 
لين بشڭٌ؛ على ما تقدَّم ا والتدلیل عليه . 

وقد يقول أحدٌ من أهل الح والاتباع كلمة مجمَلةء توافِقٌ قول 
المبتدعة ظاهرًّاء وهو لا يريد مَقَصِدَهُم باطتًا؛ لِمَا يُعرَفُ عنه مِن أقوالِه 
الأخرّى؛ فلا تجوز نِسبثةُ - والحالة هذه - إلى أهل البدع» بل بين قولهُ 
ويبرًاً ِن ظاهر معتاه. 


ولهاا فى احا خن مجر ان كن مرجئًاء مع أنه فسّر حديتٌ: 


م ناء فل ر ا بقولِهم»› فقال: «فليس مفْلنا»» قال احمل 


ار 
n‏ 


E E E 
المرجة؛ فسَبَ القولّ للمرجةء ولم بسب مِسْعَرًا إلى الإرجاء.‎ 


(۱) «صحیح ابن حبان» (۳/ ۳۲۲). (۲) «الستة» للخلال (۹۸7). 
(۳) «الستَّة» للخلال (۹۸۳ - .)۹۸٩‏ (6) سبق تخریجه . 
)٥(‏ «مسائل حرب» (١١١٠)؛‏ وعنه الخلال .)۹۹٤(‏ 


o 


و 


ول كی 


المرجئة اة ت ضلال 
وذڪر أصول البدع والفَرَقٍ 


وت 


قال الَرزیان: «والمُرْجكة مبَْدِعَة ضلال) : 

لما ذگرًا التحذيرَ يِن الفُرْقةء ذگرّا أصول الفِرقي والبدع» وهي 
او المرجئة واا والرافضة» والخوارج. 

و > فهم غلاةٌ المرجگة» ويُذكرُون على سبیل الانفراد؛ 
اش غلوب وزندقتهم . 

وكانت الفِرَق في أَوَلٍ أمرها تخالِف الحم في أصل أو أصلَيْنِ؛ 
قارف المسلمن بااكه ت ما زال بجتمع فبها الشرٌ ویتشگلٌ حٌى تكونً 
على مذهب يخالفُ المسلمينَ في أكثر أصوله؛ وذلك أن الثلاميد يقولون 
بأشیاءَ لم بقل بها شيوخهُم» وإن نسبُوهًا إليهم؛ ا لازم آقوالهم؛ فکان 
ول ظهور الدع بدعة واحدة سمي بها واحد أو جماعة ق ب انت 
تلك البدعة أقوامٌ» وضمُوهًا إلى بع ای أو ضَمُوا إليها بدَعًَا أخرَّى. 

E‏ «أصول البدع أربعٌ : الروافض» والخوارج» 
الا والمرجةء ث E‏ فرْقةٍ ثماني عَشْرةَ طائفة؛ فتلك اثنتانِ 
وسبعون فِرْقةًء والثالفةٌ والسَبْعونَ الجَمَاعةٌء التي قال النبىْ 44 : (إنّها 
التاجية > ويوست بن آسباط عراف عالم بالفرق؛ فقد نشا بيدها وفي 


.)٠١( «الشريعة»‎ )١( 


چ مرن کج تبك لزریین 
° 


بيهاء وقد كان يقولٌ: «كان أبي فَدَريّا» وأخوالي روافض؛ فأنمَذَنِي اله 
5 


2 
۶ 


وين رحمة الله بامة محم 4: أن أصول هذه اليدع ظهرت وين 


الصحابة أقوامٌ أحياءٌ فبينوهًاء ولم يقل واحدٌ منهم بواحدة منهاء وأ 
هذا عصمة لهم بل رخمة E‏ وذلك ا الله أجاز قرا على بعضهم 
ارده بعد النبيّ بء ولكنْ لم يقدَر الابتداع على واحدِ منهم» ولا اتباع 
واحدةٍ من هذه البدّع؛ وذلكَ لأ ارده به ظاهرةء بخلاف البدعة؛ فهي 
ضلالة تنسب إلى الإسلام وقول النبيّ لد وليست منه. 

فلو تابَعَ واج مِن شيًا من تلك البدع» لانت آقوری 
حْجَةٍ لأهل الدع على آهل ال لسْتّةء لمن بذلك حَلَقّ أعظْمُ ين فتنة الناس 
بها بدونِهم ؛ لاه لا أعلَمَ من هدي النبي کي من صحابته. 

ا ی لے ال ات اها فن ا 
بن الب ‏ من أصات رلا لاطت لحرو ن ربن 
عبد العزيز في العراق» بعت إلى أصحابه في مناظرَتهم» قتالهم» 
وقال: «الحَمْد لله الذي لم يَجِعَل لهم سَلَمَّا يَحتَجُون به علينا» . 

وول الرازيَيْنِ: «وَالمُرْجكَة مَبَْدِعَة ضلالڵ»» تقدّم الكلامٌ على 
المرجَة في قولهم في الإيمانِ في اول هذا الكتاب» وتقدّم - قریبًا - 
الكلامٌ على نشأةٍ قول الإرجاءء ومن بدأ به» وأنّه على نوعَيْنٍ: 


.)٠٤١۷( «الجعديّات» لأبى القاسم البغوي‎ )١( 
.)۲٤١( و«أصول السْنَة» لابن ابی رَمَین‎ .)٠١ /۷( «الطبقات» لابن سعد‎ )۲( 


القزجفة نشد عة ضلال وذكرٌ أصول البدع والفِرَّق 
ہے oo‏ 


الأول : الإرجاءَ في الأمر والنهي› والاسسا أو النهيٰ عن الحكم 
على المخطن والعضاة الملين» داورل ما نشا هدا التوع: کان فی 
المدية وا ول ا اطلف الإرجاء: كان على المهوِينَّ مِن جانب أحکام الله 
واواشرة ونواهیه»› ملي فى إنکار الکي: وتعریف المعروف› ثم 

لن 0 زهو ارح 2 ِن الإيمان» بي 3 
وتض اء وظهرَ هذا في الکوفق وا ET‏ الهَمْدانن» 
وفيس الماضصرة قبل المكة للهجرة» SS‏ ا 
الأفظس» وماد بن آي هاا وان ر وقيْس» وکل واحد ا 
اسمه عَمَرُ ثم شاع وذاعَ م فن الكيفة: 

Cea,‏ الشيء: إذا أره» والإرجاء: يطل عند 

ام المعتَيَانِ : 

فالأَوّلُ : هو إرجاءَ الحكم على عثمانً وعليّ» > وعدم ا 
بصوابهما رماو و يوكل أمرْهُما إلى اله؛ وهذا أولٌ قول أطلىَ 
عليه وصف الارجاءِ؛ وهو قول الحسن بن محمَدِ بن الحنفّةء ثم م اختفی 
هذا ا القول» واي ضف بالإرجاءِ لذَهَّاه؛ كما قال ابن عَييْنةً» وقد 

والقاتے 2 کو ارجا ف لاان و وخا رالاس خا 

اتب كثيرة فيه : 


(۱) سبق تخریجه . 


CM 
منهم : غاا ؛ وهم الج‎ 


ومنهم : مرجئة الفقهاء؛ وهم أخف المرجئة. 
فأشدَهُم إرجاء: الذين يَجِعَلُونَ الإيمان هو المعرفةً فقظ» وهم 
مختلفون في المعرفة: هل تزيدٌ وتنقص وتتفاضل› أو هي واحدة؟ 
وأصل المرجَة: عدم تفاضلهاء ومنهم: من يقول بتفاضلهاء 
ويْسَبٌ إلى بعض أهل الستّة عدم التفاضل . 
وين المرجَة من يقولٌ: إن الإيمان: معرفةٌ القلب وعملهُ. 
ومنهم من يقولٌ: الإيمان: قول القلب وعملَةُ وقول اللسانِ؛ 


ويُخرجون عمل الجوارح کله ِن مسكٌی الإیمانِ. 
ومنهم : من يُدخل العمل في مسمّى الإيمانء ولكتهم يُجِعَلونَه 
Nae asl‏ 
وقد كان من يُخرج العمل من الإيمانِ» قد فح البابً الذي تج 
به الجهميّة لإزاحة القولِ بعد العمل من الإيمانٍ؛ فكانوا بابًا دحل منه 
الج إلى قولهم : «إنً الإيمانَ هو اليعرةا کا آشار إلى هلا الم 
وَکِيعٌ ؛ حا فال ادرا مزلا لر ال 


سء 
َ 


جر 


والمعنى الثانى: هو المقصود عند الأئمَةٍ عند إطلاق الإرجاءِ» بعد 
دعاب المعنى الأول في أواخر القرنِ الأوَلٍ؛ فلا يُطلَقُ الإرجاءٌ اليوم إل 


على المعنى الثاني . 

وا اا ا «وَالمُرْجِمَة مُبَْدِعَةٌ ضلال»: من عدا 
لجهمية؛ فالجهمية الذين ُخرجون قول اللسان وعمل الجوانع وعم 
جه في العموم» لك الرازيين 


القلب من الإيمان 2R‏ ا وان کانوا مر 


.)٤١( «خلق أفعال العباد»‎ )١( 


المرجِنَّة مبتدِعة صلالء وذكرٌ أصول الدع والفِرَق 
أخرجاهُمُ بقولهما بعد ذلك : «وَأنٌ الجَهْمِيّةَ كَمَار»؛ فأخرَجًا مِن الوصف 
بالبدعة والضلال غَلاةً المرجئة؛ وهم الجهميةً. 


E aS 


وقد كان من الأئمَة: من بُطلق المرجئةء ويريد به: غَلاتَهُمْ ومن 
دونهم . 

ومنهم: مَن يُطلِقٌ الجهميَةً» ويريد به: عمومٌ المرجَِة؛ كما قال 
a O E E‏ 


ولك اسلف بغر نود بين تايل الم اللين بغار الأيان 
وف وی کن الج الذي بجعلا مر الل ع 
لاختلاف بدعتيهما. 


ا ت ر يغ د4 
وقد كان وَكيعٌ يقول: «المرجِئة مبتدِعَة» والجهمية كُمَار . 


زقد كر عة احم المر وانهي ولرد : #إذا عرف الرجل ر 
بقَلْبه» فهو ممن فقال: «المرجكَة لا تقول هذاء بل الجهميَة تقول 
TT NC‏ 
تقول: إذا عرف رَبَهُ بقلبهء وإ لم تعمل جوارحه؛ وهذا كُمَرٌ إبليس قد 


e MG BS et aes < a E CS 


ق و ا اا 9 ل فالمرجكَة لِم 


ب 


گانوا پجتهدون؟ وعدا قولُْم؟! E SUN‏ 


وأئمة السنة على تبديع مَّن أخرَجّ العمل من الإيمانِ وتضليلهء 
لا تكفيره؛ ما دامُوا يُقَرُونَ بالاعتقادِ» وقول اللسانٍ» ويؤمِنون بشرائع 


> 


الإسلام» وفَرْض آدائِها؛ وهذا ظاهرٌ قول أحمدَ» وقد سَيِلّ: هل تحاف 


.)٦۷۲ /۳( «مسند إسحاق»‎ )١( 
. «خلق أفعال العباد» ۲۹/۲ _ *( و«الستّة») لعبد الله (۱۸٤)؛ بنحوه‎ @) 
.)۹۸١( «السنَة» للخلال‎ )۳( 


=(۳۸ ی 
ا ا على ع 3 یں تول بلا علا فال ٠‏ 
يكَفُرُونٌ بذلك»'. 

وقد كان أحمدٌ يدعو لهم بالهداية والصلاح» ولم يثبْث عنه أنه 
أطلَقَ عليهم الكُفْرَ» بل تعجَبَ من قول من يقولً: بعدم السلام عليهم» 
ولا ا معهم › إلا الداعية المخاصم. 


حَطَرٌ بدّعة الارجاء وأنّها اشد مِن بدَّعة الخروج 


والإرجاء: مذهبٌ فح البابَ للرَندَقة والكَمْر أشدٌ مِن بدعة 
الخوارج؛ ولذا عَدَ غير واحلٍ يِن السلف بدعة المرجئَةٍ أعظّمَ وأشدً مِن 
بدعة الخوارج؛ کالتعے ٩‏ وغیرو“ ؛ وذلك يِن وجوو: 

منها: أن بدعةً الخوارج تنتهي إلى حَدٌ من الضلالء وآمًا الإرجاء: 
فلا ينتهي بهم إلى حَدٌ؛ فاه اكل الذَينَ شعْبة شُعْبة» حى لا يقي منه 
شيئًاء فإِنٍ انتهى الدّينْء أحَذ الفِظرةًء فلم يبق فظرة صحيحة؛ فان لم 
يدها تفه فإنه يح اباب لغيره. 

ومنها: أن الخوارَّ يعاديهِمُ السلطانُء ويقاتِلُهُم؛ ليَخْمَظ دنياه؛ 
بخلاف المرجئَة: فإك السلطان لا يقاتِلهم» وربّما قرّبهم ليَحْمَظ دنياهء 


(1) «السْنّة» للخلال (۹۸۸). (۲) «السّة» للخلال (۹۸۹). 

(۳) فقد أيْرّ عن التعن أنه كان يقول: «لفنة المرجئة على هذه الأمَة أحوف عندي من 
نة الأرَارقة»» وقال أيصًا: «الخوارٍح أعدَرُ عندي من المرجئة». «الطبقات» لابن 
سعد (۳۹۲/۸)» وامسائل حرب» »)١١۳١(‏ و«السّتّة» لعبد الله (01۷ و٠۲٦)»‏ 
وللخلال ٩۵۱(‏ و۰٣۳٠‏ و۷١۳١)»ء‏ و«الشريعة» (۲۹۷)ء و«شرح مذاهب أهل السنّة» 
لابن شاهين (١١)ء‏ و«الإبانة» لابن بطة (١۲۲٠/الإيمان)ء‏ واللالکائى .)۱۸٠١(‏ 

/۳( «الشريعة» (1۷7/۲)» و«الإبانة» لابن بطة (۲/ ٤۸۸/الإيمان)» واللالكائ‎ )٤( 
(0۸ 


المرجِنَّةً مبتدِعة صلالء وذكرٌ أصول الدع والفِرَقٍ 2 
ويفسد دِينَ الناس بهم» وقد قيل : إن الإرجاء دِينُ الملوك»؛ وبهذا قال 
عالِم» وحاکم: 

قال المأمون للنَصرٍ بن شَمَيْل: تدري ما الإرجا؟ قال اللَّضرُ: د 


بواف الملوك بصن به من دنیاهم» e‏ من دينهم» فقال 
صقت 


د الا َه وف a E‏ وإ لم 
به ا فان كانت 2 الأولى فَحَتِ البابَ للجهميَةٍ - 
كما قال وَكِيعٌ - فان المرجتة الوم فحت البابَ لِليبْرَاليّة. 
ومنها: أن المرجئة أوسَعَ في اویل النصوص وتحريفِها؛ فلا يَنتَهُونَ 
إلى نصّ» ولا يتوفَمُونً إلى حد من الضلالِء وقولَهُم يقتضي تعطيل الدينِ 
الظاهرء ث الباطن؛ ولهذا سمّاهم بعض السلفٍ: «يَهود القَبلة»؛ 
کسعیدِ بن کک 
ا لأنمم دون کل ظالِم فاستي بالسلامة مِن النارٍ ودخولِ 
ا كا ل ا ا بعذاب الله؛ حيث 
قالوا: #ولن تما از إل أا 1 اة 
ولان اليهود حرَفُوا وِيَهُمْ وتأولوهُ حتی لم يبق ِن معناه للعمل شيءٌ. 
E oyy‏ 
من جميع الآهواء والبدع؛ E‏ ویحیی بن ا ٹیر“ ا 
(۱) تاریخ دمشق» (۳۰۱/۳۳). 
(۲) «السَنّة» لعبد الله (۷۲۳)ء واشرح مذاهب أهل السَنَةَ» (١۱)ء‏ و«الإبانة» لابن بطة 
(۷/الإیمان)» واللالکائي (۱۸۰۹). 


(۳) «الإبانة» لابن بطة (۷٤١١/الإيمان).‏ 
(5) الأثران فى «مسائل حرب» »)۱١۳۷(‏ و«السَّة» لعبد الله ٦٤١(‏ و٣٣۷)»‏ وللخلال - 


ا ۰ (<] ڪڪ ج چ کک 


وذلك أن منتهاهٌ في الضلال اشد من منتهى غيره» وإِنُ كان مبتدۇهٌ فيه 
حف من مبتدَأً غيره. 

وفي الحُوَارج رال جا رر على الدين EB OT‏ 
المُرْجعة على الدّين اشد ِن الخوارج» وصَرَرَ الخوارج على الدّنيا اشد 

ین آل ج وإلّما حص النبي بل الخوارج بالقِتالِ لِانَهُم أجرَأً على 
المَظالِم اها فاس وا اال ا يِن فع الصًائِل. 

ويا دقُع المرجئَةٌ للقولِ بالإرجاء: رَعْمٌ التوسُط بين أهل السَلَةٍ 
والخوارج؛ ولذا فقد سمّاهم سعيدٌ بن جُبَيْرٍ أيضًا: «الصابة لائ 
NN‏ 


= BRE & 


= (۱۲۲۷)» و«الشريعة» »)۳١١(‏ و«لإبانة» لابن بطة (۲۲۳١/الإيمان)»‏ واللالکائي 
40)». و«الحلىة» (۳/ 0۷). 

(1) «السّنَّة» لعبد الله (117 و۲٦1‏ و٤٦٦‏ و۷۰۸ و٦‏ ۷۳)» وللخلال ۱۳٣۵(‏ و۷٥۱۳)ء‏ 
و«الشريعة» .)١٠١(‏ 


- 


و و 


ول کي 


القَدَريَةً ا ضلال 
ومَن انڪرَ منهم علمَ الله السابقء فهو ڪاوِرُ 


م 0 َ0 


الالرزیان: : «والقدريّة ميتَدِعَة ضلال» وَمَنْ انكر ينْهُمْ أ الله ك 

کو ی ل کر و کا 

تقدم في صدر هذا الكتاب ب الكلام على بدعة القَدَرِ و 2 
العرّاق» وار سا كان عليه بعض فلاسفة اليُونان والهندِ» وببعض عقائد 
من اسل ين النصارى: ولا خلاف أن بذعة القَدَرِ لم تكن معروفة في 
جزيرة العرب لا في الجاهلية» ولا في صدر الإسلام» وكذلك ليست في 
العراق والشام عند المسلِمِينَ الذين ولدوا عليه 

تال عل اھا ین ی «لا أعْلَمُ عَرَبيًا ريا فيل له: يق 
في قلوب العرب القول بالقدر؟ قال : u‏ 
لخر راه و اي ا کا 
كثيرٌ بينٌْ» وقد قال الشاعِرٌ الجاهلي: 
تَجْري المَقَاويرٌ عَلّى عَرْزِ الإبَزْ ما مذ ابر إلا بقدى“ 

وسُمُوا قَدريّةٌ ؛ لأنهم يشِتّونَ لأنميهم أو لغير الله القدرة على التدبير 
والځُلّق مِن دونِ الله 


وها ظهرّت بض القَدَرِ ممن دحل الإسلام من النصارى في 


(۱) سبق تخریجه. 


اج ية ف مج فبك الرَزكَيِنِ 


=0 
العراتقِ خاصَة؛ ولذا كان بعض السلفِ يشبّه القَدَريَةٌ بأهل الكتاب؛ كابن 


جبیر؛ فقد سََاهُمٌْ: «اليَهُودَ» وکابن عر والف: ومسلم بن 
يَسار؛ فقد سَمُوْهُم : لای ود ال اا یآ کے وا و 
يحيى الحسانئ: «ما فشتِ القَدَرِيّة بالبَضرة حى فشا مَن أسلم ِن 
الا 


A 


رفن و که ال الكابة آد اهاري افر عسي وان 
اليهود أشرَكثْ عُرَيْرّا» والقَدَريّةَ أشرَكتْ نفسَهًا مع الله في خلقه وتدبيره. 

و ار ا ا مها و و وق ل ا يا 
ا 

ومراة التحعي: آتها هة ندل على كل عقل؛ إن لم تجذ إيمات 
وا وصلعاء وجد ت ك القن مدعا للقرل بها 

وأوَلْ من أظهَرَ القول ببدعة نفي القَدَرِ في الإسلام: مَعْبّدّ الجُهنئء 
وقد تقدَّم الكلامٌ على مسألة القَدَر» وحكمها وأدلتِهاء والمخالِفِينَ فيهاء 


رأنواعهم وحمهم؛ في هذا الكتاب؛ عند قول الرازيين: «والقدر حير 
)0( 


چ 


وشره من اله ك» 


1 ج ا 


وظاهِرٌ كلام الرازييْن: عدم كمر منكر القَدَر؛ ما لم ينر العلمّء 
فان أنكرَ العِلْمّء فهو كافِرْ؛ وهذا قول أحمدً” . 


(00) .سبق تخر يجه : (۲) سبق تخريج هذه الأقوال. 
(۳) سبق تخریجه. )٤6(‏ سبق تخریجه . 

)0( في ص(۱۰) . 

(7) «مجموع الفتاوی» (۸/ .)٤٥‏ و«العواصم والقواصم» (۳۳۱/۳). 


القَدَريّةَ مبتدِعة صَلالٌ ومَن أنكَرَ منهم علم الله السابق. فهو كافِر 
o۳‏ 


وخلاصةٌ ذلك: أن منكرّ القَدَرِ على حالَيْن: 

الأولًى: أن َر العِلْمَ؛ كمَّن يقول: إن الله لا يَعلَمٌ ما يكون إلا 
عند حدوثوء أو يكر الكلْقَء فيقول: إن في المخلوقات ما لم يخلفَةُ الله؛ 
فهو کافرٌ بلا خلاف؛ ل e‏ بعلم الله » ووصفه بالجهل» ولان من 
زعم E‏ غير الله فهو مشرڭ. 

الثانية : ا ك الرة ونك الع 

فمن الأئمَة: مَن لم يكمْرْهٌ؛ وهو قول أحمَدَ والرازييّن وغيرهم؛ 
كما قال أحمدٌ: «القَدَرُ لا يُخرجُة مِن الإسلام» وإذا جحد العليّ 
E‏ 

وهذا ظاهرٌ كلام الرازيَيْنِ السابتي وقد كان أحمدذ يُجيرٌ الصلاة 
خلف القَذريئ؛ إذا لم يكن يخاصم ويدغو إلى بدعته "+ وذلك لأن 
العِلْمَ أعم مِن القَدَرِ» والقَدَرٌ حص . 


ومن الاأئمَّةَ: من بُطلِق الكفرَ على منكر القدرٍ بلا تفصيل؛ لاله 
E OE‏ بالتصريح أو باللزوم» ولان القَدَرَ ثبت بالدليل القطعي 
الضروري؛ کما ت ت العم به كذلك›» ووک الواحد منهما كمنكر الاحَر» 
وإ كان العلم في ذاه آگدّ ولأجل هذا نص على كفرهِ جماعة مِن 
السلف؛ کابن عجاس؛ وابن عَمَرَء والحسّن اللمضرى» ومالك 

۳ 

والشافح > وغیرهم وكان يُفتِي بعض السلفِ للحاكم بقتل منكر 
القَدَر؛ كابن عَبّاس» وابن عُمَرَّء ونافع مولاه» وعَمَرَ بن عبد العزيز» 


(۱) سبق تخریجه . (۲) «الستة» لعبد الله .)۸۳٤(‏ 

(۳) سبق تخریج هذه الآثار. 

)٤(‏ مثل إبراهيمَ بن طهْمانً؛ كما في «الستَّة» لعبد الله (۷ و٩٤۸‏ و۱۲۱۹)؛ ومن طريقه 
اللالكائى .)١۱١۷١(‏ والبيهقى فى «القضاء والقدر» .)٥٦۷(‏ 


=9 
ومالك وغیرهم. 

وقد يكون إطلافُهّمٌ الكمْرَ على القَدَر؛ لان نفاة القَدَرِ الأَوَلِينَ ينون 
معه العلْمّ» ولا يقولون إلا بهذا اللزوم؛ ولذا فإِنٌ مالگا والشافعي 
وغيرّهما يعرّفون المَدَريَةَ باهم الذين e‏ إن الله لا يعْلم الشيءَ قبل 
کون . 

ولا يقل الواحدٌ منهم حكَّى تَبيّنَ له الحْجَهَ» وتقوم عليه البيْنةٌ 
وهکذا کانوا يفعَلُودَ؛ كما کان قعل عُمرٌ بن عبدِ العزيز» ومِثلهُ هشامٌ بن 
عبد المَلِكْ فيمَنْ أنكَرٌّ القَدَرَ؛ كانوا يُعرضوتَة على العلماءِ قبل قتلِه؛ 


كالاوزاعيٌ» وغیره . 


(۱) سبق تخریج هذه الآثار. 
(۲) اللالکائی ۱۳۰۱١(‏ و٣۱۳۰).‏ 
(۳) «السة» لعبد الله (۸٤۹)ء‏ واللالکائی ۱۳۲١(‏ و٣۳۳١).‏ 


- 


الرزيّان: وان الجَهْية كنار : 

وهم أتباع جَّهْم ¢ ا 
القلب» ونَمَوا کک TT E‏ وقالوا 
ا وبخلق القرآن» وغير ذلك . 

وكان للجهميَّة ظهورٌ وشؤكة في خرَاسان وما حَوّلها؛ لأن مَْبتَها 
ومَحَلٌ ظهورها هناك وقد نشا في حرَّاسانَ طائفتانِ متناقضتانِ متقابلتانِ 
ا E‏ 
: بن ك کک 
eT ele r‏ 
ولا تعطيل . 

ولمّا أظهَرَ الجَهْمٌ التعطيلٌ» غلا مقايِلٌ فى الإاثبات» حى قال: 
«إن الله جشيٰ la‏ جُمَهء وإه على صورة إنسانِ مِن لحم ودم وشَعْر 
وعَظم» وله جوارح وأعضاءٌ. . . وهو مع هذا لا يشبه ٤١ E‏ 

وبغلوّ الإثباتِ عند مقاتِل : ارت طوائِفُ من المبتدعة في حرَّاسان 

کهشام بن الحم وهشام , ول الجَواليقيّ»› وداود الجواريبيّء› 


2 
أن 


ى 


(۱) «مقالات الإسلامیین» .)۱۲۸/١(‏ 


ا ية ف سج فيكو الرَازَِيَنِ 


کل۹٤‏ 
وتبعَهم ابن کرام في قوله' . 


وگل اا راف مو الائمة RAE‏ و و س التعطيل 
ووا اله د من ناحيټوم تلك آنه لا نظير لهم في بدعټوم؛ فيها 
ولا في غيرها؛ كابن رَاهَوَبْه" وقد قال أبو حنيفة" - وبنحوو 
آبو يُوسفَ القاضي““ «أتانا ِن المَّشرق رأيانِ حَبيثان؛ جَهّْمْ معظلء 
ومقاتل مشب . 

و E‏ لجهميّةٌ» كمَرها أئمَهٌ خُرَّاسان قبل غيرهم؛ كابن 
الما > وإبراهيم بن همان“ والدارميّ في رده على 
المَريسيّ»؛ حى قال ابن المبارك: «إنا نستجير أن َحكيّ كلام اليهودِ 
والنصارّی» ولا نستجيرٌ أن نحكيّ كلام ا 


ونص على كُفْرِهِم - مِن غير أهل بلدِهم - جميعُ الأئمَة مِن سائر 


(۱) تاریخ بغدادا (۱۳/٤٦۱ء‏ ١١٦۱ء‏ ۳۸۲). 

)۲( أخرج الخطيب في تاريخ بخداد» »)۲٠۲/٠١(‏ وابن عساكر ا اه دمشق» /٦۰(‏ 
۱ ۱۲۲)؛ بسندهما إلى إسحاق؛ قال: «أخرَجَتٰ خرَاسان ثلاث 8 يكن لهم في 
الدنيا نظيرٌ - يعني : : في البذّعة والكذب -: جهمُ بن صَمُوان» وعَمَّر بن ضيح 
ومقاتل ‏ بن سَلَيْمانَ» . 

(۳) «تاریخ بغداد» .)۲۱۲/۱١(‏ 

0) «أخبار القضاة» لوكيع (۸/۳١۲)ء‏ و«السنن الكبرى» للبيهقي (١٠/٠١۲)ء‏ و«تاريخ 
بغداد» /۱١(‏ ۲۱۲ ۔ ۲۱۳). 

)٥(‏ «الستّة» لعبد الله ٠١(‏ و٠٠١٠)ء‏ وللخلال (١١١۱)ء‏ و«شرح مذاهب أهل الستة» لابن 
شاهين »)۲١‏ و«الإبانة» لابن بطة ٠٠١(‏ وا٤"/الرد‏ على الجهمية)ء و«الرسالة 
الوافية» للدانى .)٠٠١(‏ 

(7) انظر ا ا الذي كفر فيه منكر القذر. 

(۷) «نقض الدارمی على المریسی) ۱٤۹/۱(‏ _ ١١أ٠).‏ 

(۸) «الرد على الجهمية» ا ۲0 و٤۹)‏ و«السَّّة» لعبد اله (۲۳ و١١۲)»‏ 
و«الشريعة» (06۷۹). 


الجِهَمِيَّة كَمَارٌ 


ت eg o 7 e‏ 
البلدان؛ کابن a‏ ¢ وسليمان | > و وموسی بن عير 
(V7 ٤ (0 (os 6 (6) e2 ۲‏ و 


الرازييْنِ هنا. 


وللجهميَة أقوالٌ نص الأتمّةٌ على كفر قائِلها؛ ككُلت القرآنِ» وجعل 
الإيمان هو المعرفةء والقول بالحلول ونفي العلوّء وغير ذلك مما تقذم 
فی هذا الکتاب. 


وق ظهَرَتِ الجهمية َيل المعتزلَّة؛ فالجهميَة متقدّمةء وأكتّرُ ضلال 
المعتزلة اوا مو جت رالجهمة أ أكتر لالا ون الما 
فالأصل ان كَل معتزليٰ فهو جَهْميٌء ولا يلرم ِن كَل جَهْميّ أن يكونَ 
معتزلِيًاء وكان غير واحدٍِ من الأئمَة يسمي المعتزلة جهمية 
والبخاري؛ في رذهما على الجهمية. 


ونشأتِ المعتزلَةُ في البَصرة بلا أصولي» وإِّما فارَفُوا أهل السْنَّة في 
مسألة صاحب الكبيرة» ثم قلذوا غيرَهُّم في عقائد آخرّى : 


٤‏ کا ڪه 


r 4 


ففي القدر: قدرية وثنوية ر 


)١(‏ وقد ورد عنه فى ذلك ألفاظ مختلفة. انظر: «السّة» لعبد الله ٤6(‏ - ۸٤)ء‏ واللالكائى 
( 0۲ _ 0( و«الحلية» (۹/ 1 - ۸). ۰ 

(۲) «الستّة» لعبد الله (۸)؛ ومن طريقه الخلال (۹۳٦۱)ء‏ وابن بطة (١٠/الرد‏ على 
الجهمية). 

(۳) «شرح مذاهب أهل السْنّة» (۲۷). واللالكائي .)٤۲۹(‏ 

(©) «شرح مذاهب أهل الستة» (۲۸)ء واللالكائي .)٤١١(‏ 

.)۲۸/۷( «الحلية»‎ )٥( 

(0) «نقض الدارمى على المريسى» .)٠٠١١ /١(‏ و«الرد على الجهمية» له .)۳۷١(‏ 

(۷) فى «الرد ول الجهمية والقادڭةا: وانظر أيضًا: «الرد على الجهمية» للدارمى 
م ناكار تى أسرل ال ل العا ): ۰ 


اج ية ف مرج فبك ۇ لكين 


CS- 

وفي التوحيد» والصفاتِ» والقرآن» والرؤية: جهميةٌ. 

ا ا و رای ع ا ا فا د 
الخوارج» لا أهل السلَةٍ. 

وفي الوَعْدِ والوعيد: اقَتفوا طريقةً الخوارج أيصًا. 

وفي الإمامة: شابَهُوا الرافضة ِن وجه» واجتمعَت عقائذهم مِن 
عة مذاهبَ وافَقَوهُم فيها . 


BR RW 


qy y4 
حقيقة الرافضةء وكمهم‎ 


6ال الَریّان: «وَأنٌ الرَ افضَة رَقَضوا الإسلام : 

اختلف في ل الرافضة» وسبب تسمييِهم بهذا الاسم: 

فقيل سرا راف لأنهم رقضوا رَيْدَ بن علي؛ لأته لم يتبرًاً مِن 
آپي ڪر وغير NEES‏ وآپو اخسن الاق 
وکر هما وقد سيل اخم غ الرافضة؟ فقال : (هم الذين مون أا بکر 


E 
و عمر‎ 


SS TS 
. ضصرورة‎ 


ON 


وقيل: سوا رافضة؛ لأتهم رفَضرا الإسلام؛ وذلك لكثرة أصولهة 
التي يرفْضونَ بها الإسلام؛ وهذا قول الرازييّن هنا. 

وا ا ا ولا الإأقرار 
بحقیقته ابتداءً» وإن ا باسمه› ولسوا بلباسه؛ وذلك نهم رسوا من 


)1( س النحا) (١/١۲)ء‏ وال في , الدير٠»‏ (ص *). و«البداية والنهاية» (۹/ 
و و«التبصير في الدين) (ص و«البدايه والنهار 
.(TVY _ VY‏ 
() في «مقالات الإسلاميين» (ص١١).‏ 
(۳) «الستّة» لعبد الله .)٠١۷۳(‏ 


ڪڪ 
جهة الحقيقة: تفرد الله بالخلق والتدبير» وتفرد النبيّ بي بالرسالة 
وروا حقيقةً القرآن والسة: ۰ 

ما رفضهّم لتفردِ الله بالخلتي والتدبير» وحَقَهِ في العبادةٍ: فذلك آم 
ا في الأئمُة من أنواع الألوهيّةٍ والربوبيّة: ما يشارك الله في حقّه؛ 
Ce‏ - من تدبير الكؤنء والتصرُفِ فيه» وعُفُرانِ الذنوب» 
والرَرْق» رفع - ما لا يَفعَلَةُ إلا الله وصرفُوا أنواعًا مِن العباداتِ 
Ee,‏ والقَوْليَةَ؛ فسجدوا لهم من دون الله وطافوا على 
تورم ساره كشت الصر وجل الخء وجكلرهم وشرغود لهم 
بتحريم ما أحلٌ اله وتحليل ما حرم الل ٠‏ 

وأمّا رفضَهُم تفرد النبيّ 4ل بالرسالة: فذلك في أنهم جعَلوا في 
الآولياءِ من يقوم مقام الأنبياء بتلقي خبّر السماءء وإن اختلفوا في تسمية 
ا ا لا رالا راء عد آرم وهم هب لكمم رون اقرا 
منزلة الوحي المعصوم. 

وأا رفضَهُم لحقيقة القرآنِ والستةٍ - وإِن أقرُوا بهما ظاهِرًا -: 
قذلك بان عا الطراتف والفرق تقر باصرل الأدلّة في الإسلام» U‏ 
یکونْ ضلالٌها ببعض تأويلهاء وتقَر بالسنّة وبفضل التقَلة؛ وهم الصحابةء 
أو آكثرهُم. 

E EAR E 
- «إنٌ القرآنَ ليس بكايمل بين أَيْديناء ومنه أحكامٌ بيد الغائب - المتوهُم‎ 
٤ E محمَدِ بن الحسَنِ‎ 

وتعظيم القرآن ضعيفٌ في قلوب الرافضة؛ ولهذا لا يكادٌ يُوجَدٌ 


٠ كما فی: اقضل الخطاب: ف إتبات تحريف كتاب رب الأرباث؛ للئورى الطبرسخ‎ )١( 


فة اترا و 
|600 


EE TT 9 الوم في أثكُةٍ‎ 
eal O 

SS ۳‏ و 
الاحتجاج عندَهُم؛ فهم لم يبدَؤوا السْنَةّ النبويّةً بالرفض» وإنما رفَضُوها 
TNE OT‏ 

وقد شابَهَتِ الرافضة اليهود والنصارّى جميعًا: 

فقد شابَهُوا النصارّى: بتعظيم علي وتأليهه؛ كما أَلْهَّتٍ النصارّى 


غر ا ت صي 


عیسی بنَ مریم . 

وشابَهُوا اليهود: في تحريف معاني القرآنِ» وإِنْ أقاموا حروفةٌ؛ فإِنً 
أكثّرَ ضلال اليهود: بتحريفِ المعاني» لا الحروفِ والمباني» وضلال 
النصارّى: بالحروف والمعاني جميعًا 

ولا بوج في فِرقة من الفِرَقٍ المنتيبّة للإسلام: آن جعلت اتيا 
معصومِينَ يتعبد بتشريعهم؛ كما هو في الرافضة. 

نَم إن الرافضة شابَهَّتِ اليهود بقولهم : اإتّه لا جهاد إلا مع المَهْدي 
الغائب»؛ كما قالتِ اليهود: «لا جهاد حتّى يخرُجَ المَسِيح الدَّجًال». 

وتات م الرافة المندثرة اليهود بالطعنِ في الملائكة؛ فان 
اهرود طن ت جل واد و الوا هم افون فى 
E BGN‏ 


ى 


واغطاعا مدا و 


\E 


.)٠°١۹ص( كما فى : «ثوابت ومتغيرات الحَوزة العلمية» لجعفر الباقريٌ‎ )١( 
 باوجلا« «تنقيح الأبحاث» للملل الثلاث» لابن كمُونة (ص١١). وانظر أيضًا:‎ )۲( 


E ج‎ 
EI No c NNN 
. قولِها‎ 


E a YS 


حم الرافضة ۱ 


گل بدعة في طائفة مسلمة e‏ 
عَدَهُم شر أهلِ الدع اة ؛ E‏ يد القاسم بن سام فإنهم أعظم 
ضلالا من الخوارج والقدرية والمرجئةء والجهميّة والمعتزلّة. 


ت 


ومع ضلالِ الخوارج الان الل جو غل أ ارات 
أعَصَمٌ ضلالًا في الدَينِ منهم؛ ولاك ا العلهاة ء لا يختَلِفَونَ في 


اجون تَطعَنُ في بعض ااا از و 
ا 
RT‏ تطعَنُ فيمّن هو أعظم منهما؛ كأبي بكر» وعمَر 


وال را ۷ تفت رات التي ك انات ارين 
والروافض : تَفعَل ذلك . 


= الصحيح› لمن يذل ن المسيح» (۷۷/0). (۲۹۳/۳. .)۳۲١‏ و«هداية الحيارى» 
( ص )٥۸٩‏ . 


.)۷۹٥( «السْتَّة» لعبد الله (٦١٥)ء وللخلال‎ )١( 

(۲) «شرح المواقف» للجرجاني (۳/ .)٥٦۳‏ و«تكفير الروافض» لابن كمال باشا. 
(۳) «مقالات الإسلاميّین» (ص۲١٠).‏ 

.)٤١ص( و«التبصير في الدين»‎ »)٤٥ ٤ص( «مقالات الإسلاميين»‎ )٤( 


و 2 
حقيقة الرافضة» وحكمهم 


© 

وإِنْ كانت الخوارح تقال أهل الإسلام» وتترْك أهلٌ الأوثان"» 
فإ الرافضة تين أهلّ الكفر على أهل الإسلام. 

وإ كانت الخوارج تكَمَرٌ بما تحسَبهُ معصيةً وذنبًاء وليس كذلك؛ 
فان الرافضة تكَمَرُ بما هو دين وأصلٌ يِن أصول الإسلام؛ كتكفيرها بمَّن 
يقو بعدم الوضمة» وبتقدم ابي بكر وعُمَرَ على علي في الخلافة. 

والخوارج يَرَوْنَ قيام الجهاد كَل يوم» ولكنْ لا يَرولَهُ ا 
جار اما الرافضةٌ فلا تَرَی جھادًا قائمًاء وإنّما تعلْمَةُ بالغائب 
او 

وقد وصَفَ الرافضة بالكمر جماعة ِن السلف؛ كالشَغبع*› 
ا س EY‏ و وكا اغبا ال پر الحسن ين 
الحسن بن على يقول بأنّه لا يَشَهَّدٌ على أحدٍ من أهل القِبْلة بالشَرْكِ إلا 
NON a‏ ۰ 

وكان السلف لا يَرَوْنَ الصلاة حَلْمَهُّم؛ كما روي عن السمياتيْن"› 
وقد كان البخاري لا يفرق بين الصلاة حلْقَهُمء وبين الصلاة تلف 
اليهودي والنصرانئ“؛ وذلك أنه لم تجتمعْ مُوجباتُ الكفر في طائفةٍ 
نتيب للإسلام كما اجتمَعَّبْ في الرافضة! 


.)۱١۹٤( ومسلم‎ »)۳۳٤٤( كما في حديث أبي سعيد عند البخاري‎ )١( 

(۲) «مقالات الإسلاميين» .)٠٠ /١(‏ و«الملل والنحل» .)٠٤١١/١(‏ 

(۳) «الفرق بين الفرق» (ص۷۳). 

9) «السْنَة» للخلال (۷۹۱)ء واللالکاتی (۲۸۲۳). 

)٥(‏ «الشرح والإبانة» لابن بطة (ص۱۷۷). 

(0) «شرح المواقف» للجرجاني (۳/ .)٥٦۳‏ و«الصواعق المحرقة» للهيتمي .)٠٤١/١(‏ 
(۷) اللالکائی فی )۱۳٣٤(‏ عن سفیان بن عَييْنة» وفی (۲۸۱۳) عن سفيان الثوري . 
(۸) «خلتق أفعال العباد» (۳۳/۲). ٠‏ 


9= 


انتسابٌ الرافضة للاسلام 


مھ 
وانتسابٌ مُشرکي قَرَيْشٍ للحنيفية 


وأمًا انتسابٌ الرافضة للإسلام» فكانتساب مُشركي قریشٍِ للحتفية 
مِلة إبراهيمَ؛ إذ كانوا يعظمون إبراهيمَ وإسماعيلء وكان النبى كلا 
يَدعُوهُم إليها: ثم اويا لَك أن أيَعّ مل لهي حنِيمًا# [النحل: 
۳ وهم وون تخ علیها؛ گما تقول الراف: نحن على اة 
محمَلِ؛ فإن النزاعَ مع كلا الطائفَيْن على الحقيقةء لا على الدَغْوّى؛ 
ولذا قال تعالی مبطلًا دعوى قَرَبْش وغيرهم : فل صق اله انيعو يله 
اهم يفا وما کان من الشرکن [آک عمران: .]٩٩‏ 

ولذا لا يذكَرٌ اله مِلة إبراهيم في القرآنِ إلا وينفي الشرك عنها 
زا وهر الذي زعَمنه E‏ او ين حققة ال وهو الاستسلام 
لله؛ فقال: لفل بل مل هعم حَيِيقا وما كان من المشركين [البقرة: »]٠٠١‏ 
وقال: اوکک کات يفا مَسلِمّا وما کان من اَلمشرک [آل عمران: »]١۷‏ 
وقال: انی ممت وهی لدی فط الست والار يفا وما آنا م 
لرك [الأنعام: ۹ وقال: وان ار وجك لين يفا ولا تن 
م المت کين [یونس: »]۱٠١‏ وغيرَ ذلك . 

ودعوى الرافضة في اتباع محمَلٍ؛ کدَغوی مشرکي قريش في اتباع 
إبراهيم ؛ كلاهما لا ينتفع بدعواه؛ ما دام عمله على خلاف الملة. 


= BE & 


و 


حقيقة الخوارج» وخكمهم 


ال الرزیان: «والخوّارج ماق 
ا خوارج ؛ لخروجهم على الجماعة» وعم ا ا بها» 
ولا بامامها ا ويسلّيهُِ العلماء: مُراقًا؛ أخذا من قوله ڪه : 
ا ن الاسشلام» كما يَمْرّق السَّهْمُ مِنَ الرَييّةٍ)» وهكذا سمَاهُم 
الصحابة بالمارقة أو المارِقينَ؛ كعليّ بن أبي طالِب» وغيره 3 


E GS و شنت‎ 


ا وقد قال اخملا : ات الحديث فيهم مِن عسَرَة ا 


وآما الموقوفات الواردة فيهم على الصحابة» فهي أكثر يِن غيرهم 
من الطوائف والفِرَقٍ؛ وذلك لتقدم ظهورهم» وعظم سرهم على الدنيا ثم 
الدين. 


والأحاديتُ الواردةٌ فيهم» إنّما كانت لوصف أفعالهم لا لتعيينهہ؛ 
فلم يكونوا في زمَن النبيٌ ية طائفة» ولا في رَمَن أبي بكر ولا عُمَر 


ولا أكثر خلافة عثمان» وعن عبد الرحمن بن مَهدي؟ قال: سمعت 


(1) كما في حديث علي بن بي طالب عند البخاري »)۳٦۱١(‏ ومسلم .)۱١۹١(‏ 
9 السا لاہن ا عاصم (0۷), (۳) «الستَة» للخلال .)١١١(‏ 


اج ك ية ف مج يك ارين 
=( 

EE‏ اس يقول: «لم يخن شيءٌ مِن هذه الأهواء على عهدِ 
E WISE IES REET TT‏ 
الذين خرَجُوا على عثمانً: الخوارح'. 


قات الخوارج وعلاماتیم 


6 اختلاف العلماء في وصفِ الخوارج والحكم واب 
لاختلافهم وتنوعهم؛ 2 وجودِ کتب ب لأئمُتهم O e‏ 
للخوارج اول مو بايِيهم يُرجع م إليها خاصَتَهُمْ وعامَتهْمْ پحچدون 
عليهاء آو بُشرخوتھاء كما لكثير ِن الفِرَقٍ والطوائِفِ» وإِنّما كانوا 
ینظرُونً في ظواهر الأدلة ویار ھا کل فریق او رس منهم على معتى قد 
Ss‏ 
والعلماءِ وفهمهم؛ فلم تَبْقَ لهم إل أفهامهم ج وقد بين النبي كه 
u‏ اغتروا بالنظر في الأصلَيْن: ا مجرَدةٌ عن أفهام 
EET‏ ِن فهم الات ووقَعُوا في فهيهةُ وهَوَاهُم: 

ما اغترارُهم بالنظر في الأصل الأوَلٍ؛ وهو القرآنُ بلا فهم -: 
فظاهرٌ قولِه : (يَقَرَوّونَ القَرآنَء لا يُجَّاوز تَرَاقِيَهُمْ)؛ كما في 
E TT‏ 

وأمّا اغترارُهَُمْ بالنظر في الأصل الثاني؛ وهو اسن بلا قَهُم -: فظاهرٌ 
قوله 4ي : (يَقُولونَ مِنْ قول حَيْرٍ البريَةء يَمْرْفُونَ مِنَ الاسلام) ٠.‏ 

ولهذا. رث تأويلاتهم» وبَشْعَّت أفعالْهُم؛ أن لکل واحدِ تأویلا 
)١(‏ «القدر» للفريابي (۳۸۷)ء واذم الكلام) ۰ (AVA)‏ . 


چ الخوارج» و حکمهم 
oo0V‏ 


TT‏ اا لا کت ت 
ويدرسٌ ؛ لأتهم ا في ع س الرؤوس والعلماءء و چ 
قدوات لهم إل في القتال؛ خشية أن e‏ من دون الله فيطاعواء و 
لم يقولوا هذا بلسان المقال» فهو بلسان الحال ظاهرٌ؛ ولهذا ليس فيهم 
عالمْ» ولا لهم كتابٌ. 

والخوارح نقيض الرافضة في باب الأئمَة؛ لأن الرافضةً تَرّى عِصمةً 
الأئمَة» وتقدّسنُ العلماءء والخوار لا تَرّى لعالم فضلا . 

وقد تحدذت أوصاف الخوارج وعلاماتهم في السنَّة» والوارد من 
أوصافِهِمْ في الس على نوعَيْنٍ: 

النوع فول أوضافت لازمة؛ وهي وَصفانِ : 

والاحَرٌ: استحلال الدم بذلك المكفر. 

وجمَاعٌ هدَبْنِ الوصقَيْن: في قول النبيّ #: (يقشلون أل الإسلام» 
يعون أل الأرتان ؛ لأهم كررا المسلمينه ل فالركي. ّ 

ويظه أصلَهُمُ الأرّل: u‏ ل ا ا من الدّين)؛ كما في 
حديث آبي سعيڍ ؛ حيث مروا هم من الدين؛ فتوهُموا أن عُيْرَهم هو 
المارق؛ فکقّروهم ؛ لأنهم يَرَونهم مارِقَينٌ . 

E‏ أصلهُمُ الثاني : في قوله 45 : (يَفْملُونَ أَهْلَ الإسلام)؛ ا 
e‏ 

وقد كان أئَةٌ السلفِ يَعرفُونهم بهدَيْن الأصلَيْن؛ كميمون بن 
مِهْرانً؛ حيث قال: «أتدري ما الحَرُورِي الأزرقئ؟ هو الذي إذا خالَمْتَ 


ر 


(۱) سبق تخریجه. (۲) سبق تخریجه. 


o6۸ 


ال او اتل 


وإِنّما ذگرنا التكفيرّ بغير مكمر؛ لأن الخوارحَ لا يفقو على 
التكفير بالكبيرة» ولا بالصغيرة» ولا بأصل الذنب فى الشريعة : 

رلك آذ الجدات تكفر بالإضرار على الصخبة أو الكبيرة 
ولا تكِمْرٌ مَّن رَنّى أو سرَق أو لاظ مره واحدة؛ ما لم يُصِرّ وتكفَرٌ 


المْصِرً ولو على صغيرةٍ؛ لأنهم يرون الإصرارَ جحودًا يتنافى مع 
E:‏ 
الإيمان . 


الخد ولا یکوت قل ا لر TT e‏ 
واحدة» اقيم على واحل الح و ولا ا الحَرَ الذي لم يقم 
ويرونه E‏ 
بي طالب نما حم انکگتین e‏ مشرو ع ؛ لا رة ذا ھ8 
في ظاهرهِ تحکيم غير حکم الله ؛ ک وا ا فرجَعَ أصل وصفِهمْ في 
باب الكفرٍ إلى التكفيرٍ بغير مكفرٍ. 

ولم ب SEs sS‏ 
الي کک وال ا 0 وغیرهم› ورنّما حکوه إجماغًا 


\E \O 


)١(‏ أخرجه حرب - كما في «فتح الباري» لابن رجب (۱۸۷/7) - بإسناده عن جعفر بن 
بَرْقان» عن ميمون بن مهران. 

(۲) «مقالات الإسلاميين» (ص۸1)ء. و«التبصير في الدين» (ص٥٤‏ - »)٤١‏ و«الملل 
والنحل» .)۱۲٤/١(‏ 

(۳) «شرح المواقف» للجرجاني (1۹۳/۳)ء والوامع الأنوار» /١(‏ ۸۷). 

() «الفرق بين الفرق» ( ص۷۳ - )٠( .)۷٤‏ فى «الملل والنحل» .)١٤٤/١(‏ 

(7) في «اعتقاد فرق المسلمين والمشركين» (ص٦٤).‏ 


ج الخوارج» وځ حکمهم 
EKÎ‏ 


E ORT‏ منهم من يمر بالصخيرة؛ کابي عبد 
القاسم بنِ سّلام؛ فقد قال: «لأَنّه مذهبٌ الخوارج الذي و e‏ 
بالتاويل؛ توا العا بغار الذنوب وكبارهااا وال قال 
2 بي زَمَِينَ في «أصول السة” ك وغره: 


ا بالمباح والطاعة لاعتقادهم فيها أنَها حرام 
کبیر أو صغيرة؛ فإنهم ا في تفسير الذنوب» ويُخطفُون أشد في 
تفسير المكتّرات» وضلالَهُمْ في جعل الذنوب مكَمّراتِ؛ لأنهم 
ا معاصيّ کأهل السنَةء بل يَعتقِدوتها نواقض ؛ ا سوا 
E‏ بل يَرَوْنَ أن الإيمانَ لا يجتممٌ معها؛ 
كما لا يجتيعُ عند أهل السنَّة الكَمْرٌ والإيمان؛ فهم يُلْجِمُونَها بالمكقراتِ. 


واا يد اسل ال الخوارج» وأنّهم يكمَرُونً بالكبيرة المجردة؛ 
باعتبارٍ تفسيرٍ أهل السنَةَ للذنوب؛ وإِلا فالخوارٍح لا يَرَوْنها كبيرةً مجردً 
وإ سََوْمَا بذلك» فيَجعَلُوتَها ملازمةً للجحود. 

وقد صل الخوارٍج في الإلزام بالذنوب ما لا يَلرَمُ؛ فلا يلرم مِنْ 
مجردِ ارتكاب الحرام جحود تحريمه» ولا مِن مجِرَدِ ترك الواجب جحود 
ايجاره. ّ 


وقد ضارا بصا ق تفس الاي وده فهم يَختلِمَونً في حدّ 
الذنب الذي يلرم منه الجحود» کی إن مھ ورات ای ا کی 
وتشدَّدَ بعضُ المعاصِرينٌ من وْعَاظ الإباضيّة» فرأى أن َف الشَعْرة الواحدة 
من اللخية في حكم حَلقهاء وحَلقها كبيرة وجب جحودًا؛ فيكمْرٌ فاعله. 


(1) «الإيمان» (ص٦۷).‏ (۲) «أصول الستّة» (ص۲۲۷). 


ا ةف ا يدوا اکت 
سود 
تعدّدثْ فرق e e‏ 

يكر بعلي لا كر به الملاتقة لغری والأعری كذ بشعل ۷ا كذ به 


الأخرى. 


جمیعًا » واستحلال الدم أجل ذلك ا ر هو في تعیین الذنوب 


والأعمال و للکفر ولو تكنْ ذنوبًا عند غيرهم . 
ا والخاط بي بین مسایل | الفقه مسال ال العقائدء ET‏ 


وا مارگ غيرهم مِن الطوائِفِ في التكفير بغير مكفر» فهذا 
لا يَجعَّل تلك الطوائف عند الأئمَة مِن الخوارج؛ لأجل هذا الوصفِ 


خاصّة؛ وذلك لأمريْن: 


أحذهُما: أن يِن الطوائفِ التي تَكَمَرٌ بغيرٍ مكمّر مَنْ لا تستجل 
بتكفيرها دَمّ مخالِفِها كاستحلالِ الخوارج؛ وذلك كالمعتزاّةٍ الذين ينفون 
الإيمان عن الفا يتي؛ فإلمم كالخوارج في تفي الإيمان؛ لكٿهم لا يستجلود 
الدمّ كما تستجاةُ الخوارج ففارَقَوهُمْ في الوصف العام وإِنْ كان بعض 
السلفِ يَصِمُهُمٌْ بالخوارج القَعَّدة يِن هذا الوجه؛ كأبي ا 
yS‏ لمغز 
دة e‏ عَجَرّوا عن قتال الناس او 0 للناس 
يقاتِلوتَهُم بألستتِهِمْ أو يجاهدونَهُم»'. 


.)٥۷۳( «القضاء والقدر» للبيهقى‎ )١( 


چ الخوار» وځ حکمهم 
س || )ق 


e OE aE‏ بأعظم ما تَجلى من عقيدتها وظهرٌ» 
لا بما حي منها وشارگها غيرها د وا ا 3 
خصومها بغير مكفَر» وتستجل ذَمَهم ولكلٌ الرافضة طائفةٌ ثوص بأعظم 
ما فيها؛ فهي رفص الإسلام كله عملا ولو انتَحَلنةُ قولا؛ وهم شر مِن 
الخوارج» م ن طوائف من الرافضة من تفي القَدَرَء و ال پيا 
وَضفَ الرفض؛ لكَلّبةٍ وصفِ الرَفْضٍ في الإسلام عليها على وصفِ نفي 
القَدَر. 

السابقانِ لا ينفكٌ الأول فيهما عن الثاني عند الخوارج؛ 
فان من قال بالاَولِ منهماء رمه الثاني دون العكس: 


فالخوارٍج إن كمروا أحدًا بغير مكفر» > فإتهم يعتقدون حل دمه» 
ولكنّهم قد يستجِلَون الدَمّ بغير مكمر؛ فإنّهم قد يقولون بالثاني» ولا يلرم 
منه ل عندهم . 


ومن کقر بغیر مکقر» > واستځل a‏ 
ولو ل ا نين الخوارج مَن ترك القتال للعجز أو الوَهَن أو 
الخوف؛ كما اي ا فإتّهم یکفرونً بغیر مکمر» > ويعتقدون 
جل الدّم؛ لكهم لا بعلو 

وقد كان أيوبٌ يَصِفُ بالخوارج يِن أهل الدع من يجتيعٌ فيه 
استحلال الدم والقولٌ بمُوجبه؛ وهو الكفرُء ويقول: إن الخوارح 
اختلموا في الاسم» واجا عل ال" 


النوع الثاني يِن أوصافِ الخوارج : أوصافٌ غير لازمةٍ؛ لكونها 


(۱) «القدر» للفریابی )۳۷١(‏ - وعنه الآجري )۲۰٥۷(‏ _ و(الجعديات» للبغوي (TD‏ _ 
ومن طريقه اللالکائي (۲۹۰) ۔ . 


ا ية ف مج فيكو الرَازَِيَنِ 
٥‏ 


علامة واقازة وقرينة› قوی في رهن وتضعفُ في آخَرَ ؛ ومنه قوله ا 
کما في «الصحيحين» ؛ من حدیث ا سعيد : (دعه؛ قن ل أَصحَابًا یحقَر 
اَحَذكْْ صَلاتهُ مَعَ صَلايِهمْء ا روون ا 
تَرَاقيَهُمْء يَمُرْقونَ مِنَ الدين» كما يَمْرُق السَهْمٌ مِنَ الرَمِيَة َر إلى تَصْلِِء 
رج یو شی کم تقر لی رصان تاد مرجد و شړه کم قر إلى 
نے وھ لحه ے نلا بود قد شي ثم َر الى قَدَذوِ فلا بود 
شَيْء؛ ق سَبَقَ القت وَالدم)“. 

هله الأرضات المت فت بها اللي انا معا لا قال 
بد لك ينُم رَجُل أَسْوَدُ إخدى عَضْدَيْهِ مِفْل تَذي المَرأة)؛ وهذه 
الاروا ا ا بذلك الزمانِ. 


ولك منها: ما هو علامة غالِبة في كل زمان؛ القرآن» 
لا يل راقم لاله لو تجاوَرَّ تراقَيَّمْ إلى القلوب» وفهمو c‏ واتبعوه» 


ومن الأوصاف الواردة: ما هو مباځ؛ فلق الشخرء ومنها: ما هو 
قَدَرْ» لا اختيارَ فيه؛ كصعّر السنّء ومنها: ما هو نقص فى الأخلاق؛ 
وهو سَمَهُ الأحلام وما يَنْبَعْهُ؛ مِن ضعف العقول وطيشِهاء وجِدَةٍ الطبع 


ونزقه. 


فيه 


ومن الأوصاف : ما هو عبادة؛ كقراءة القرآن» والإكثار من الصلاة 
ولكنٌ الأوصاف التي لم د في لكر اها ا تكرن ماموم ي 
تضاف إلى المذموم؛ e EE O‏ 
شرا الان اء وتلاف وان د واا هو استدراج مِن الله ؛ 


چ الخوارج و حکمهم 


فصار ذلك الوصف دليأا على وصفٍ البدعة؛ فلا ندم قراءةٌ القرآنِ 
کانت بتحریفٍ؛ وھذا هو المراذ ِن قولهِ ي : (يَقَرَوونَ ا 
يعي 2 اأ - فان الفهمَ س ي 
عا عا قراءتهم ارات وتراتيا في الحتاجر بلا ا 
ا بقراءة المتشابه؛ كما کما روی طاو س ؛ قال : (ذَكَرْت E‏ 
ابن عَباسِ ا وقرَاءَتهم» فقال: که وکھاکو ن عند 
e‏ 


ولهذا تنوعتْ أقوالْهُّم في فهم ! بعض الأحكام: 


بعصں 


فمنهم: من يكر المسح على الحمَيْنٍ . 

ومنهم: من يُوجِبٌ قضاء الصلاة على الحائض”" 

وهذا فرعٌ عن أصلء لا وصفٌ لهم» والأصلٌ فيهم هو الأخل 
بالمتشابه» وترك المحكم؛ فأنكرً طائفة منهم المسح؛ أخذا بآية الوضوء 
ئ الما وهی عا وتر كرا المخكة ين اله واو وا علي 
الحائض قضاء الصلاة؛ قياسًا على قضاء الصوم؛ وهذا متشابة والسكة 
محكمة بعدم القضاء. 


وين ذلك: قول طوائفت منهم بلق القرآنِء وإنكار السَنَة؛ وهذا 
ليس مطردًا فيهم» ولم يكن موجودًا في الخوارج الذين قاتلهُمْ علي بن 


9 «جامع معمر) )°۸4( و(امصنف ابن آي شيبة) 0V)‏ 4°(« و«السَّة») لابن 
ابی عاصم )€۸( و«ذم الكلام» للهروي (۰ °( 


(۲) «الستة» للمروزي (ص٠٠)ء‏ وامقالات الإسلاميين» (ص*٠۷٤)»‏ و«الفرق بين الفرق» 
( ص٤‏ ۳۱) . 


(۳) «فتح الباري» »)٤۲۱/۱(‏ (۱۹۲/6). 


ا ية ف تج عقيكة ارين 
أبي طالب والصحابة» ومع ذلك سمّاهم الصحابة والتابعُونً: خوارحَ؛ 
لأ تلك الأقوالٌ ليست . من الأوصاف الملازمة لهم. 

ووصفَهُمْ باهم يَقَرَوُون القرآن» ولا بلع ترَاقیهم : إشارة إلى 
الفقَهء وإلى أخذِهم بما يَظْهَرُ لهم؛ وهذا وصف عا لا لازم لجماعة 
الخوارج aT‏ جمیموم؛ فاا منم أ مین مين لا روون 
ومقصرينَ لا يَحمُظون القرآنً 8 يَقرَوٌوته» ولو کانوا ا 

وذلك بخلاف التكفير بغير مكفرٍ للخصوم» واستحلال 2 فهو 
وصفٰ لازم لهم؛ فإلّه فیهم > جميعهم؛ أفرادًا وجماعاتټ› وة اشام فى 
ey E‏ 

لك الأَخد بالمتشابه يشاركَهُمٌ في أصلِه كل طوائف الصَلَالٍ؛ فلا 
مزيّةَ لهم فيه عن غيرهم» إلا أنه فيهم أظهَرٌ وأشهَرُ؛ لأنّهم يعظّمونً 
الأدلةً ون تعظيمها لا يريدون تَرْكها ولا إنكارها؛ فيجعلوتها مِن 
المتشابهء ويا ؤلوتها: 


ترك الخوارج لقتال آهل الأوثان غالب لا لازم: 
أمّا تركَهُمْ لأهل الأوثان» فهو صفة غالبةء لا لازمةء ولا تَظهَرٌ 
الخوارج في زمنِ إلا وضَرَرُهُم على | 2 لمسلِمينَ أعظْمْ من ضررِهمْ على 
المشرکین؛ 0 ا الخوايج توافق ال في أصلٍ قتال المرتدين؛ 
e OM Ln‏ لهه 
لا يحرّمون قتا المشركينٌ» وإنما يروه مفضولاء وقد يمع منهم» ووقوعه 
منهم لا ينفي اس الخوارج عنهم عند توافرٍ الوصمَيْنِ اللازِمَيْن على ما تقدً 
وقد قاتلٌ الخوارج زمَنَ الصحابة بعض المشركِينًّ» وقد ثبت في 


قيقةً الخوارج وحَكَهُ 
2 0 

«مسلم»؛ مِن حديثِ يزيد بن هرْمَزٍ؛ أن نَجْدة كنب إلى ابن عَبّاس يسال 
عن خمس خلال» فقال ابن عباس : «لولا أن اكم عِلْمّاء ا کت إلا 
وفى رواية: «لولا ن يقَعَ ذ es E‏ ھا کت الوا کت إل ا 
«أمّا بعد E ET‏ الله بيه يغرُو بالنساء؟ وهل كان 
يَضرِبُ لهُنّ بسَهْم؟ وهل كان يقل الصبيان؟ ومتى ينقضي َم اليتيم؟ 
وعن الحْمْس لِمَنْ هو؟»؛ فكب إليه ابن عباس بالجواب”. 

ا a e‏ 
إلا آذ ا E‏ ت ق 
المسلِمِينّ أعظَمٌ ِن كتمان اليِلْم؛ هاا ا ی لی وک 
ابن عَبّاس. 

وما اط الخرارخ على السليين أك ين الكارة قاري 


ا 


ولا E SS‏ فلا 


ا ق کما آم لا بذع 
الخوار ج اخراج الدخيل قبل قصد المفارتق البعيد؛ YS‏ 


ن العلماءَ ق ا العبودة للد والعڈل فی سح 


2 
# 


1 
a TEE U)‏ مع النبي يةه وكذلك ما فعل 
ابن وعبدٌ الله بُ وَهْب الراي؛ وا و ع 


)۱( مسلم (۱۸۱۲). 


.)۱۰١١ »۱٩٦٤( و1۹۳۳)» ومسلم‎ ٦۱1۳و‎ ۳٦۱۰( البخاري‎ )( 


GI. 
I OT O 
الكافر الأصليّ» فأنرَلُوها في المرتدٌ مِن باب الأَوْلّى.‎ 

وقد كان الأمَةُ لا يَجِعَلُون قتان الخوارج للمشركين مانا مِن 
وَصَفِهم بالخوارج في حن الإسلام وال 

وا ےا ا ی ی و ا ا 
پکفروتهم على المشركیل: 

وقد قال ابن تيميّةَ رحمّه الله - في قتال الخوارج للمشركِينً -: 
ايقاتلون العدو تالا مشتياا على معضية الل ؛ ين العَذر والملةء والغلول 
والعُذوان» حتى احتاجوا في مقاتَلة ذلك العدو إلى العدوانِ على إخوانهم 
ا زالانعيلاء على شري وأموالهمْ وبلاوِهِمْ» وصاروا يقاتِلُونً 
ارا الموین ع ما کارا ارون ج الر كن : وربا ا فان 
المسليين آكد وبهذا وصف الب 44 الخوارخ؛ حيبت قال: يلون 
هل الالام وَيَدَعُونَ هَل الأَونَانِ !)». 

لكن إن قاتَل الخوارح عدوا كافرًاء لم بجر مناصرة العدو وإعانتة 
عليهم؟ كقتالهة للمحاريين من البهوة والتضارى والرافضة؟ فإنه لم يقل 
انل ِن السلف والخلف بجواز ذلك ولا بتنزيل قتالِهِمْ الوارد في 
الحديثِ على إعانة الكافر عليهم. 


1 ا ۱ 


وآمًا الحْكمُ فيهم: فلا يختلِف في ضلا الخوارج وشرهم اهل 
لا فلن اختلاف مذاهبهم› وقد جاء في الحديث وصفَهُمْ باتهم 


(© البخاری ما( 03: (۲) «الفتاوی الکبری» .)۳٠١/‏ 


ج الخوارج: و حکمهم 


وعند ابن مَاجه؛ من حديث ابن ابی e‏ 

ولکنِ اختلف في کفرهم: 

وأكتَرُ السلف والفقهاء : على عدم کفرهم ٠‏ ۽ وهو ظاجر صني 
الصحابة والتابعينْ 0 وهر المشهور عن الاأئمُة الأربعة؛ أبي حنيفة e‏ 
ومالك" و ٤ rE‏ کک E‏ با في الحديثِ ‏ 
بکود؟ قال : TT ETS‏ 0 

ا اب عَمَرَّ خلف نجدة الحَرُوري يومًا وليلة لما حَحّ 
بالتاس ف وکان ات عَبَاسِ يجیبه عن مسال من و الإسلام ا 
ويناظرٌ نافع , الارن قیال ` في الفروع اا 
خلفهم الحسن البصرى + وغيره. 


.)۱١۳۷( مسلم‎ () 


(۲) أحمد (۵/ ۲٣۰‏ و۳٣۲‏ و۹٣۲‏ و۲۹۹ رقم ۲۲۱۵۱ و۲۲۱۸۳ و۲۲۲۰۸ و٤۲۲۳۱)»‏ 
والترمذي (۳۰۰۰). 

() ابن ماجه (۱۷۳). €3 «فتح الباري» (1۱۸/7)» (۲۹۹/۱۲). 

)٥(‏ «المفهم» للقرطبي (۳/ »)١٠١‏ و«شرح النووي على مسلم» (۷/ .)٠١١‏ و«التوضيح») 

لابن الملقن (۱۹/ .)۳۳١‏ واإيثار الحق على الخلق» (ص٤١٠).‏ 

(0) «الفقه الأبسط» (ص١٠١).‏ وانظر أيضًا: «غاية الأماني» في الرد على النبهاني» (۲/ 

{1 

(۷) «إكمال المعلم» للقاضي عياض (۳/ .)٦١٤‏ و«الصواعق المحرقة» للهيتمي .)۱٤١/١(‏ 

(۸) «شرح النووي على مسلم» (۷/ ۲۲٤‏ ۔ ۲۲١‏ ۲۳۱). 

.)١١١( «السَّة» للخلال‎ )٠١( .)١١١( «السْتّة» للخلال‎ )٩( 

,)۱۸١( كما عند مسلم‎ (١ )۲٩۹( «أصول الستة» لابن آي زمنين‎ )١١( 

(۳) «مسائل نافع بن الأزرق». 9 أضول السلةا لابن آبي من :)۴١١(‏ 


۸ه 
وقد حكى الحَطًابي: الإجماع على عدم كفُري 
وفي ذلك نظر؛ فعن مالك" الفا ا و 
کر 
والآزل آقرت. 
والخوارج ليسوا على آمرِ واحدِ في معتقدِهم في مسائِل الإيمانِ 
والعَبْب» ولا يتفِقونَ على ار بادا ی اا ی ای ET‏ 
ولا يتفِقون على جحد ضروري واحد معيّنِ في الدين؛ ولا الف 
كلام العلماءِ فيهم ؛ لأنهم فرق تظهُر في زمانِ بوجي وعقائِد» وفي زمانِ 
حر بوجو وعقائدّ أخرى» ولا جام لها إلا الأصلانِ السابقان. 


وو الما د ك ا ِن الخوارج دون u‏ لاختلافها 


ت 


في إنكارٍ المعلوم مِن دِينِ الإسلام بالضرورة؛ وذلك أن الخوارِج أهلْ 
متشابو» ويخْتلِمُونٌ في قدرٍ الإعراض عن المحگم؛ فمنهم: من يقولٌ 
بإنکار محگم أظْهَرَ من إنكار غيره؛ ولذا فإتّهم ليسوا في باب الضلال 
والكفر سواءً؛ ويُظهرٌ ذلك ما في «الصحيح»؛ قال ل فيهم: ا 
ِن الدَينِ كما يَمْرْق ق الهم من المي ينْظْرُ في النَضْلٍ قلا یری شیا 
ويَنْظْرٌ فِي القِذْح» فلا يَرَى د و ف الریش ا ری شب 
ويَمَارَی في الوت . 

والمرادٌ بالتمَارِي في المُوقٍ؛ يعني :يسك الرامي في مدل الوَتّرِ 


(۱) «فتح الباري» (۳۰۰/۱۲). 

() «شرح مختصر خليل» للخرشي »۱۷٦/۷(‏ ۲۷۲)» وانظر أيضا: «النجم الوهاج» في 
شرح المنهاج» للدميري .)47/٩(‏ 

(۳) «روضة الطالبين» للنووي .)٥١/٠١(‏ 

.)١۲۳ /۱١( ۱۸۲)ء و«الإنصاف» للمَرّداوي‎ /٠١( «الفروع» لابن مَمَلح‎ )٤( 

. ومسلم (٤٦٠۱)؛ من حديث أبي سعيد الخدري‎ »)٥٠٥۸( البخاري‎ )٥( 


چ الخوار» و حکمهم 
2 ۹ 


من السَهْم» هل فيه شي من الصيب أو ل¥؟! وذلاك إشارة إلى ال 
بقاء شيءِ مَعهم من اسم گالشكڭ: والشك بالكفر ل يرع 
الإسلام. 


حکم قتال ا 


وما قتالْهم : فقد جاءت به النصوص من حدیث علي وبي سعيل؟ 
قال ل : لن آنا أذركَهُّمء لافكنهُمْ قل عَاوٍ)؛ كما في «الصحيحَيْن»» 
وفي لفظ عندهما : (فتل وا 


ولم يقاتلهم الصحاية والتابعُون ن توا لهم e‏ مخ 
9 على جَهل ؛ فقد حاجُهم علي ن ا طالِب› ت اوشل ال 


ا بن عباس" ومثل ذلك فل عَم بنٌ عبد العزيز TT‏ 
ہك اش ولم يقاتلْهُمْ أ حر ي ت لهم . 


والأصل في قتال الخوارج لابه وان ها الاي : 
EY‏ چ ا رماي ت الوجوبُ؛ کما فعَلٌ علي » 
وأجمَعّ الا معه على ذلك» وقد قال نافع : «کان ابن عَمَرَ یری قتال 


ٍ 
ك 


ارو اا واا على المسلية + وك الخلافِ في قتالهم 
ابن سيرِينَ وغیره؛ فقال: «ما Ee‏ أحدًا يتحرج من قتلِ الحروريّة 
OP‏ 
Eb‏ 


»)۳٦١١( ومسلم (6٦٠۱)؛ من حديث أبي سعيد» والبخاري‎ »)۳۳٤٤( البخاري‎ )١( 
. ومسلم (7٨٠۱)؛ من حديث علي‎ 

(۲) «المصنف» لعبد الرزاق »)۱۸٦۷۸(‏ ولابن ابی شيبة .)۹۰٥۵(‏ 

(۳) «الطبقات الکبری» (۷/ »)٠١‏ و«السكّة») ل (۰۲ و٩٤0ا).‏ 

.)۱۸٥۷۹( «مصنف عبد الرزاق»‎ )۵( .)٠١۳۷( «السكة» لعبد الله‎ )٤( 


ا ية ف مرج عة الرَزيَيَنِ 

ت 

ومن العلماء : من يفصل في قتا الخوارج : 

فیرّی قتالَهُمُ ؛ إن دَعَوا إلى ما هم عليه مِن عقيدةٍ ورأي» وسَلَبُوا 
O NE‏ 

وا إِنْ كان إذا قال الخوارجَ مَن يساوِيهِمْ في البدعة والضلالة 
أو كان شد منهم» أو تناقشوا مع متهم على الولاية ؛ ف کون لا اتون 
e‏ 

ال او 

وعلى ما روي عن أحمدَ يُحمَل ما يُروّى عن الحسَنِ ال آل 
رَجُلا سألهُ عن قتالِهِمْ؟ فقال: إن هؤلاء استَنمَرُونِي لأقاتِلٌ الخوارجَ؛ فما 
تَرَی؟ فقال: «إِن هولاءِ اڂحرَجَنَهُمْ ذنوبُ هؤلاءِء وإ هؤلاءِ رلوك 
تقاتِل ذنوبَهُمْ؛ فلا تكن القتيل منهم؛ فإن القوم آهل خصومة يوم 

وبنحو قول الحسَن يقولٌ مالك في البْعَّاةٍ الخارجينَ على الظالِم 
الجائرٍ؛ فقال: إن خرَّجُوا على مثل عُمَرّ بن عبد العزيزِ»» قال: فإن لم 
یکن مِعلَه؟ فقال: «دَغْهُم؛ ينتقِم اله مِن ظالِم بظالِم نم ينتقِمْ مِن 
کا 2 

وکان السلف يٌعرفونَ الخوارج› ولا يمتعهم وجود الظلمة والطاغين 
أن يَصِفوهُم على معتقدهم اا ولو کانوا في زمَنِ ج ظالم؛ 
e‏ لأ خرو اا 


.)۱۸١ص( «التنبيه والرد» للمَطى‎ )۲( .)١١۳( «الستّة» للخلال‎ )١( 
.)٠١٤١ _ ٠١۳/٤( «أحكام القرآن» لابن العربي‎ )۳( 


چ الخوار» و حکمهم 
ً 0۷۱ 


فمن كر المسلِوِينً بغير مكفَرء واستحَل دماءهم» ا 
کان بقاتل من وجه آخرَ حاکمًا ظالِمًا أو کافرّا؛ لان الحْكم الما عو غلك 
معتقَدِو وقد كان بعضُ السلف يكمَرٌ الحَجَاحَ بن يُوسُف؛ كالشعبی: 
سعیار بن جبیر٬‏ ومجاھهد» وغيرهم؛ وذلك لأمور؛ منها : 

ما صح عند أبي داود» عن عاصم؛ قال: «سَمِعْتٌ الحَجَّاجَ وهو 
علي الي يقول: اتقو الله ما اسكَظْعْتْ ؛ ليس فيها مَْنَويَهٌ» واسْمَعُوا 
و ل قا مويه لأمير الموْمِيِينَ عبد e‏ 
الناسنَ أن بخرُجُوا من باب من آبواب امسج فخرَجُوا من باب آخَرَ 
a‏ لي دماؤُم وأموالْهُْء واثهء لو أححذث ربيعة بمُْصَرَ» لكان ذلك 
لي من الله لالا ويا عَلِيري مِن عبد هُذيْلِ ب قد ار مسرو وغم 
أ قراءَته من عند الله والله» ما هي إل رَجَرّ مِنْ رجز الأعراب» م 
رها الله عَلَى نيه عَلَيّه السلدم . 

فکان الحَجَاجّ يرى آنه بطاح هو وعبد المَلِكِ في حلا أو في 
ا وکا یکره لهذا ولغیرهِ خاد ین الات وکان أحمد لا يعجبه 
النصُ على كفره» وكان يَلْعَنْ الظالِمِينَّ عند ذكره؛ إشارة إليه”؛ وبمل 
هذا کان يقول التخعغ ٠‏ وغیره. ۰ 

ولمّا حرجت الخوارخ» لم يسل فقهاء السلفِ زمَنَ الحَجُاج 
وصفَ E‏ فلم ينظرُوا لمجردِ قاعم للحجاج» 
لعقيديِهمْ وأآقوالِهِمْ في جهاتِ أخرى؛ لأنهم يفرفونٌ بين مَن خرَجَ تا 


(۱) «الایمان» لار بن ابي شيبة (4۷)» وامصتفه» »)۳٠۰۹۹۰(‏ و«الإشراف» لار بق ابی الدنيا 
(17). و«حديث أبى الفضل الزهري» (٤۲۷ء .)٠۷١‏ 

(۲) سنن ابی داود» .)٤٦٤۳(‏ (۳) «السَة» للخلال (۸۵۱ و۲٥۸).‏ 

9 اقات لين سا(444 4 لاان له 
(40)ء و«السلّة» للخلال .)۸٥١(‏ ۰ 


أو بَعْيّاء وبين مَّن خرَجَ على المسلِمِينَ على ضلالةٍ في عقيدته؛ إذ لا يلرم 
ا ن کون ا 

فقد يكونٌ على عقيدة الخوارج؛ لتكفيره المسلِيينً» واستحلاله 
دماعَمُمْ» ولو كان ِن جهة أخرّى خار جا على حاکم ظالِم أو كافِرء أو 
ا أو في أرض لا سلطانً فيها؛ فخروجُة على 
ال ككفي يها واستحلال دَمه» موجبٌ لإلحاق الوصف به على 
کل EE‏ من حديثِ أبي هريرة؛ قال ئي: (مَنْ حَرَجَ عَلّى 
آي يَضْرِبُ بَرَهَا وَفَاجِرَهَّا» ولا يََحَاشّى مِنْ مُؤْمِنِهًاء ولا يَفِي لِذِي عَهَدِ 
ڪَهُده» ليس مِئي٬‏ وَلْسْتُ ا ولذا قال يية؛ كما في «مسلم» يشا : 
(َخرْجُونَ عَلّى حِينِ رَو می المُسْلمين)؛ يعني : نهم يخعفُونَ على 
الإمام» واختلافهٌُ على رقت لیس موجبًا لسلب اسم الخوارج عنهم؛ إذ 
لا يلرم من وصفِهِمٌ اجتماعٌ المسلمِينَّ على إمام! ٤‏ 

فان منهم من يلق به اسمٌ الخوارج؛ اير الاس بعر ا 
تحب حاکم کافر؛ فيُلجقّ الرعيَةً بحكم الراعي» والمحكومِينَ بحكم 
الحاكم؛ فيكون خارجيًا ِن جهةٍ المحكومِينّء لا ِن جهة الحاكم 
الكافر؛ إن کان کانرا: 


وهذا كالعَوْفيَة من و فقد قالوا: «إذا كِمَرَ الإمام» كمَرَّتُ 
e‏ 
رعىته) > وتكفيرْهُمْ للرعيّة يختلمونً فيه بين مستقل ومستكثر ؛ فمنهم من 
يعمُّم» ومنهم من يخصّص نوعًَا مِن الرعيَةٍ بالكفر ؛ بحجْة إعانة الحاكم 
على الكفر» ولو لم يباشروه! 


.)۱۸٤۸( مسلم‎ )۱( 


(۲) البخاري ۳٦۱١(‏ و۳٦١٦‏ و1۹۳۳)» ومسلم (٤٦٠۱)؛‏ من حديث أبي سعيد الخدري . 
(۳) «مقالات الإسلاميّین» (ص١أ٠١).‏ 


چ الخوار» و حکمهم 
ov :‏ 


الحكمة مِن قتال الخوارج 


مع وجود من هو اشد ضلا وابتداعًا منهم 


ا نرَتِ النصوص في قتالِ الخوارج؛ مع أن ِن أهل البدّع مَن 
ا ضلا وبذعة منهم؛ ؛ وذلك لأمور: 

الأول : لأنه لا يُوجَدُ طائفة داخل دائرة الإسلام تقايل آهل الإسلام 
کالخوارج؛ فإتهم یاون ولو مع قلَةٍ» ولو مع صَعْفِ» ولو غلب على ظَهْمَ 
هلاكهُمْ ؛ فإنّهم يقاتِلونَ حى يَعْلبُوا أو يعْلّبُواء ينوا أو يُْنَوا؛ بخلاف بقَيًة 
الطوائفِ؛ كالرافضة : فإتها تقايل عند الأمن» وتتقي عند العجز والضعفِ . 

القائي: آد شبهته في الذين أعط ين غيرهم» وضلا فيه 
أخفى مِن غيرهم؛ لقراءتِهِم وعبادتِهمْ» وقرب شَبَهَيِهمْ٬‏ وظواهر دهم 
من هل الستةء a‏ وهذا ما ينه کا 
بقوله : (يفُولُونَ مِنْ فول حير البَريَة ية ؛ لأ يَحتَجُون بأقوال أئمتهم 
كالراقضة والجهحةة إذ لا يُوجَد فيهم عادةً علماءُ؛ كما لم يُوجَذٌ في 
صفهم زمَنَ الحا أخا من الصا 

و يَغْلِبٌ على الخوارج الاستدلال بظواهر النصوص وعموماتها ؛ 
فينزلونها في غير منازِلِهاء ويَضَعُونها في غير مواضيهاء فعظّموا النصً» 
واحتقَرُوا حَمَلَتَه؛ ولهذا ظهَرَ فيهم عدَمٌ إجلالِ للصحابة» وهم أعلَمْ 
الناس في زمانهم؛ لأّهم يرون نهم أبصَرٌ من غيرِهِْ بالنصوص التي بين 
ايديهم»› وهكذا من بعدهم ی زمن لا بقيمون للعلماء الضادئين 
وَزئا» وربّما سَبوهُم ولمَروشُم. 

E EE N a oa 


)١(‏ كما في حديث علي السابق. 


اج ك ية ن ج تبك الرَزيين 

oV 
کیا قال ا ا قال لای ا ار ا ادك هاا‎ 
کے اح ب أي أبمًى في قوم‎ E ا‎ 
وما‎ ٣ پعیرونني بصحبة محمد کل !»؛ کما رواه بو داود‎ 
بی سا اصدا مدان والدَخْدَاح: الشمين القصيرٌ!‎ 

ومن ذلك : ما رواه مسل ؛ ان عائڏ ن عمرو - وکان من آآصحاب 
و الله ل - دل على عُبَيْدِ الله بن زياد فقال: أي بَُيّء إئي 
Eee‏ رسول اھ 4 َ ر ف الحْطَمَةَ)؛ فياك أن 
فقال: وهل كانت لهم نخًالة؟ إتما النخّالة بعدهم» وفي 

وإذا رَهِدَ الخوارح في الصحابة؛ إذألم يكن في صمَهم واحدٌ 
منهم؛ فان رَهُدَهُّم فيمن م مِن العلماء الصادِقينَ مِن باب أوّلى. 

اثالث : اَن بدعََهُم ڌ تستشري في الناس» ويعظمٌ افتتان الناس بهم ؛ 
کما قال عل و في آهل الأهواء: لِه مَيَخْرْح من امي وام اَی بهم 
لک الأَهُوَاء كما يمَجَارَى الكلث بصاحبه؛ لا فی ينه عرق ولا مَفصل 
الوا ا م و تَقَومُوا ما جَاء به مُحَمَد ڳلا 


7 ٍ 


مرکم يِن الاس احرف آل يموم م پو)؛ رواه اخد عن معاوي 


وجارّى بهم ضلالُْمْ؛ لِشِدَّة ََاعَتِهم بباطلهم وفتنتهم به؛ فيْعجبُ 
الناسَ ذلك منهم؛ فيغترون بهم؛ كما قال 4ي : (حَتّى يُعْجبُوا الاس 


o o‏ آنه 


تفُم اسهم ؛ فجاء الأمرٌ بقتالِهم؛ ليقابَل الحال بضدها» حى 
È‏ تعظمّ الفننةء ویستطيا اا 
(۱) في «سننه» .)٤۷٤۹(‏ (۲) مسلم (۱۸۳۰). 


(۳) أحمد ۱۰۲/٤(‏ رقم ۱۹۹۳۷). 
(6) «مسند ابن أبي شيبة» (4۳۷)» وأحمد (۱۸۳/۳ و۱۸۹ رقم ۱۲۸۸١‏ و۱۲۹۷۲)» - 


چ الخوارج» و حکمهم 
oVo‏ 


الراب م أنه يقل فيهم الرجوعٌ إلى الحقٌ» وإن كان موجودًا؛ لكلّه 


نجھ آل من e‏ ؛ ولهذا قال 4: (يَمُرْفُونَ مِنّ ن لذبن كَمَا مرق 
a OS‏ السّهْمْ إلى فُوقه؛ يعني 
مَوْضحَّ الوتّر)؛ رواه البخاري» عن أبي سعيي والمرادٌ: أنهم كالسَهْم 
الذي رى فى الغرو» لا يعرد إلى قرس إلا أن يشا اه وذلك ليظ 
E ME E‏ 
أبي طالِب؛ آنه یری أن قولَهُ تعالی : «فل مَل ت َر اعد 9© ال 


ا دوو ق ّت 3 سبو حون ن صنعًا4 [الكهف: E: DE‏ 
9 
نرَلّ في 4 1 


a BRE & 


= وأبو يعلى a c(4 ۰٦7(‏ للهروي (٤۲٤)؛‏ من حديث آنس؛ قال : «ذْكِرَ لي 
أن رسولَ الله کل 4 قال؛ ولم شه مها 


(۱) البخاري (۷01۲). 
(۲) «تفسیر عبد الرزاق» »)٤۱۳/١(‏ وابن جریر .)٤۲١/٠١(‏ 


چ ملین کج تبك لزریین 
° 


ل خفن خد د 6د خد 2د غ ددد غد 2د د2د غد ھغد ا 


و و 


TEN‏ والواقَمَة قي ڪلام الله 


ےہ مھ ے ےہ مھے 


قل ٠‏ أن القُرْآنَ مَخْلُوقء قَهَوّ افر بال 
القظيم» > کفرًا نفل 

e e‏ فهو كَافرٌ. 

وَمَنْ شك فِي كلام اله كك قَوَقَف شاا فِيه؛ يَفُولُ: «لا أَذرِي 

وَمَنْ وَكَف في الفَرَآنِ ر 

وَمَنْ تال : «لَفظي بالْفُرآنِ مَخْلوق» فَهُوَّ جَهْوئ» أو «الفُرْآن بَفظي 
ا 

تقدّم الكلامٌ في صَدْرِ هذه الرسالة: على مسألة خلق القرآنِء 
وأقوال الطوائفِ فيها» ومراتب الخلاف فيهاء ونشأتهء وسبب الضلال» 
واختلافِ مراتبه» وحکم القائلينَ بكل ضلالة فيه» وحكم الاش 
والواقفةء والتفريتي بين الجاهل والعالِم. 


a BRE & 


oVV 


و و 
علامة أهل البتع: كراهة أهل الأتَرِ 
والوقيعة فيهم» وسبَبُ ذلك 


ه قال أبو محمد بن أبي حاتم الرازيٰ: «وَسَمعْت أبي ول 
وَعَلامَة َهْلِ الدع : الوَقِيعَةٌ في أَهْل الأكّر»: 


سيب كَرَاهَة أهل البدع لأهل الآثر 


هذا الكلام لاب ج الرازئ وحده؛ وفيه ن آهل ا ر 
E‏ الآحاديث والآثار؛ لان السةً ت ن لالم وبدعتهم ؛ فهم TT‏ 
بعمومات القرآن» ویفسروتھا کما د يَهَوَوْنْ؛ فالقرآن عام» والسديت س 


يږو و 


وينه ؟ بتخصيص عامه» وتقييد مطلقه» وتبيین مبهمه ومتشابهه . 

و العا ا ا ی ا 0 ون کا ا ل عا 
استعمالِهِمْ ووضعِهمْء في لغَيِهِمْ وعادتِهمْ» مع أن لفظ القرآنِ عام؛ فلا 
يستطيعون الخروجً به عن خصوص الحال» ولو أراد العربيٌ أن يحرف 


و 


معتاه ما استطاع ؛ لن الوضع العربيّ امال lL‏ ولن قله ا 
SS‏ ولهدا | عاد گار فرش وکابروا و 2 


وزال الاستعمال N‏ اشرات ا 


ae د‎ o2 
. هرون ويتأوّلونه على ما ريون‎ 


ا ية ف تج عقيكة ارين 

ولمّا كانت السَنَّةٌ وعمل الصحابة والتابعينَ تبيْنُ المراد من القرآنِ 
على الوجه الذي يخالِفُ تأويل أهل البدع؛ كرهوا أهل الحديث والأثرء 
وتاضبر المداء: ا 

وإنّما ذگرَ أبو حاتم الرازي كراهَكَهُمٌْ لأهل الحديثِ والأثر» ولم 
يذكزْ كراهَتَهُمْ لأهل القرآن؛ لأمور: 

عاد أن ال غات غا رالوت جر حاص ويون 
موضعًا لأهوائهم في سَعَةَ الغائَيّة والعموم ما لا يَجدونَة في ضيق الجزئَيّة 
والخصوص ؛ فالحديث يعيْنُ مراد الله ويحددة ویخرج بقيةَ العموم عن 
الك 

مھا ا ارا کرت ۰ ایی الاس یی آرت إل عرو ا 
القرنِ الأوَلِ؛ يَقَرَؤونَة كاملاء ويُقْرئُونَةُ في الججَازٍ والشام والعرًاتق» 
وخرَاسان واليمن ويِصَرٌ» وغيرهاء بخلاف الستَة: فلم گر مجموعة 
واا کانت روایات وأجزاءً. 

ومنها: أنه لما دحل الإسلامٌ تلك البلدانء وأسلَمَ أهلهاء كان أَوَلَ 
ما جاءهم القرآن» ولسانهُمْ يختلف عن لسانِ قريش» ووضعْهُمْ بختلف 
عن وضيهم» فكانوا يخصّصُون عموم القرآن على استعمالِهم اللغوي 
والعرفي في بلداِهم على اختلافِها؛ مِن الشام والعرّاق» وخُرَّاسان 
ويِضْرَء أو على دِينِهِمٌ السايتق الذي كانوا عليه؛ من نصرانيةء أو يهودية 
أو مجوسيَةٍ» أو غيرهاء أو يختارُون اقرب ما يَهْوَونَه من الفهم. 

فا ادت ا والأثرُ» وقد سبَقَ الفهمْ الخاطئ لبعض معاني 
Sd ES‏ 
الأهواءء وعانَدُوا وكابَرُواء ولمّا كان الحديث لا يأتي جملةً واحدة 
ا يتتابَع ؛ أنه لم جم مَرَةَ واحدة» فكانت تأتيهم الآثارُ يومًا بعد 


علامة أهلٍ البدع: كراهة أهل الأَدَر» والوقيعةً فيهم» وسبَبٌ ذلك E‏ 
8 کان کل يوم يصح الحديث لهم فَهْمّا» ويخصّص عمومًا؛ فكرهُوا 
الو التنقًل؛ E TT‏ 
والراز اة هن ان السة والأثرٍ في خُرَاسان» بل انتقَعَ بهم 

الناسنُ في زمانِهِمْ مِن هل الشام والعراق» حى نَع الله بأقوالِهمْ وكتبهم 
من جاء بعدهم» وقد رآى الرازيًان موقفَ آهل البدع منهم وين غيرهم 
مِن آهل الحديث؛ ففي بهم بدَع الفلاسفة والكلام» والتعطيل والتشييه» 
والرَندَقَةٍ والرَفْض› والخروج والإرجاءِ والقَدَر»ء ولك أهلٌ البدَع 
لا يستطيعُون تعييرَ آهل الحديث والأثر ا واتباع الحديث والآثر» 
ولکتھم بُلصِمَونَ بهم a NIE GEE‏ 
اك الذي معهم؛ وهذه عادةٌ کل مُضل؛ رون وصَفَ موسی بالسُځر» 
وکباز ا وصَفوا النبيّ بي بالشُعر والجنونِ والسّخر؛ لِتَحول تلك 
الألقابٌ بيهم وبين قَبُول الناس لقولهم. 


) اتاق اهل البدع غلن اختلاقهم على عداوة ا 


ونما گانت a‏ المستقيم» قإن 
الألقابَ التي يُطلمُوتَها على أهل السلّة والحديثِ متناقِضة تذل على ضلال 
الجميعء وتوسط أهل الحديث بالحقٌ؛ كما قال تعالى عن تنافض 
المشركِينَ في وصف نبي له : «انظر كيف صر لك الأمتال مسوا م 
A ATR‏ 

وقد اجتَمَعَتْ تناقضاثُ أهل البدّع في كل باب يَصِمُون به أهلَ 
ا 

- ففي الصفاتِ : E‏ بين المعطلة والمشبهة؛ ؛ ويصفيُم ال 
بالمشبّهة» والمشبَهة تَصِفَهَمْ : بالمعظلة. 


ية ف مج عقي ك ة الزن 

ت 

- وفي الإيمان والاسماء والأحكام: : يصِفهم م الخوارج: بالمرجَة» 
ويَصِمَهُّمٌ المرجئة : ا 

- وفي الوعد والوعيد: يَصفهم الوا اف ويَصِفَهُمْ 
الوَعْديةً: بالوعيدية. 

اي القَدر: يَصفهم القَدَريَةً: بالجَبْريّة» ويَصفهم الجَبْريّة: 
بالقدرية . 

- وفى الصحابة: يَصِفهُم ال : الراصب: ويَصِمَهُم النواصِبٌ: 
lT‏ 

وکل طائفة ل تلجقهم باشل خصومها› وهم و في ل باب . 

ليتع يجتيعُون غالبًا ا على عداوة أهل الحديث» ويَلِينُ 

١‏ تائ ار ريش في وصنب الب كاو 

فا الت هر عة ا قالت: هو ساحرٌ؛ كما قال 
تعالى: قال الكقرى إت هدا سج من [يونس: ۲]» وقال: لوال 
الکذرو E‏ ی لت هو سرا واه 


رک <> 3 


إل رجلا حورا 4 [الإسراء: »]٤۷‏ وار قالت : هو ا وبل 


ق د ا تاي [الأنبياء: .]١‏ 


وفي رسالته وصَمُوها تارَةً: بأتها أضغاتُ أحلام؛ بل فالا 
4 ت e‏ کے 


أضعَلت أحّر# [الأنبياء: ]» وتارَةَ وصفوها: بأنها «أسطير الأرب 4 
[المؤمنون: ۸۳]. 


ومع هذا: لم يحاسبوا ا على کذِبهم» آو گۆِب بعضهم؛ إذ 
ER E o a‏ 


علامة أهل البدع: كراهة أهل الأتّر والوقيعةً فيهم» وسبَبٌ ذلك 
کے کے 0۸۱ 


IT ET TTT‏ أضغات أحلام عند قوم» 
وأساطيرً الاأوَلينَ عند آخرينَ؟! فهل أنه في النوم أو في المَّظة؟ ! 
ا يتفِقّ کلامه معه في 
وصفِ الحقّ؛ ممّا يذل على أنْهم يتَفِمُونً على إسقاط الحَضم بأيّ 
سلاح» فيكذبون ويجتمعُون على مراد التشويه والتشغيب . ۰ 
وطوائف المبتدعة تعادي أهلٌ الحديث والأثر أشدٌ من غيرهاء» ولو 
اناق ف فوا ا وا ا 
کل فاا رن عل الحایت اا بجر بم وين الوصرل إلى فن 
وراعَهُمْ ِن خصويهمْ؛ لاهم وسَط بين الجميع ؛ فکل يَرميهمْ بسَهمه: 
فالرافضةً: يرون نهم لا يَصِلونَ إلى الثواصب إل عبر إسقاط أهلٍ 


الحديث . 

والنواصِبُ: يَرَوْنَ أنّهم لا يَصِلُونَ إلى الرافضة إلا عبر إسقاط أهل 
الحديث . 

والمعطلة: يَرَوْنَ انهم لا يُصِلون إلى المشبّهة إلا بإسقاط أهل 
الحديث 


لان أهل الحديث قَنْظرةٌ تول دون البدع کا e‏ بدعة 
بنقيضها بواسطتهم . 


a BRE & 


چ کین کج تبك لزریین 
° 


و و 


ص 


علامة الزنادقة: تسميتَهم أهل السُنّة: حسَويَةً 


ا 


o °‏ ء0 


ه قال أبو حاتم الرازيّ: «وَعَلامة الرَناوِقَة: تَسْمِيتَهُمْ اهل الستَة 
حَشويَةٌ؛ يُريدونَ بال الآتار»: 


الزنادقة هم الذين ن الإلحاد» ويُظهرُون خلافه» وهي مِن 
الفارسي ا آي: يقو e‏ ا 


av 


والمرادٌ بالحَشَويّة : الذين يأتونً بکلام الت الح وال 
يُصبح نقلْهّمْ حَشْرًا لا قيمةً لهه e N a‏ 
دلو ا ولو عارَضصَت العقل برَغمهم» ا الكلام: E‏ ا 


اش غ 


ا 


واخ الحَشْوٌ أيصًا من حَشْو الناس» وهم عَوَامُهُم؛ فكأن العَوَاءٌ 
و الناس لا يقمَهُونَ ما يْقَههُ الخاصةً وهم العارفُونً. 


سد 


والحسَوية ليست فِرَفة لها رأسٌ قال بمقالة» فتَبعَ الاس ماله ؛ كما هو 
فى الجهمية والكراميةء TOT‏ وأسق وا لعقيدة محدودة 
آطلقت على وصف ضط كما أطلى على المعترلة والرافضة والقدرة. 


علامة الزنادقة: : تسميتهة هل ا : حَقَويَةً 


ثم انَحَدّ آهل الدع هذا اللَمَبّ طعنًا في أهل الحديثِ والأثر الذين 
يَحمَظْونٌ أحاديتٌ الصفات والعَيْب» ويَروُوتّهاء ويْمِرُونّها كما جاءت؛ 
لأنهم روا آي rs MN‏ المعانيّ؛ كحال 
المحشوّ بكلام لا يَمَهَمَه؛ كما بيّن ابن حِبَانَ في «(صحيجو)» عند إخراجه 
حدقا لابن عرد فال فعا عبر شن به آس الت فل أا : 
وزرا أن مات السديت: حفر وون ما عك الان والس 
ويصححوَةُ» فان سلوا عن وصفٍ ذلك» قالوا: نوين به» ولا نمسر . 


والحَسَويَّة تقال الباطنيّةً ؛ فالذي بيبطل الأسرارَ حَشَّوي» والذي 
يُبطلٌ الظواهِرَ باطنئ؛ فالباطنيّةٌ: هم الذين يلود الحقيقة الظاهرةً 
ورون بالحقيقة الباطنة؛ فيعترفون بالباطِنِ فقظ والحَسَويّة: هم الذين 
يرون بالحقيقة الظاهرةء ويْبطلون أو يتومون في الحقيقة الباطنة؛ 
فيعترفون بالظاهر فقظ . 


إطلاقات لقب الحشَويّ 


وهذا الوصف ۔ ا الخشوی فى أصلة رید به: من ات شيا 
من آلدين: وتوقفَ في کيفيتَهِ ومعناه؛ ؛ ولهذا تعدَدَ إطلاقه وتنوعَ : 


فتارَةً: أطلقَ على أهل الحقّ؛ ممن يُثبِتٌ لله الصفاتِ الواردة في 
الوحي» ويتوقفُ في كيفيتهاء ولا يشبَهُها ولا يمثلها ولا يعطلها. 


.)٦٦7٤( «صحیح ابن حبان»‎ )۲( .)١١/١( «المجروحين»‎ )١( 


اج ية ف مج فيكو لكين 
چڪ ° 

وتارَة: أطلِقَ على غلاة أهل الإثباتِ؛ ممن توسّحَ في قياس 
الصفاتِ» وجعَلٌ الصفة لازمة للأخرّى؛ بجامع القياس على المخلوق؛ 
تعالی الله ! 

وتار اطلق على غ الم مو الال كما قل 
أو ا 

وتارَةً: أطلقَ على الكرَاميّة؛ وهم حنفيةٌ. 

وأولُ مَن أطلَيَ ذظ الحَشَويّة على أهل الحديث والأثر: 
| د وأول من ا لته منهم : ع مرو ن عَبَيْدِ؛ فقد وص ّف به 
ابن عُمَرَ طب ؛ کما رواه عنه یحیی بن گثير آبو النضرٍ؛ آنه سَمِعَّ عَمْرّو بنّ 
E A TT SEE‏ 


ږ ا ن 
اختلاف المبتدعة فى إطلاق لقب الحشويّ 


اختلَمَتٍ المبتدعَةُ في إطلاقٍ لفظ الحو على مخالفيها بحسب 
سازلهاء فالمعترة نسي ل ن اتك المفات والقار بالحكرة 
والجهميّةٌ تسمّي كل مثبتة الصفاتِ حَشَويَةً؛ لأنهم يَرَوْنٌ نهم يقولون 
بظاهر لا يَعرفَونً باطتةُ. 

وكذلك: فن الباطنيّةً - كالنْصَيْرةَ وغيرهم - تسمّي كل مَن يقو 
بظواهر الشريعة» ويُوجِبٌ الصلاة والزكاة» والصيام والحجً: حَسَويّة؛ 
لأنهم لا يَجِدُونَ لظواهرها تفسيرًا كاملا؛ فالصلاةٌ: أفعالٌ وأقوالٌ 


.)۳۱١ص( فى «تبيين كذب المفتري»‎ )١( 

»)۳١۱ /۷( و«الدرء»‎ .)٥۲۲ ۔‎ ٥۲۰ /۲( »)۲٤١ ۔‎ ۲٤٤ ۲٤۲ /۱( بیان التلبیس)‎ (۳ 
.)۱۷١/١۲( و(مجموع الفتاوى»‎ 

(۳) «المختار في أصول السْنَّة لابن البنَا (ص4۳)ء و«الإكمال» لابن ماكولا .)۲٠١/۷(‏ 


علافة الزخادقة: تسمييم آهل الس خشودة 
oANo -‏ 


موصوفة ١ e‏ پَجدونَ له کالتفریق بين 

فالباطنيّةَ لا يَرَوْنَ الإيمانَ بظاهر شيءٍ لا تفسيرّ لباطنه؛ فيْبطلونَ 
الظاهِرّء ويقولون بمعتى باطن؛ فيفسَرُونَ الصلاة: بالصّلَّة الباطنة بالف 
وكذلك : ل ر الس مات الظاهرة؛ فكل محرّم ظاهر لا تثبت 
a BU RAE O e aE Ns‏ ا 
خر له. 

وکل فزقةٍ بد عيةٍ تسمُي من يقول بشيءِ ظاهر لا تعرَفُ حقیقته 
الاطة وسر واا حشويا؛ فالئسليم عددهم حشو» ومن پقول پأنه 
یکتفی ی السنع ولو عجر العقل عن إدراكهء فهو حَشوي e‏ 
ووت أن هذا دين جهال العامة وجمهور الناس؛ ل ينقادون 
لأسيادهم بلا معرفة لحقيقة المتبوعِينَ . 

وهذا مكابَرةٌ؛ فالعامَةٌ في الدنيا ينسافُونً للكَبّراءء وأمًا أهل 
ا فيتبعُونَ E‏ ر 

وة المعتزة أذ TT‏ وغيرهم: اسم 
ES ۰‏ ين أهلٍ الحديث وري 
الاطن .والظاعر. 

وقد 2 عَظمّت الفْنة بهذه الألقاب ولْقّب | لشو خاد حتّی بلع 
سآن عالت الخد ها من موافُقة الحَسَويّة» حى الثزِمَ عند 
المتكلمينَّ مِن المعتزلة والأشاعة وغيرهم وصفُ آهل اعات 
بالحشَوةء حتی لو لم صرح الواحد منھم بقولِهِء «ولمًا استاذّنَ ابو بكر بن 


ت 


ا ية ف سمج تيك و ارين 
0۸٦‏ 

أ داو جلى الجاجط قال لك العا ن ات قال رجل من 
e O EE‏ 
ان ارت قال الا ج ا ب و ات 
وغیرهاء» 0 ا بهذا الف اغ به العا فظتوا سو ا 
چت أۋف جل آعیان في القرن اوا او ا ر 
ا وجعَلَّ نِظارَتَها إلى ابن 9 واشترَ ES‏ يدل مدرسَّه 


2 
يهودي ولا نصرانيٌ» ولا حنبلیّ حشو ! 


وهذا المعنى الذي يَصفٌ به ا البدع أهل الحديث بالحَشَويةء 

هو التسليمُ والإمساك عن الخوض في الغْيبَاتِ بلا عِلْم» خاصَةٌ فيما 
يتعلق بذاتِ الخال وكيفية صفاته» وهو الذي جاءت به النصوص» وعليه 
الان والتابعُون وأتباعَهُمْء وبه فقو الأئمَّةَ الإو مالك 
وأبو حنيفةء والشافعيئ» وأحمد» والبخاري» وأبو حاتِم» وأبو زُرْعة 


8 


وکر ھا 

وهذه الألقابُ جعَلَهَّا الأمَةَ علامة على أهل البدّع» وبها عرف 
عقائِدهُم وبواطنهُم؛ وهذا نقيض قصدِهم وما يُريدون؛ فالمبتدِعة يُريدونَ 
بها أن يميّزوا أهل الحقّ عن عموم E N O‏ 
المتفرَدِينَ بين وة ف راد آهل الحديت وال ي ر أهلِ البدع بتلك 
الإطلاقاتِ التي بُطلفُونها؛ ؛ فکل طاق تطلى لا بعرت آد وراتم عقيدة 
وبدعة على نحو ووصفِ وحد e‏ 


.)٤۳۲ /٤٥( و«تاريخ دمشق»‎ »)۱۲١ /۱٤( تاریخ بغداد»‎ )١( 
.)۱۹۲ «الوافی بالوفیّات» (۲۷/ ۱۹۱ ۔‎ )۲( 


علامة الزنادقة: تسميتيم أل السَة؛ حَشَويَهً 
oV‏ 


سعيًّ الزنادقة إلى إبطال الآثار 


وق اش ج «یریدونَ إبْطَال الآنار»؛ يعني : : بذلك اللقب» 
تشويهًا لحَمَلةٍ الحقَ؛ وهذه طريقةٌ يسلَكُها أهلْ البذعء يَسعَوْنَ بها إلى 
ISE I O RET‏ 
المحمول» فهم عاجرودَ عن مواجَهة تلك الأحاديث كلها ومعارَّضَتِها 
بالآراء؛ فيَّسعَون إلى مواجَهة أهلها بأوصافِ السّوءِء وأمثالِ الباطل؛ 
تی يَصرفُوا الناسَّ عن رسالتهم . 


چ ملین کج تبك لزریین 
° 


قال ابو حاتم الرازىّ: «وَعَلامة الجَهميَّة: تسميتهم أَهْلَ السْلَّة: 


:) 


ت 


العقلٌ والنقلٌ يَدلانِ على نفي تشبيه الخالتي بالمخلوق؛ وذلك أن 
المخلوقات لو آرادت أن تعصرَرَ الخال على صفة معينةء لقصور كل 
مخلوق آذ اله على صفية هو؛ قالناسن آلران وأشكال وهياث» والح 
مارد على ارال والخرانات على آشکال وحعات لا حص لا 
خيل» وبل» وبَمَرْ» وعَنَمْ» وسباع؛ فلو تصور كل واحدِ صفة خالِقيِ 
لظن آله على صف وء والخالق سبحاته واحد ل ياء ولي على 
شیع ين مخلوقاته؟ سبحانه وتعالی وتة. 

وين هذا الباب العقلىّ الفلسفيّ كان فلاسفة الجكمة اليُونانِيُونً 
ا 
اسان في کتابه «الرسالة الكبرّى»؛ قال: «تصوَرَ الأحباش آلِهتهم 
فس الأنوفِ سُودا» وتصوَرَ آهل تَرَاقِية آلِهَهُمْ ذوي عَيُونِ رُرق» وشغر 
أحمَرَ» وزعَمَ اليُونان أن تصوَرَهُمْ للالِهَة هو التصورُ الصحيح» أمّا تصورُ 
الرنوج وأهل راف عن آلهتهم» ایو اض اا باطلٌ! ولو كان للماشية 
والخيلٍ والسباع ا ِن الرسم والتته اه الخ الها 
على صورة یل ولَحََت تماثيلها على ضورتهاء ولرسمت الماشية 
ونَحََّت آلِهتها على صُورَتها وهَيْتها؛ تماما كما يصوْرٌ الإنسان ويَنْحّتُ 


علامة ۱ > لجهميّة: 3 سیه آهل N‏ # مته 
0۸۹ 


آلِهته على صورَتِهِ وقذر إدراكه؛ كل صِنْفٍ يتصوَرٌ ويَرّى آلِهنّه على 
n‏ 

وهذا لم يَدقَعْهُمْ إلى ترك الباطل والأخذِ بالاعتدالء وإنّما دَعَاهُم 
إلى ما هو أبظل يِن الباطل الذي ينْفونة؛ وهو التشبية. 


»+ مه نے < چ 
نفيٌ التشبيهء وفتنة المبتدعة به 


ونفي التشبيه أصلٌ صحيخٌ» لكتّه أصبَحَ فتنة لكثير مِن الفلاسفة 
وهل الكلام: ۰ 

کیو کن نی الع را ذلك إلى تالقان ال 
القعلة. 

ومنهم : من يدفعه ذلك إلى نفي الصفات الخبرية الذاتية . 

ومنهم : : من يني جميع الصفاتِ؛ هروبًا من إطلاق صفةٍ تشابه في 
ذِهْيِه المخلوق؛ حى أذّاه ذلك إلى عبادة إلوٍ بلا صفاتِ؛ وهذا عَدَم؛ 
تعالی الله عنه! 

ومنهم: مَن تجاوَرَ ذلك إلى القول بوّخدة الوجود؛ لتصح عنده 

وكل طائفةٍ من تلك الطوائف المنحرة تَرّى المخالِف لها مشبَهًا. 

وكات الخهه تى الات زاف تد ا 
المخلوقينً ؛ لأتهم رون الاثبات يلرم منه المشابَهة ففَروا من توهم 
التشبيه إلى تحقيت التعطيل» وأ الحدت وال ون ا عاوضفت 
yT‏ ویقولون کما قال سبحانه: لیس كلو 


)( «المفصل في تاریخ العرب قبل الإسلام» (IY‏ 


r‏ اب ية ف مج يك الرَريَيِنِ 
و ۶ وهو س کک تخرف ١١ا‏ فاس الخبب الاتاف ب 
ا کل مات e EE‏ کما قاله فيب بن 
اا ا اللخ E TR E‏ 
جَهْم وأصحابه: دَعوَاهم على آهل ال 

وقد تعلق أهلٌ الدع بإطلاق الأوصاف والأسماءِ والألقاب تشويهًا 
لخصويِهمْ» حى أصبَحَ ذلك علامةً عليهم» والغلؤ في الألقاب يُوقِعْهُمْ 
في البغي؛ لأنّهم لا يَملِكونً الحْجَةّ التفصيليةًء وإ كانوا يَملكون التشوية 
الإجمالي باللَمْرٍ» وغالبً فان من عل وبَعّى في لَمْزِ طائفة بَقّب سوي 
أوقَعَهُ ذلك في ضِدَهِ وهو لا يشعْرُ؛ كمن يلو في التحذيرِ ِن الخوارج» 
فدركة لول الإرجاء إن لم يكن مرجئا؛ قال ابن تيميةً: ولا کا 
اسلف 8 راو الرجل يكير من ذم المشبهةء عرفوا آله جَهْمئٌ معظلٌ» . 


E e es 
أا الا امه ا الاسم الت نياع الجَهْم بإطلاقه على‎ 
خصومهم؛ ها اة شر المَريسيّ وغيره؛ كما بيه الدارميٰ في ارده‎ 
فل وقد غَلَوا في ا هذا الوصف؛ حتّى ال ا بن الاشرس‎ 
وکان من رؤوس الجهميَة في زمانِ هارونَ والمأمون -: «ثلاثة‎ - N 

من الأنبياء مشبهة 


موسّی ؛ e‏ إن هی لل فتك [الأعراف: .]٠٠١١‏ 


وعیسى؛؟ E‏ تعَلَم ما ف سى ولا أعلم ما فى شيك 
[المائدة: .]١١١‏ 


(1) «شعار أصحاب الحديث» لأبي أحمد الحاكم (۱۷)» واذم الكلام» للهروي .)١١١۷(‏ 
(۲) اللالکائي (4۳۸). (۳) «بیان التلبیس» (۳۷۹/۱). 


(6) «نقض الدارمى على المريسى» .)١١/١(‏ 


اة ۱ > لجهميّة: 3 سیه آهل o‏ ¥ ماه 
٥۹۱‏ 


لان 2 Ol OR oS‏ 
ومحمد عَيهً؛ حيث قال : (يّنزل ریّا)) ۰. 


وإنما عَظّ فسا قول الجهميّةٍ بقيايهم ما لا قبل القيامنَ» حى 
EEL‏ اى حقَة؛ فلم يستقَم لهم دين 
NEE UL NSN DS,‏ 
أجَلاء ولا رَرَقّهُ رزْقًا قَصّ» ولو E‏ ما كان على القاتل شي 
ا 

رقف کان اه ين غلا الجه ى لها يم رر قال مود 
مرو - يعني : فَاضِيّها للعَجَّم -: «نحنْ أَقَرَبُ إلى الإسلام مِنْ هذا!»" . 

والجهميّةُ تريدٌ بهذا اللَقّب: آهل الحديثِ والأثر؛ لأتهم بُخالِفونَهُم 

في التعطيل»› ویریدون أيضًا : المقاتلة آل e‏ 
اف لرن اله قد :وان کان ا شود پە لطا وک کی 
خالف الجهميّةً والمعتزلة في إثباتِ الصفاتِ» فهو من المشبُهة عندَهُم؛ 
لأنهم الم يفوا تلك الصفة إلا حشبة النشبية؛ فوضفوا به خحصومي عن 
طرپق اللزوم» ولو كان المخالِفُ لهم يصرح بنفي التشبيه؛ کما قال 
أبو الحسَنِ: انسمَيهِمْ مشبهةء وان م بغرا بانط اليه ل ا 
اموا مد فان الأمةَ مجيعةٌ على أن من أثبّك لل الجوارح والأعضاءَ 
والصورة واا والذَّمَ والتأليف -: فقد شبه ربّه بحْلقه؛ فلا ينه بعد 
ذلك نفيٰ سِمَةٍ التشبيهِ عن نفسه بالقولِ بأته جسم وشخص بلا كيفِ» أو 
أله على صُورة الإنسانِ بلا كيف . 


م 2 


وغلاةٌ الجهميّة تسمّي المعتزلة: ET‏ لان ال تنبت 


2 


)١(‏ «مجموع الفتاوى» .)٠٠١/١(‏ وحديث النزول سبق تخريجه. 
(۲) «السّة» لعبد الله .)٠٠٠(‏ (۳) «السّة» لعبد الله .)٠١٤(‏ 
() «بیان التلبیس» (۱/ .)۳۸١‏ 


= 
الأسماى الجهميّة يَنمونّهاء والمعتزلَة تسمْي الأشاعرةً: 2 
لآنهم يشود ين الصفات وغيرها ما لا شين المعتزلة ا ي 
أهلً ا والأثر: مشبّهةً؛ لإثباتِهِم الصفاتِ التي دَلّ عليها الدلي؛ 
وا رامعا ا 

ومع ذلك: فان عُلاةً الجهميّة مشبّهةٌ عند غلا الغلاة من الباطنيّة؛ 
لأن غلاة الغلاة يقولون بسَّلب النقيصَيْنِء فيَنمَونً عنه النفيّ والإثبات 
جميعًاء وغلاء الجهميّة يخالِفُونَهُم؛ فهم عندَهُم مشبّهة؛ لان عِلةَ القولٍ 

والمعتزلَةٌ معطْلةٌ في أبواب الصفاتِ» ومعطَّلةٌ مشبَهةٌ في أبواب 
الأفعال : ٠‏ ۰ 

أمّا كونُهم معطْلةٌ في الصفاتِ : فلانَهم يْفُونَ جميَ الصفاتِ عن الله 
لے وا ن 

وأمّا كونهم معطَلةً لأفعال الله ر تعالى: فلأنّهم لا يقولون بفعلِ 
2 بذاته» فعا عندهم هي ما ا في الكون خارج ذاته؛ 
فصفائّة الفعليَةٌ عندَهم هي عينُ مفعولاته؛ فرَحْمَنَهُ: هي المَطرُ والنباٹ 
والسعادة» وعَضَبة: هو الزلازل والنار والبَرْدُ» وكلامه هر المخارن في 
غیره» وليس في ذاتِهِ شيءَ ۶ من ذلك لا عضب ولا E‏ ولا کلام . 

وما كونهم مشبَّهةٌ في أفعاله: فلأنّهم يقيسُونً أفعالً الخالق على 
أفعال المخلوقٍ؛ فيُوجِبُونً عليه أفعالا ِن جنس ما يُوجِبُونَةُ على 
المخلوق؛ وذلك بما زعَموه من التحسين والتقبيح العقلىّ» ووجوب فعله 
سبحالةُ للصلاح والأصلح في حن عبادِه. 

وما من صفة تفص ولقَّبٍ سُوء بُطلَِةُ أل البح على أهل الحديثِ 
والأثرء إلا وهم أحق بتلك الصفةء وذلك اللقب. 


علامة الجهميّة: تسميتَهّم أهل السَّة: مشبَهةً 


© - 
وقد كان الأئمَةٌ يصون الجهميَة : باهم مشبّهةٌ؛ كأحمد بن حنبل؛ 

كما نقَلَهُ عنه أبو يَعْلّى في «إبطال التأويلاتِ»'» ووصَمَهُّم بذلك ان 
في وسالتو لق أفعال العباوا + وذلك أن الجهمية شهوا رم بالصنہ 
الأصمٌّ الأبكم الذي لا يَسمَمٌ ولا بيصِرُ ولا يتكلم ولا يحل 
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.)١١( «إبطال التأويلات»‎ )١( 
.)١١١( «خلق أفعال العباد»‎ )۲( 


اب ية ف ترج َك الزن 


6 قال انو حاتم الرازيّ: «وَعَلمَةٌ القَدربّة: تَسْمِينُهُمْ أَهْلَ السْنّة: 


مُخْبرة) : 
2 2 


وبنحو قول أبي حايِم قال قَتَيْبة بن سعيلٍ؛ قال: «إذا قال - 


ا ا ا هه ن اا ا 

do‏ ك 
المعتزلة آهل السنة 2 
الح 


به القاضي عبد الجَبّارِ في «شرح الأصول 


ومثلّ ذلك إذا قال فيهم : إِنّهم فَدَرية)» فإته جَبْر 

وأهل السنّة وَسَظ بين القَدَريّة 

فیشبتون القدرة وال لله» و تون فدرة العبد وا واختیاره» 
ا الله ومشيئته e‏ اال اا پاس وات 
وعاقت على مقو هو واخهار؟ فليسوا كالج رة سرون مشي اليب 
ورت ولا کا يمون مشيئةً اله وا 

وإنما ظَهُمٌ القَدَريةٌ: جَبْريةً؛ لاهم MO eT‏ 
واختیارو وقدرته» ویظتونهم لم ي ا م اسان واختیارّه» وهم 
ا ر ا يَرونهم ااا م ااا واختیاره وقدرته» 


.)١۷( «شعار أصحاب الحديث» لاي أحمد الحاكم‎ )١( 
«شرح الأصول الخمسة» (ص۹۷").‎ )۲( 


وس 24 


علامة القَدَرىَة: تسميتيّم أهلٌ السَّة: مَخَّبرةٌ 
ww‏ وائ = 


ویظنونهم لم بُ توا قَدَرَ اله تعالى؛ فتوهّمت القَدَر يَهّ: أنهم جَبْريَة 
وتوهُمتِ الجر : اتهم قدريةٌ. 
Ee E‏ 


اسم چ رہ 
ا 


لا تجتمعان؛ فإمًا قد وإمًا جبر والله يقول: وما ساون ن إلا ان شاء 
أله [الإنسان: [r‏ 


- 


و و 


علامة المرجثة َة تسميتَهُم ۾ آهل اة 
مخالقة وتقصانية 


° وو َه ل 


فال ای حاتم الرازيّ : «وَعَلامَة المُرْجئة: تَسْمِيتَهُّم آهل الستَّة 


و 


تقدّم ا على المرجكَةء وأقوالِهم في الإيمان» چ صدر هذا 
الكتاب» وهم و الإيمان شيءَ ۶ واحد فلا سا ولا تعض 
IEEE‏ ينص ؛ O E O E‏ 
yk‏ 2 بالاستثناءِ في الأبعان؛ خرنا من الشك: 


القول بتبعيض الإيمانِ. 


۳ کان فی راسا ا ولذا و6 الرازان» وقد 


و ر ت 1 ۴ ۲(2 
دکر خاد ن ردا ا و 


َا لَه 


> وينه بن سعي : أن المرجة ب 
أهل السّة بأتهم شكاڭ؛ وذلك لأتهم يستشنُودً في الإيمانِ؛ كما تقدَّم 
بيان وليل وقد بنا انهم لا يُريدُون الشك وإنّما يُريدُودَ مخالَفة 
بف 

ولذلك فتسميهُمْ أل السّة: مخالِفةًء هو من الخلاف والمخالفة؛ 


.)۷۲/١( «طبقات الحنابلة»‎ )۲( .)۷٤۳( «السْنَة» لعبد الله‎ )١( 
.)۱۷( «شعار أصحاب الحديث» لأبى أحمد الحاكم‎ )۳( 


علامة المرجِئَة: تسميتَهُم أهلٌ السَة: 


-m 
فالمرجئة يزعُمُونَ أن أهل السَنّة خالَمُوا الحقَّ والصوابً الذي يعتقدودةُ‎ 
NI N Lo 


۾ و 
0 


: E E 
ينقص» والمرجئة يعتقدون أن نَمَصّه كفر؛ كما تقدم بيانه.‎ 
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و و 


2 
* ~ 


علامة الرافصَة: تسميتَهُم أهل السُنّةٍ: ناصبَةً 


ه قال ابو حاتم الرازى؛ وَعَلَامَةٌ الرّافضة: تسميتي تست آهل ال 


ا 


وأهلٌ السْنَّةَ متوسّطونً في الصحابة؛ فيفصَلُونَهُم جميعًا على 
غيرهم» ولا يَطعَنون في واحدِ منهم» ولكنّهم يفْضصَلون مَّن فصّله اله 
منهم ؛ كالسابقِينّ الأَوَلينَ مِن المهاجرينَ والأنصار» ويَخملون للمفضول 
فضلَةُ» ولا يَجعّلونً تفضيل غير عليه إزراءٌ به وعيًا فيه؛ كما يُفعَل 
الرافضةً والخوارح. 

وأهل السْنّة والحديث: متوسّطون في ذلك؛ فلا يَطعَنْون فيمن 
يطعن فيه الخوارج؛ كعثمان» وعليّ بن أبي طالب وغيرهماء ولا يَطعَنُونَ 

فيمن يَطْعَنُ فيه الرافضة؛ وهم جمهورٌ ااا تی اهم لا تون 
إلا قلي منهم؛ كعلي» وعَمّار» وسَلّمانًء والوشداد» وفاطمةًء والحسَن» 
والحْسَيْنِ؛ فأهل الحديثِ والستة يترضَوَن عن جميع الآلِ والصحابة. 


مخالّفة أهل السَُّةٍ للرافضة والخوارج 


وخالف أهل السنَة الرافضة والخوارجّ مِن جِهَيْنٍ: جهة الفاضل» 
وجهة المفضول: 


فلا يقولون بعصمة الفاضل؛ کا بکر» وعَمَر ومان وعليّ» 


علامة الرافكة ميم آهل اة خاصة 


= 
e N TP NT O E‏ 
التفضيل : اله و و ال وات وا 

ویخالقون الخوارجّ في الجهتين أيضًا : 

فلا يَجعَلُون للفاضل حم الإمامة ولو لم تعحقَقّ فيه» ولا يَجعلُونَ 
NS Na a‏ 


a BRE & 


C=‏ ية ف َج عَقبكة الرَرَينِ 


و و 


ليس لأهل السَنة إلا اسك واجد 
وهو: «أهل الحديث والسَنّة» 


وتناقض ما وصَفَهم به أهل الأهواءِ والبدع 


ه قال أبو حاتم الرازيّ: «وَلا يلْحَقٌ اَل السَةٍ إلا اسم وَاحِذى 
وَيَسْتَجِيل أن تَحْمَعَهمْ هَذِو الأَسْمَا»: 

وذلك أن هذه الأسماءَ متناقضةً؛ ففي كل مسألةٍ تناقَض الأطراف 
في وصفٍ أهل الحديث بها؛ کابواب الإيمان والصحابة» والقدّر 
والصفاتِ» ا يذل على تسافطهاء ولا يصح إلا اسمَهُم الحقّ 
الذي هم عليه؛ وهو : «أهل الحديث والس 
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. 


و و 


الأمرُ بهجران أهل الرَيْغ والبدع» والتغليظ ف ذلك 


ه قال ابن أبي حاتم الرازىً: «وَسَيعْتُ ات EE‏ ا 
بهِجْرَانِ أَهْل الرَيْغ والبدع» وَيْعَلْطَانِ في ذلك اشد التَغِْيظ»: 

شرع الله الهَجْرَ والهجرة في الدَينٍ؛ لأجل مجانبة المعاصيء ولمًا 
ت الا الا اليف واا ا هارو ا عا 
صاحبهاء جاء الأمرُ بمقاومَتّها ووَأوها بأمرَيْنٍ: 


چ ك e‏ ا 5 
مشرو عيه استمرار الاصلاح ولو لم يزلل الشَرٌ 

الأول : الأمرُ بضدّهاء والنهي عنها؛ وذلك لقوله كي: (مَنْ رَأى 
منک ° گل ent‏ بيو » فان ل سه ل ٤‏ فبلسانه› فان لم يس ل قبقله؛ 
ودل أَضْعَّفُ الايمان). 

والأمرٌ والنهي وإن لم يُزْل البدعة والمنكرّء فإلّه يُهِيبُ مِن الانقياد 
لها عند الأتباع» ويحول بين فاعلها وتشريعِهِ لها. 

تراما ترك الام تازه لأن غو البدعة لا يرول فررة 


نهم معذورُون. 
و فان ِن مقاصدِ الإصلاح إضعاف البدعة عن الانقياد 
لهاء ومَنْعَ تشريعها وتسويغهاء ولو بَقِيّ أهلها عليها؛ فإن المعاصيّ 


. مسلم (۹٤)؛ من حديث أبي سعيد الخدري‎ )١( 


-@ 
وابد لو ركت بحجة عدم زوالهاء لانتشَرّث» فكان فاعلها الأَوَلُ 
واا وتياغ علا الاه ولک كارا تق محهور عا 
صاحبها» أف تشه عليها ا ا الأتبَاعْء وان بي الاتباع. 

ولهذا يغضَبٌُ رووس الفِست والبدعة من الإنكار عليهم» مع قدرتهم 
على البقاءِ على بدعيِهم وضلالِهم؛ لأن الإنكارَ يحول بينهم وبين 
E‏ فإما فصل الاتباع عنهم › او قللهم عليهم . 


و 
مشروعيّة هَجّر المعصية والبدعة» 


بالمفارَقة لها ولصاجبها 

الثاني : الهَجْرُ للمعصية والبدعة» ويكون الهجرٌ بالمفارَقة الجَسَديَة 
والمعنويَة؛ فلا يَرْصّاها ولو كان بعيدًا عنهاء ولا يخالِطها ولو أنكرَها 
بقلبه؛ إذ إن المخالّطة الظاهرةً بلا إكراءِ كالمواكقة في الظاهر ولو كان 
وا في الباطن»› ومن رضي البدعة والشرًّء أحَد وزْرَها ولو كان 
بيدا عنها؟ لأن العيرة بالمرافتة: 

فان اجعت المرافقة طاهرة وباط فذلك أعظهها: 

وإ كانت المواَقة ظاهرة فقظ» فتضرٌ الناسَ بتكثير سواد الشرٌ. 

وإِنْ كانت الموافُقة باطنة فقظ. فصر صاجِبّها في ديه ولو كان 
بعيدا عنها ببدَنِهِ. 

وقي اسنن آبي داودا؛ يِن حديث العرس بن عَييرة؛ قال: 
قال کل : (إذا واف الحَطِيكَة في الأَرْضٍ: مَن شَهدََاء قُكَرمَهًاء گان 
كَمَنْ عاب عَنْهاء وَمَنْ عاب عَنْهاء فَرَضِيَهّاء کان كَمَنْ شَهدَهًَا). 


(۱) ابو داود .)٤۳٤٥(‏ 


الأمرٌ بهجّران أهل الرَيّ والبدع والتغليظٌ في ذلك 
َ . > 

ومن مقاصد الهجر: إعانة صاحب و فلا تخليه 
نفسه وهواهُ في تقرير الخر وتشربه؛ فان الباطل 0 به اه هتر ددا 
ا ثم يتشربه إن وجَدَ مؤيْدَّا» وفقَدَ منكرًا؛ حتى يتحول مِن شك إلى 
قناعة ويقين . 

وکل بدعة e‏ ثم تكون في وة وعزم؛ ومن 
لك لط ا اء يقول إبراهيم يم النحعى لذ بن عبد الو وهو أو من 
قال باللارجاء: وَيخكَ يا در ما هذا الدينْ الذي جت به؟! قال و ما 


mM NM 


هو إلا ري رآيته! قال: ثم ET‏ لَدِينْ الله كك الذي 


ر ا2 ۾ CO SN‏ 
بعث الله به نوخا !1 ۰. 


ا وصَفَ ر الإرجائ وهر u‏ من کلم فی فيه» a‏ اني أخافُ 


ەو 


ان کن هلا اء فلا ات الكت + من الآفاق» ال سمت قول بعل 


وهل اَم غير هذا؟! 


والنفس الوا س ت 

والقلبُ بحاجةٍ إلى الفصل بيه وبين تشرّب البدعة ولو طال عمل 
صاحبها بها؛ فلا يَلرَمُ مِن الإنكار والهَجر: الإقلاع الناجرٌء بل 
ال ا 


فمن الناس: مَن يتغلبُ هواه وكِبْرهُ على نفسه اللْوًّامة؛ فتصعُبُ 


A 


8 


(۱) سبق تخریجه . 
(۲) «السْنَة» لعبد الله (1۷۷). وللخلال .)٠١۳۹(‏ 


ال ية ف َج تيكو ارين 
= ا 

ومتهم: من نضعف الهوئ والكر غنده بہمرض»› او ا الأملٍ 
بحضور الأجل» أو بالكبر» فيستعْفِرٌ ويتوبُ. 

ومنهم: من يكون متشرَبا للبذعة» فلا ينوب منها. 

وی ااي أقوامْ ا و یوون على فراش الموت؛ ا اک 
e GEC O a‏ 


ٍ 
5 


u ENE 


NIE E TT E EE NT 
تايز على الناس؟ سواءٌ كان فاعِلها أو رَائِيّها أو السامِعَ بها ولو كان‎ 
فان البدعة والمعصية تضعُفُ في قلب صاحبها إذا هجَرَهٌ الناسسُ أو‎ 
أنكرُوا عليه» ولو عاد وكابَرَ عليهاء ويتهيَبّها رائيها وسامِعُها؛ لهذا‎ 
جاءتِ الشريعة بالثفرة مِن مقارَبة المعاصي» وإيجاب هِجْرَّاِها؛ كما‎ 
قال ية : (المَهَاجرٌ مَنْ هَجَرَ ما هى الله عَنه)؛ رواه البخاري؛ من حديث‎ 
عب آله بن عمرو.‎ 
وإذا اجتمَعَ النهي عن الشرّ» والأمرٌ بضدَّهء والهجرٌ له» كان أعظمَ‎ 
للف وضرف الاس عن والمجرة قد ل تالش وفاعلة اضصعفب‎ 
الهاجر بين الناس» ولكنها تحمي الهاجِرَ مِن شؤم المعصية ومن تأثره‎ 
بها؛ فإن القَرْبَ للشرٌ يرقق القلبَ له» وللشرٌ شوم يدرك مجاورَه» ولو‎ 
. کان صالخا‎ 
ولهذا يعذبٌ اله الأممَ وفيها صالحوها؛ لأته ليس فيهم مصلحُونً؛‎ 
[11۷ و ڪان ر اا المَرَىٰ طلم اشا لحرت 4 اهرة:‎ 


.)۱١( البخاري‎ )١( 


الأمرٌ بهجُرانِ آهل الرَيَع والبدع» والتغليظٌ في ذلك ج 
2 2 | 
وفي «الصحيح»؛ من حديث عائشة؛ قال 4: (يَغْرو جَيْمْنْ الكعْبَةء فَإِذًا 
انوا بِبَيْدَاء مِنَّ الأرزض» يُحْسَفُ بِأَوَلِهمْ وَآخِرهمْ)» فَالّث: فُلْتُ: 
E‏ کک فين وَمَنْ لَيْسَ 
Ani Qos‏ و بچ 4 9 
e es‏ قال : لذ الرجل لجس في الجلس» 
کک فرش ا ت اء فصي راه شا وة 


پا ا ا 0 


فض انط E ٠‏ من حول 


الحكمة من مجران البتخ والشرون وأهلها وآفار ذف 


وأثر َر اليذعة على ثلاثة أشياء: 


غل شاهد البدعة» e‏ لها . 

E E‏ ولا تَقَرّی لھا 
و وه تحن واحد مها: وجَبّتْ وتعيّنث ما لم يعارض نفع الهجر 
نفع عم منه بالمخالطة. 
اله قان الا ا ت ا ر عند ا E‏ وهی 6 
تكرّرتِ المخالَّطةء كان أثْرُ الرّْصا فيها أعظَمَ» وقد جعَل اله المخالِط 


(۲) سنن سعيد بن منصور» ٤(‏ ٠۷/التفسير)»‏ و«الزهد» لهناد .)١١٤١(‏ 


- e کڪ‎ 

للشو مل فاعله؛ کما قال تعالی: وقد تَر ءَکڪَم ف الک أن ڌا 

یتام بات الو یکر پا تيا ي کد عدوا عر حى وضو ى يث 
6 


عرو إل إا لهم ن آله بایغ مقي اکر ف جه ًا [الساء: 


الْمتفْقَيَ 


والمخالِط للشرٌ SS‏ - فاته يبوءُ بوزر قعودِو 
ومجاورت تاشر إن لم يا حل إثم الفاعلين اعا إن تکثیر سوادهم» 
واغترارٍهم بأنشيهم» واغترار الناس بهم؛ E‏ 
E‏ مَعهُم رل صائِمْء 


غ رو ۵ 


فضربهم › وقال: 5 دوا معھم حتی e‏ في حديثِ غیره) 


وإذا عُلِمَتِ الجحمة مِن تشريع اله لل قان أثرَ العام والوجيه 
في الناس اعم ِن أثر غيره؛ لأنّه يَلفِتُ الأبصارَ والقلوبَ إليه كر مِن 
وقد ار 2 ا e‏ 
TS‏ العامة لذلك المجس: 

ولمّا كانتِ البدع والشرورٌ تتبايَنْ مِن جهة عظمها في الدّين وأثرها 
على الناس» ويتبايَنُ كذلك أثرٌ الهَجْر عليها وعلى الناس» اختلف 

¢« ححمُهاء ولیس له حکم مطرد ذ في الوجوب والسحريم؛ والاستحباب 
والكراهة» والجواز: 


فن ن الهَجُر: ما يبد المهجورَ عن الخير أشدٌ مِن َيِه الأول 


2 


2 م 
ويزيد في عنادو وتکبره. 


(1) «مصنف ابن أبي شيبة» .)۲٤۲۳۸(‏ 


الأمؤ بهجَرانِ آهل الرَيَع والبدع والتغليظ في ذلك 

ومن الهَجر: ما يضر بالهاجر أعظمَّ من المهجور. 

ومنه: ما يزيد في الشرٌ اعم منه؛ كمَّن إذا هجُرّ مكان اليذعة 
وصاجبَهاء اجتمَعَ الناس عليه» وزاد في نشر شرو شرا اکر مه وزاد 
الناسٌ في الأخذٍ عنه؛ فقد يكون حضو المصلح مجلس البدعة مع 
إنكارها أولى من هجرها؛ إذا كان مقصوذ الهجر لم يتحقَق» بل تحقَقَ 
ضِدّهُ؛ وحينئزٍ يجب التفريق بين هجر الشرّ وهجر صاحبه» وهجر البدعةٍ 
وهجر صاحبها. 


مواضِعٌ الجر وأحكامَها 

وللهَجر مَحَلانِ: 

ار الفعل. 

الثانى : الفاعل . 

الل ار وهو مر هل الف بف كان أو مضي ي 
هجر واجِبٌ؛ وهذا هو المقصودٌ أصلا يِن الهُجر؛ كما قال كلا : 
(وَالمُهَاجرٌ مَنْ هَجَرَ ما نى الله عَنه)» وإنما شرعَتِ الهِجِرةٌ لأجل 
ذلك ولا يَلرَمٌ ِن هجر الفعل هجر الفاعل؛ كما قال تعالى: وقد رَد 
يڪم في التب ان لدا سم ایت انلو قر ا ويستهرا ا فلا كعدوا 
مهم حى حوضو فى حَرِيثِ عبرو إن إا مله [الساء: .]٠٤١‏ 

وقوله تعالی : وح ee‏ ف حیٹِ عر 4 [الأنعام: c1۸‏ ر بین 
هجر الفعل وهجر الفاعل؛ فأَمَرَ بهجر الفعل» ونھی عن شهودِِ» ولم 
يمر بهجر الفاعل إن كان في غير ذلك المجلِس. 


(۱) سبق تخریجه . 


= 

ولا يجوز للإنسانِ فعْلٌ المعصية والبدعة» ولا شهودهاء ولا تأليف 
فلب أحدٍ بفعل الحَرَام. 

ولكنْ يُستثنى مِن شهودها: ما لم يباشر المصلِح فعلَهُ بنفيهٍ؛ كأنْ 
يَشهَدَ مجالِس يداز فيها الخمرٌ والقِمَارُ؛ لإنكارهاء أو إنكار ما هو أعظم 
منها ولو سكت عنها بعَيْيِها؛ وذلك كشهود مجلس يدارٌ فيه الخمر؛ 
لإنكارٍ الكفر؛ فان شهود مجالِس الخمر محرَمٌ ولو لم يشرب الخمرّء 
ولكنْ لما كان ذلك الشهودٌ لا يلرم منه اقترا عَيْنٍ المحرّم» وهو اا 
شهده لأجل إنكارو آو إنكار ما هو أعظمْ منه جاز؛ اذ إِلّه كثيرًا ما 
ب ارال ال والكفر إل بشهوده وحضوره» وقد كان النبى کی ينكرُ 
الكَفْرَ والشرْك وهو يَرّى الأصنام عبد ووقف على الصَمًا بُنادي قريشًا 
تًا بَطنّا» وينكرٌ عليها الكفرَّء وعلى الصََا أصنامٌ نصَبنّها العربٌ وعبَدَتها 
من دون الله 

وأمًا الل الثاني - وهو هجر الفاعل -: فلازم هجر صاحب الشرّ 
هجر الشرٌ؛ لان هجرَهُ كان لأجل شَروِء ولكنْ لا يَلرَمّ ِن هجر الشرٌ 
هجر صاحبه؛ کما تقدم. 

وقد هجر الب يا الشر كله وهر قومًاء وخالظ آحرينَ مِن أَهلِهِ 
بمقدار ما ل ھن ف ویزید مِن خیرهم؛ وقد غالظ هو اوا ضحاه 
المنافِقِينّء مع هجرهم لأفعالهم» وتحذيرهم منهاء وربّما دحل عليه 
الفاجرٌ؛ كما قال عُمَرٌ ظل: يا رَسول الله يدل عَلَيْكَ البَرٌ 
وَالقًاجرٌ» وکان يستصلحه باللين والنصح والعطية. 


ولو وجب هجر کل صاحب شر وخحطاً وبدعة» ما تخااط الناس» 


0 الارى (24۸ وة ء): 


الأمرٌ بهجّران أهل الرَيّ والبدع والتغليظٌ في ذلك 


کڪ 
ولا ارا ولا تبایعوا» ولا تقاربوا» ولا تخاو روا فلا ارا 
خطاً؛ فإنه يُعْلبُ على الناس التقصيرُء ولكنْ ينْظْرٌ إلى أثر الذنب ونوعه: 
فمنه : العظيم» ومنه: ما دونه» والبدع درّکاٹ وأنواع: 

فمنها: المغاّظةٌ؛ كبدع الأصول. 

ومنها: ما دون ذلك؛ کبدع الفروع . 

ومنها: ما دون ذلك؛ كبدّع الآداب والسلوك. 

ومنها: بدَعَ لازمة لصاجبها لا يدعو إليها. 

ومنها: بد متعديةً؛ حيثُ يبرزها صاحبها ويُعلِنهاء فيتأثر الناس 
بها؛ إمًا بإظهاره لهاء أو بدعوة غيره إليها. 

ومن الشرٌ: ما هو فی نفسه عظيم» ولک ذفين لا یظهره ا ت 
فهذا قد يخالَظ كما يخالَظ الموْمِنُ الصالِح؛ كما كان النبى بي يخالط 
رؤوس المنافقِينَ» ويَعلَمٌ مّا أنبأه الله عن باطيِهمْ: أنهم أشد كفرًا يِن 
الكافرينَ؛ ولذا كانوا في الدَرْك الأسفل من النار» والكَمَارٌ فوقّهم فيهاء 
ولمَاً کان سرهم گام اھ ف اوغ الات ولم یشرع الهجر فيه› 
ویکون الهَجْرُ فين يبي شرا صغيرًا ودعو إليه» آگد ممن يُضمِرُ شرا 
عظيمًا ولا يدعو إليه؛ فمدارٌ مشروعيّة الهجر على دفع الشرٌ وتقليلهء 
وجلب الخير وتکثیره . 


الجهاتٌ التي يُنظَرّ إليها عند الهَّجّر 


يقأكدُ عند الهجر النظرٌ إلى أربع جهاتٍ؛ وهي: جهة المهجورء 
وجهة الهاجر» وجهة المهجور لأجلِه؛ وهو الشرٌء وجهة العامة المحيطِينَ 
بالشرٌ وفاعله: 


الجيا الأر: جهة المهجور؛ فأحوال المهجورينَ مختلفة 
ولیسوا على حال واحدة: 

فمتهم: من له حق بالوصل والإحسان» ولو كان كافِرًا؛ 
كالوالِدَيْن؛ فهجرْمُما يختلف عن هجر غيرهما؛ لأن مخالّطة الولَدِ لوالِدَيه 
بو آهل ال ن ها الا ما ا ت عل جب بل ا ا 
E E‏ 

ومنزلةٌ المهجور من بدعهء ومن الناس» وين الهاجر؛ كل ذلك له 
نر في حكم الهُجر؛ ا واس وھ ا ع 
رأسَهُ بها؛ فالداعِيةٌ يختلف عن غيره ممن يَفعَلٌ البذعة نفسو ويسر بهاء 
أو لا يدعو إليها. 

فالداعِيةء أو مَن فعَلّ فعلا لو ترك لَمَعَلَ الناسنُ مله وإِنْ لم يكن 
E SN eS Ur aS‏ 
کا مھ ال والصاا OE O E IE‏ 
الجهاد المتعيْنَّ؛ حتى لا يحاكِيَهُم الناسُ من المنافقِينَ وضعيفي الإيمانِ؛ 
فهُجرُوا حتّی نرَلّثٰ توبتهّم . 

وعلى هذا: كان الأئمَة يفْرقونً بين الداعية إلى بدعيه وغيرهِ في 
الهجر» بل وفي رواية الحديث؛ ليس لأن كل مبتيع يكذِبُ» ولكنْ حى 
لا يانه أحد يريد منه عِلْمّاء فيلقي إليه بذعةء فيأخذها عنه وهو لا يشعُرُ 
وفي «سؤالاتِ أبي داود»: «قلت لأحمَدَ: يكب عن القَدَري؟ قال: إذا 
E‏ 

وذلك أن مخالَطة القُذْوة للمبتدعة وأصحاب المعاصي» وكثرة 


(۱) «سؤالات ابی داود» .)١٣١(‏ 


الأمرٌ بهجّرانِ أهل الرَيّغْ والبدع والتغليظٌ في ذلك 
ڪڪ ا “1١‏ 


الجلوس إليهم» تقَرْبَهِم إلى الناس» وتقرْبٌ الناسً إليهم» 0 خطاهُمْ 
Lm ae‏ ولهذا E e LS‏ المبتدعة»› 
ودعوة الناس إلى وجوب هجرهم. 

وين المهجورِينً: مَن يقل شرَهُ بالهجر . 

ومنهم : من پزداد 0 بالهجر . 

ومنهم : مَّن يجب هره ولو ازداد شرَه؛ لان في زيادة شرّهِ استبانةً 
لأمرو» ودفعًا لاستمراره بدَسٌ الشرٌ في لِحَاءِ الخير عند من يُحسنْ الظنّ به . 

ومنهم : من لا يجوز هجرهُ» ولو أخطاً؛ لأنَ ضرَر هجره على نفسهٍ 
وعلى الناس عظيم؛ فينگرُ شره مِن وجو ويول في نفسو من وجو 
والإنكارٌ يكون بما يدف الشرًّ» ويحقَقُ المصالِح المقترنةً به. 


ء ګګ و 
أأحوال إنكار البدّعة 


2 ا ۰ 7 هھ ت 

اا ا ي ا ا 
وقد پس السا و ال ا ا آقوام ؟!)» وقد الفعل 
ولا نشار إل الفاعل؛ وذلك أن اعتبارً الخانات واجبٰ؛ ولهذا کان 
النبى ئي يَلِينْ وينبسط لأقوا TS‏ ففي 
«الصحيحين»؛ ایق ا تشة؛ E‏ رجل غلی 
رسول الله اء فقال: (ائذنوا لَه؛ بس خو العشرة او ابن الحَثيرَة 0 
فلا دخل» ان ل الكلام ل قلت : ی الله » ت الَِي ل 

لنت لَه الكلام؟ قال : (أَيْ عَائِشَةء إن شر الاس مَنْ تَرَكَهُ الا 


وغه الاس اقا ف 


ولك آذ الرجل صاحت لسانء وقيه لاطا وتي ولو ما 
لفخشِه لَعَظْمَ شَرَهٌ على نفيهٍ وعلى الناس» ولأخرَجَّ ما كان يبون مما 
کان يستحي مِن إظهارهِ مِن قبل ؛ فمقابلثه بما يزيد مِن شر لیس بمشروع . 

فهذا النوعٌ لا يُصلِحة الهَجْرٌء وإنّما يُصلحه التأليف واللينُ 
والبشاشة والانبساط ؛ فهَجْره يُفْسِدّهُ ويْدفَعُهُ إلى إخراج مكنونِهء والبحث 
عن خصوم الحَقّ ومخالطتهم؛ فهذا بهَجْره يدقع إلى أهلٍ الشرّ ويْعرَلَ 
عن أهل الخيرء فيْبِي ما لم يكن بُظهره من قبل . 

O e EE IR SCRE 
ر وک اا ناوالا لارو‎ 
. فيَجبٌ التفريق بين أحوال الفاعلينَ ولو اشتبة الفعل‎ 

وقد هجر عبد الله بن مغقل رجلا خدَفَ بالحصی؛ لما تكرٌر منه 
ذلك؛ كما جاء في ال او ا 


NEC CEE A 
وه ۶ و ه2‎ 


aA 
وَتَفْقَّاً العَيْنَ)» ثم رآه بعد ذلك يَُخذِف» فقال له: أحدَئكَ عن‎ 


وقال: (انه لا بُصاد به صید ولا پنکاً به عدو ولکنها قد 


0 


رسول اله هة أله نهى عن الخَذْفٍء أو گرة الكَلْف وأنك تَحْذِف؛ 
AS‏ 

الح لاف جه الماحرة غاد ازن الفاح تحاف 

فمنهم : المؤثر الذي يهاب هجره. 

ومنهم : م آل له عل آحد واا يهجُرٌ لأجل ها 


ِن قرب الشرٌ حتّى لا تتشرَبةً. 


)4( البخاري (0۷۹)› ومسلم (۱۹0). 


الأمرٌ بهجّران أهل الرَيّ والبدع والتغليظٌ في ذلك 
zz‏ سے - E‏ 


وين الناس: من له انر على الناس؛ فيوترُ e‏ 

ومنهم: مَن يٿر على ووت 2 فيوتَرُ على وله ك 
وصاحبه وجاروء ولا ير على البعيدِ؛ فيتعيْنُ الهجر مِن جهة» ولا يتعينُ 
ا O‏ ا 

ومنزلة الهاجر يِن ا مره E‏ 
المصلح منفردا e‏ او ا المصلخون من أمثالهء فان مخالطتة 
و لنصجهلٍ واجبة؛ لأن اتتشار الشرّ مع القدرة على إصلاجة 
بالمخالطة› لا يسوع معه المَجْرُ؛ لان آهل الشر بحرت أن هجر آهل 
الصلاح مياويتهم؛ ر مار قریش لو مرها رسول الله يا وهجَر 
e E e E‏ 


وال الو إا أن ونر هى المهجور دون الهاجر» وإمًا أن 
يو ر على الهاجر دون المهجور» وإِمًا أن و علیھما جمیعًا ؛ ؟ مع التساوي 
في في الأئرء أو التفاوت . 


الهجرٌ؛ وهذا يختلِفُ باختلافِ أحوال الناس وبلدانِهم؛ ومن ذلك: 
مسألة خلت القرآنِ؛ فإنها فتنة عمُّت وانتشَرَث في سواد الناس في 


راسا ل کان ی عجر اصحایا ا جا اهاج رفا ادر 
المهجور. 
LR TE EN N‏ آل يه کل بلا 


قلتُ: فنُظهِرٌ العداوة لهم أم نداريهم؟ قال: أهلٌ خُرَاسانَ لا يَقُوَوْنَ 
C1)‏ 


)١(‏ «مسائل أحمد وإسحاق» لإاسحاق بن منصور (۹/ ٤۷1٥‏ - ١١۷٤)؛‏ ومن طريقه 
الخلال (۲۰۹۲)» وار يڻ آي یعلی (۳۰۷/۱). 


- مرن کج تبك لزریین 


وحم البلدان ال بم ها الشر حافت عن .البلدان الى بخص 
بها الشر؛ ر قي الي ا ا او 
ولا يعار به» والضررٌ على الهاجر اوا ل عقوبة على نفيه؛ 
فلا یبايّمٌ ولا يؤاگل ولا يزوج فالذي يجب عليه هو: هجر الفعل» 
لا هجر الفاعل» إلا بما يَحمَظ عليه وينه فيهِجْرٌ مَّن ريده على الباطلء 
ويدعُوةٌ إليه» ويْكيرٌ الشبهاتِ» ونح ذلك. ۰ 

الجا افا الهج أله وفر ال بح كان أو فة 
وذلك أن للأخطاء اعتبارًا في إيجاب الهَجر ومنعه؛ فين البدَع ما هو 
مغاَظ ملظ ومنها: ما هو مخفَف» ومن المعاصي: ما هو وب فظي: 
ومنها: كبائِرٌ ذوتها» ومنها: صغائِرُء» ومنها: 0 فالناسٌ الذين تشيع 

فیھم بع ومعاص مغاظة لا بُهجَرُونً على دع ومعاص دُولَها؛ فالإاصلاح 
یکو لأعلى الشرّء ومن الإصلاح الجر وقد تتزَاحَمٌُ المصالِح في 
الجر بحسب الرذعة التي ُد بالهَجر مع المصلحة التي قحف 
بالمخالطة : 


فن أهل الدع : مَنْ لا خير فيه للإسلام» وضَررُه أعظمْ من نفعه؛ 
فهذا يجب جره ولو نر وعادی. 

ومنهم : مَنِ الخيرٌ بمخالطته وا المدفوع بهجرو؛ فهذا 
بُخااظ وتستصلَح پنعته پالبياتء سمي آو لم پس؛ بحسب الغاية» وقد 
كان الأئمَّة يَرْوْونَ عن رواةٍ وفوا في بذعة؛ EE‏ ا 
والتشيع» وبعض بلع ا 

قال ع بن البت + فلك لبجين بن سبد الان د 
عبد الرحمن بنّ مَهُدِيٌ قال : آنا اتك » من أهل الحديثِ كل مَن كان رأسًا 
في بذعة» فضصجك يحيى بن سعيل» فقال: كيف يصتَع بقتادة؟! كيف 


الأمرٌ بهجَران أهل الرَيّ والبدع والتغليظٌ في ذلك 

ڪڪ ڪڪ 1° 
بصم بحر بن دو المدا ت کف صم پاین ابی رواد وعد بی 
قومًا آمسَحتٌ عن ذكرهمَ» ثم قال يحيى: إن ترك عبد الرحمن هذا 
N‏ 

وقال ابن المديي أيضا: الو تركت ا البَّصرة لحال القَدَر» ولو 
ترَكْتُ أهلٌ الكوفة لذلك الرأي E‏ ري ت الكش . 

قال الخطيبٌ: قولة: «حربَتِ الكُثْبُ»؛ يعني :لَدَهَبَ الحديتُ 


وقد کان من شيوخ أحمَدَ ورجالِه رواةٌ وقَعُوا في . کالم 
والقَدّر» والإرجاء» وكان يقول: «استيلوا المرجة فى الحديف. 

وذلك أن في ترك أوليِكَ وهَّجُرهم ترگا لمنافِعَ في الدّين أعظمَ مِن 
المفسدة المتحققة ِن مخالطتهم؛ ولهذا كان السلفُ يفرّقون بين الدع 
e‏ وبعضں ؛ ؛ فيهجرُون ا قولا واخدا؛ لان بدعَتهم أعظم من 
منفعة خلظتهم» ويخالِطون مَّن نفعُْه يزيد على ضَرَرِ خِلطته» ومع 
هذا فظو الب بإنکار البدع والتحذير منها مهما کان ااا 
ويفرّقون بين إنكارٍ الشرٌ والبدعةء وبين هجر أصحابها. 

الحهةٌ ارا ي العامة مة المحيطينَ بالشرٌ وفاعله؛ فقد يهجر 
المذيِبُ لا لأجل نفسهء وإِنّما لأجل جِيَاطة الناس ودينهم» فيْعرَلُ عنهم؛ 
EYE SN‏ ا قذوةً جليل القَذر. 

وقد هجَرَ أحمد أقوامًا قالوا ببذعة خلق القرآنِ» وجماعة مِن 
الواقفة واللفظيَّة» وأخَرِينَ ممن أجابوا وريه وهم قاورُون على الثباتِ 


% 
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() «الكفاية» للخطیب (۷٤۳)؛‏ ومن طریقه ابن عساکر /٤٥١(‏ ۲۰ ۔١١).‏ 
(۲) «الكفاية» للخطیب .)۳٤١۸(‏ (۳) كما في الموضع السابق. 
)٤(‏ «سؤالات ابی داود» .)۱۳١(‏ 


ا ية ف مج قك ارين 


والصبر؛ تأديبًا لهم» وحفظًا للناس يِن أن يأخُذوا عنهم؛ لان أحمدَ كان 
قد جلس إل 

وقد يكوك الهَجْرُ يَصر بالناس والعامّة؛ كهجر عبد اله بن أب ؛ فاه 
- مع عِظم شرهِ - لم يهجره لبي كي؛ لشوكته في الأنصار وأهل المدينة 
عامَهً؛ وذلك أن في هجره استطارة لشَروِء فيَّجلِبٌ بخيلِه ورَجلِه على 
النبيّ ية في قومه أعطْمَّ مما كان عليه» وفي أهل المدينة سَمَاعَونَ له» 
وقد كان في تأليفِ النبيٌّ ي4 له دفع لكثير مِن شَرَهِ على قويِه» ومن 
يحسِنٌ الظنٌّ به مِن قراباِه. 

وفي ا في قصّة الإفك على عائشة» وكان قد تولى كبر 
الفتنة عبد الله بن أَبَيّ؛ قالت عائشة ١‏ «قال رسول الل کل وهو شا 
امبر (يا مَعْشرَ المسلِمِينَ مَن يَعلٍ ري مِنْ رَجُل ‏ گذ بلَعَِي اداه في أَهُلِ 
e‏ » واللوء ما عَلِمْتُ على هلي إلا خير ومذ ذكُرُوا رجلا ا غلبت 
عَلَيْهِ إلا حَيْرّاء وَمَا كان يَذْخُلٌ عَلَى أَهْلِي إلا مَِي)ء فام سَعْذٌ بن معاد 
الاتضاريء قال با٠‏ رسرل اف ات افر مل إن گان م من لاسء 


رف فة ون کان من ن إخواننا م مِنَ الخُررَج» اا فاا أمرّك: 


4 


قَالّتُ: فَقَام سعد بن عَبَادَةَ» ا الخُرْرَج» ركان قَبْل ذلك را 


صالخا وکن انحتملته الحمية E al ESI‏ 
و لا قير عَلَى َنِه كَقَامَ أ eS‏ 


2 
م 


قال لِسَعْدِ بن عَبَادَة: كَذَبْتَ لَعَمْرُ اوء لَتَفَلَنَهُ؛ نك منَافِقّ تَجَاول عن 
المتافقي: E E‏ وَالخُرْرَجْ» 2 es‏ 
وَرَسول الله ية قَائِمّ عَلى المنْبرء لم َل رَسول الله ل يُحُمَصهُمْ حى 
ا TE A‏ 


)¢ البخاري (۲77۱ وا٤‏ و۷0( ومسلم (۷۷۹). 


الأمرٌ بهجّران أهل الرَيّغْ والبدع والتغليظٌ في ذلك 
کڪ کے 1۷ 
فعبدٌ الله بن أب - مع عِظم شَرّهِ - إلا أن هجرَهٌ ومعاداتّةُ تور على 
غيره أكثرَ منها عليه ؛ EE eos‏ 
في الخطأ ؛ الفلا الذين مرا وغیرهم . 
فان الناسَ بختلفون؛ فمنهم: من الهجر يدنيء ومنهم : : من الهجر 


يقصيد ومهم : من لا انر له على قويه» ومنهم: من شوكتّه في قَوْمِه 
عظيمة؛ ولهذا تنوَعَ حال النبيّ بي في هَجْر المخطيِينَ مِن العصاة 
والمنافقِينّء والهَجْرٌ علا ولا يجوز أن يُوضصَعٌ إلا في موضعه؛ فإن 


وُضِعَ في غير موضٍع» لم َع وربٌما أمرَض» أو قَلّ. 


a BE & 


dy‏ و 


إنكارٌ وضع الكتب على مذاهب الرأي مِن غير آثار 


ه قال ابنْ ابي حاتم حاکِيًا عن الرازيَيْن: «وَيْنكرَانِ وضع الكتب 


ق E‏ ا 

و إلى ا فة على عباده» وحقوقهم فيما بيتهم» ولو 

كانت العقول تهتدي بأنفيها ای و ا ا ا ورال ار 

ی و ا ت وكرت :وظلمت وفسقت ا بين أحوال 
اللإإنسان والحيوان. 

وقد أنرَلَ الله النقلًء وخلىَ العقل؛ ليقود النقل العقل ويهدِية» فيَسِيرَ به 

إلى نجاته؛ لأ العقل يعرف الماهَيّات» ويَضل في الغيبيّات» ويعرف 

الا ا ا مھ عا 

وليلته في منافعه» فيرَاه مصيبًا ؛ فيغترٌ به» فيحكُمُهُ في الغيبيّات» وفي الغاياتِ 


ار 


البعيدة التي تتحوَل البدايات قبل بلوغها عن صُورَتِها التي بدأ عليها . 


فطرة الإنسانِ بالبحثِ عن العلل والتفكير في الحِكمة 


رقد فر الإعان عا لتحت عن الععابات لكل الإأحدات 
المشاهدةء فیفسرها ليقي عليها؛ فلا أن ری ف 8 و ر له 
الأسباب e‏ راثارهاًء ا تات اتک 


إنكار وضع الكَتَّبِ على مذاهب الرأي مِن غير آثار 
2 ا 2 ت ۶ 


تختلِفُ بحسب البلدان والشعوب» فلهم تخرصات في سَيْرِ النجوم 
وحقيقتها وآثارها وسبب وجودهاء وتعليلاث للجنٌ وأحوالهم» را 
للأرواح وحقيقتهاء وما عجر عن رؤية أسبابه وتعليلاته أطلَقَ لعقلِه 
الخالات في تقسيره: 

ولمًَا مر الله بأوامرّ» ونهى عن نواءِ» وأخبَرَ عن غيبيَاتِ» وأمَرَ 
بالتسليم بهاء وإِن قَصرَت عقول الناس عن استيعاب عِلَلِهاء ولمّا كانت 
الأحكام؛ متها : ما هو ظاهرٌ التعليل والجحمة» ومنها: ما يهر من 
حكمته وعِلَيهِ عُشُْرّهاء ومنها: ما يَظْهرٌ تُسْعُهاء ومنها: ما يَظهَرٌ تُمْنهاء 
ومنها: ما لا يَظهُرُ منها شيءٌ -: کان الناسٌ متفاوټِينً : 

فمنهم : من يكون قوي اليقين والإيمانِ بالله؛ فيسلّمُ له. 

ومنهم : مَّن لا يبل إلا ما يراه ويتيمَنْ من تعليله؛ فلا يسلّمُ لغير ذلك. 

وتهما عراب وفرجات ين الناش ف الاطهان رانء الك 
وار ۰ ۰ 

وكانت تلك الأمورٌ والأخبارٌ مَل اختبار وامتحانٍ» والإنسان 
الذي يُوَمِنُ بسَحَة علم الخالِق وقدرته وفَرتهء لا ُد أن يُوْيِنَ أن ظهور 
العلل رالحك عن الخالق أغظم وأككل ين ظهررعا عتد المخلوق» وشن 
ركع عقلَهُ وعلمَةُ لِيَجْعَلّهُ دا لعلم اله ale lea E‏ 
EET‏ 


مرد الكل مين اتم اتضاهرة وانخاة 


ولرحمة الله وحكميه: أن لم يَجعَلٌ كل الأوامر خفيّةَ الحكمة 
والعلّة بل جعَلَ منها ما حكمتّة وعِلةُ ظاهرةٌ قويةُ متا ما حه 
ا ا اق ن ف ع ۷ ا عل لاان 


ا اة ف سمج فبك الرَرِيَيَنِ 
= 
ویعصّل؛ فال تعالى خلَقَ العقل؛ ليقودً الإنسان في حياته» ويُصلح به 
ا فيأځذ اسان من ر 2 وجکمتها ۽ ا 
الأو لن يكلِبةُ في الثانية. ‏ 


وين حكمة الله ان يأتي بالأحكام ويُحفِي عِلَها وجكْمَكهاء 
ا رفا مم مس لمات المفل؛ رة بين الخقاء الذي 
س مجر وي الفا الى شه مالف لاقن لها فال الي 
ارك عن آن الجبال سائل آو هرا والانسانٌ اھا جهاد: 


ن 


ولا يحبر عن أن البحرّ لا حياةً فيه» والإتسان يُرّى السمك سيا فيه؛ فهذا 
مضا للمحسوس» ولكنْ بُخبرٌ اله عمّا تَحْفى نتيجِتة» ويتحيرٌ الإنسان عن 
اا ر ع 
بمحَاراتِ العقول» ولا تأتي بمحَالاتِ العقول»؛ وذلك كعَدَدِ السمواتِ» 
والمسافة التي تكو بين السمواتِ» وحال ما لا يراه الإنسان من الجان 
والملائكة وغيرهم» ويُري الله الائسان معجزاتِ؛ كانشقاق القمر» 
وانفجارِ الماءِ مِن الحَجَّر» ممّا يخرّح عن العادة؛ تحدَيًا للمشاهِدِ أن 
E E E N A RS‏ 
ويجعَلٌ الله هذه الظواهرَ عارضة لا دائمة؛ حى لا يختل نظام الحياة؛ 
قق الا ررد الم مو الج ورت اللا كل ومن الان 


ا فلم يُخاق العقلٌ إلا لينظرَ وير 
ويال ویحکہّ ولکن نهاه الله إذا جاء مره أن يعترضَ› NT‏ الله 


إنكار وضع الكَثَّبٍ على مذاهب الرأي مِن غير آثار 
2 ا 2 2 ف 1 


e‏ ا کا E‏ ا فو اکا و اك 
لزيادة اليقينء E NCS‏ 


ثم لما توسّع الناسٌ ذ E‏ توسّع النامسٌ ذ في الرأي» وکان منهم 
اناس إن ر ك و E WET‏ وشوا 
وافرابوا ومنهم س رع م على الحكم بالنقض والرد؛ ولهذا نھی 
العلماءٌ عن الرأي والنظر الذي يحاكِم أمرَ الله إلى أمر العقلء ل 
إلى تعليله. 

e e‏ فکانا تا كران ال 
للقياس» ا والتقبيد» ومعرفة المقاصد المشتركة م ا 
المتشابهة» للحكم على النوازِلِ المتماثلة؛ فهذا من الاعتبارٍ المأمورِ به 
لا من الاعتراض المنهئ عنه. 


ولا بت الدليل هن الوخيء وجب السليم به بلا شَكّ» ولو لم 
يستقِمْ في النفس والعقلٍ؛ لعف العقلِ وقصوري ولفُرّة الدليل وكمال 
الو وف ا ا افك الاين ا ي اا ا 
العقلء وحتّى يَسلَمَ من الاعتراض عليه. 

وين ذلك فر ارا و الال اا ا با اق ن 
ف که ا عليه»؛ كما في «المطالب العالية)» وغيره» 
وكما يطبق ذلك كثيرًا في «تفسيره»؛ وهذا تشكيكڭ في الوحي» AN‏ 
للهرّى والرآي. 


_ وامحصّل أفكار المتقدّمين‎ ء)١١۸‎ - ۱٠١/۹( «المطالب العاليةء في العلم الإلهي»‎ )١( 


= 


وقد ر عليه جما من أهل الدراية؛ کاہن e‏ وال رة د 
اللاق وو 


وقد توسّع الرازي في الكلام ومعارّضة أدلةٍ الوحي بالرآي 
العقل غير الصريح» ولكنّه كتَبَ في آخر عمره رسالة في «ذَمٌ لَذاتِ 
الدنيا»“» وقد دم فيها الكلامء وأظهَرَ نَدَمَهُ على خوضه فيه؛ وقد رَد 
N Eg E‏ 


BB RU © 


= والمتأخُرين» (ص١٨)»‏ و«الأربعين» في أصول الدين» (ص ١٠١١ء »)٤١٤‏ و«معالم 
أصول الدين» (ص۲۳ - .)۲٤‏ و«أساس التقديس» (ص٠٠١)»‏ و«التفسير الكبير» 
وا کر الي الرارت: 

۷ یک ا و کی کک ل عه ا ا 
ابن القيّم فی «الصواعق» (۱/ .)۷۹٤ -_ ٦۳۳‏ 

(5) في «البحر المحيط» .)٥۷/۱(‏ و«تشنیف المسامع» »)۳۲٣/۱(‏ (4۳۹/۲). 

(۳) «غاية الأماني» في الرد على النبهاني» »)64١/١(‏ وامختصر التحفة الالتي عَشريّة) 
(ص٠۱۷).‏ وانظر أيضًا: «ترجيح أساليب القرآن» على أساليب اليونان»» و«إيثار 
الحق على الخلق»؛ لابن الوزير. 

. وهی مطبوعة‎ )٤( 

() فی کاب الكبير : «الموافقة»ء أو «الدرء». 

0 في کتابه : «الصواعق». 


1۳ 


و و 


النهيْ عن مجالسة آهل الكڪلامء 
وعن النظر ي ڪتيهم 


ه قال ابن أبي حاتم» حاکيًا عن الرازييْنِ : وَيَنْهَيّان عَنْ مُجَالَسَةَ 
هْلِ الكلام» وَعَنِ اللظر فى كنب المتكليين: وتقولان: لا يملح صَاحِبُ 


العراق والجام i‏ و جود في تلك البلدان؛ ييا ه 
بالفلسقة الهندية والفلسفة اليونانية وغيرهما. 


ولمّا كانت حُراسَان فيها مِن العقائِدِ وبقايا العباداتِ الغابرة التي 
لس ها ك احاجت الحقرل إلى ِل 0 والتوسع في الفلسفة ؛ 
لتفسير وجود الخالِق وحقيقته» وما يجب وما يكره وحقيقة الحياة 
وال ا والجتة والنار» والملائكة والجان» وغير ذلك» ومنها 
علوم عقلية مَحضةء ومنها علوم عقلية ممزوجة ببقايا من وحي مندثر» 
لا يُحمَطٌ منها إلا تفسيرات وتعليلات عقَليَةٌ خالصةء بلا نصوص أو 
عباراتِ . 


ولمّا دحل الإسلامٌ خْرَاسان» وافقَ بعض ما كانوا عليه مِن عقَليَاتٍِ 


صحيحةٍ من بقايا النبوًّاتِ» أو ممّا عرَفَهُ العقل مِن طول تجربةٍ في أحوال 
المادنات؛. طيلة قرون شلت. 


في القرن الأوّل؛ فنهى آهل الحديثِ والأثر عن ذلك» على ما تَقَدّم بيان 
e‏ وکما هو ظاهِز في کلام الرازييّن 
E TT‏ 
أهل الأثر؛ يشكون ما عليه حال خُرّاسانً» ويسألون عكّا أظْهَرَه متكلْمُوها 
بو اوا بسبب علم الكلام في الصفاتِ والبَعثِ والقدر وغیرها. 
یقول بُوسف بن موسی: «كنا عند آبي إبراهيم المرّني» فتقَدَمْت آنا 
وأصحابٌ لنا إليه» فقَلْنا: نحن قوم من حُرَاسانًء وقد نسَاً عندّنا قوم 
رر اا ملو وا ی حرف ف اللا ر ت 
کے هلالا لا لدا ول خا برهم عنك ۔ ا ا 


a = 3‏ کلام أبِدًا 


وأقوال الاأئمَة في ذلك 


وقول الرازييْن عن صاحب ا «لا يقلح ابد بدا٤»‏ قال أحمد بن 
حنبل نحوَهٌ: «مَّن أحبّ عِلَمّ الكلام > لم تفلخ وقال الشافعي: «ما 
اخ في الکلام» فأَفْلَحَ». والمرادٌ: أنه لن يَصِل إلى نتيجةٍ أصحٌ 
مما أخبرَ الله به : 

فهو إمّا أن تعب نفسَه وعقلَهُ» ويَجدَ الأّمرَ كما أخبرَ الله به. 


اللالگائی )٤٦١(‏ والق فى الك الكر ۷/5 
() «الستَّة» للخلال (۳٠۲)ء‏ و«الإبانة» لابن بطة ٠۷٠١(‏ وآ۷٦).‏ 


۳ ومن طريق ابن أبي حاتم : اللالکائٰ .)١۳(‏ 


النهي عن مجالّسة أهلٍ الكلام وعن النظر في كَتّبهم 


- 5 

وين هذا قول هرم بن حَيَانً: «صاجِبٌ الكلام على إحدى 
الكراين؟ إن قصّر فيه صم وإن أعرق فيه اث . 

وعلم الکلام يَبدَاً به صاحبه فما يُحسِنْ؛ فیصیبٌ» ویتکرَرٌ صوابه» 
جر لی ا بب صراے ورقل خط بعر ا على ما بقلب 
خطؤه ويقل صوابه» ثم يتجرًاً على ما لا يُحسِنْ» فیتخرص» وکل من بدا 
بهاء تسلسَل حى يَصِل إلى الرَنْدَقة؛ ولذا حدر الأئمَةٌ ِن عِلْم الكلام 
وها مالف اه 

كما قال أحمدٌ: «اخذرُوا أصحابَ الكلام؛ لا يول أمرْهُمْ إلى 


7 ^ 


وقال الشافعئ: الَأ يبتليّ الله المَرْءَ كل ذنب ّى الله عنه ما عدا 
الشركء َير له من الكلاه" . 

وقال الدارقطنئ : اا شيءَ أبعْض اك من عم الكلام*“. 

والأحكام: ۰ ۰ 

منها: ما هو من مباجث العقل . 

ومنها: ما ليس مِن مباحثِ العقل؛ كالغيبيَاتٍِ؛ فجَعْلّةُ يَسبَحُ فيها 
لِسَبر غورها؛ كجعل الصحراءِ مِن مَسابح السّمَ. 

ومن الأحكام: 6 SEE‏ فللعقل أن يتناوَلَ ما 
ا 


(۱) اللالکائی (۲۲۲)؛ ومن طريقه الأصبهانى فى «الحجةء فى بيان المحجة» .)١٤١/١(‏ 

(۲) «السّة» للخلال (۳). و« لإبانة» لآ e‏ ۰ 

(۳) «آداب الشافعي» لابن أبي حاتم (ص۳۷١)»‏ و«مناقب الشافعي» للبيهقي ٤)0۳(‏ - 
)٤‏ واذم الكلام» للهروي .)۱۱١١(‏ 

(4) «سؤالات السلمي» .)٤٦7(‏ 


_ اج ية ف تج عقيكة ارين 

والأحكام: تتشابَةُ مِن وجه وتختلِف من وجه؛ فلا يصح فيها 
القياسُ من كل وجه؛ فمن الأحكام: ما حكمتَةُ ظاهرةٌ» ومنها: ما 
حكمكَه خحفيَةٌ؛ كعَدَدِ رَكْعَتَّي الفجر اثنتَيْن» والمغرب ثلاثاء والظهر 
والعصر والعشاءِ أربعًاء وکقصر الرباعيّة و قصر الثلاثة في 0 
ولا يظهَرُ تعليل لذلك صحيخ؛ لاو فلل ولا يجوز ربط الإيمان 
بظهور التعليل . 

وقد يرد الحُكمْ بحْكَمَيْنٍ مختَلِقَيْنِ في عينِ متشابهة؛ كزكاة حلي 
الذهب» وزكاة كنز الذهب؛ فيجبُ أن پزگی تر الذهب؛ ولا وک خلا 
المرأى ولو کان کک ف الكنزء ما دام ملبوسًا أو مَعَارَّا؛ على الراجح» 
وال تعالى أوجَبَ في زكاة النقدَيْن م لر رارج في زكاة الجر 
العشرَ؛ N‏ ون سقَيّ م ا 
صف العشر» > ولا عله منصوصة للفرقٍ بين القَذرَبْنٍ» وقَسَمّ الموارِيتٌ بين 
الوَرَّثةء وقَدَرَ الدَيَاتِ» وقد تتشابة من وجو i,‏ من وجهٍ؛ والحكم 
في تقديرها لخالقها . 

وأحل للرجل أربَعَ زوجاتِ» والإماءُ لا حَدّ لهنًّ» والمرأة لها زوج 
Ty‏ واحدةً؛ كاختلاط الأنساب؛ حى يقال بجوازِ 
الرجال للحا ان اسا خلت رها أو ولت دا بلا رحم» بجت السا 
يقيتًا بالحكم والحاكي؛ 2 CO ET‏ قوم وقِنونَە 
[المائدة: .]٠١‏ 


وقد نھی الأ عن إدخال الكلام في أحکام الله ؛ لان علَلَّها 
غاقة» والعقل 5 سو غا ت على رَدها؛ ولهذا کان الستلف هون 
عن ذلك : 


فال مالك: «لو كان الكلام عِلمّاء تكلم فيه الصحابة والتابعود؛ 


النهي عن مجالّسة أهلٍ الكلام وعن النظر في كَتّبهم 


= 
کا في الأحكام والشرائع» ولكتّه بال يدل على باطل». 

وقال محمد بن الست کان Cra NE‏ 
عن الكلام». ر 


راا کان بے ا و 


وإّما نهى السلف عن الكلام والجَدَلِ في الدّين؛ لأن الله جاء 
ببيانه في كلامه؛ فلا قول لأحلٍ بعدَه» ولن يَفضل كلام الله كلامٌء ويْروّى 
في الحديثِ: (قَضل کلام الله عَلَی سَائِرِ الکلام؛ كَفَضل الل على سَائِرِ 
لق . 
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.)۸۷٤( «ذم الكلام» للهروي‎ )١( 

(۲) ذم الكلام» للهروي .)٠٠۲۹(‏ 

(۳) ذم الكلام» للهروي ٩1١(‏ و١١١٠٠).‏ وانظر: «صون المنطق والكلام» عن فني 
المنطق والكلام» (ص۷٥)»‏ و«العواصم والقواصم» .)۲۲/٤(‏ 

(6) «تاريخ ابن بي خيثمة» (7٠۷٤/السفر‏ الثالث) - ومن طريقه اللالكائي (۲۹7) - واذم 
الكلام» للهروي ٩۳۰(‏ وا 4۳). 

)٥(‏ اللالکائی (۲۹۸ - .)٠٤١‏ وانظر جملة من الاأثار عنه فى ذلك فى: «اداب الشافعى 
واف فا٤ا‏ زا بده راساب العاتي 7 29١‏ وما بده 

9 فى «الرة على الجهمية والزتادقةا ( ص .)٠١١ ١١۴‏ 

استن الذارتى» ۴۴۹١‏ والترمتى ۹۴١‏ واشعب الأيساتة 0۸5( فن 
حدیث ا ا الخدري . 


و و 


انید الحعقيدة 
وقول ابن آبي حاتم ومن نقل عقيدة الرازيَيْن 
بمثل ما قالا 


ا الرازي: را الل َكَل مون لما يُحِبٌ وَيَرْضّى 
يِن الْقَوْل وَالْعَمَلٍ» وَصَلّى الله على محمد وَآلِهِ r‏ 
وقال اتن E‏ للام الرازيْيْن في عقيدتهما: 
وب اول 
وهذه عقيدة الرازيَبْن جميعًاء وهي ما أجمَعَ عليه السلف في 
الحجاز والعرَاق والشام» ومصرَ واليمن» وهي ما نعتَقِدهُ نحن وى الله 
تعالى عليه؛ إن شاء الله . 
والحمذ لله على ما دل وسَدَةَ وهَّدَى 
وصلًی الله على به محمَدٍ و آله وسَلَم 
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| د فهرس الابات 

اوس ٠ال‏ افیف 

۳ - فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 

> - فهرس الأشعار والأرجاز وأنصاف الأبيات 


- فهرس الأعلام 

“ت فهرس الفرق والطراتف والجمافات 

۷ - فهرس الأماكن والبلدان والأيام والغزوات 
۸ - فهرس الكتب والمصادر 

٩‏ - فهرس المصطلحات 

١‏ - فهرس القواعد والكليات 

١١‏ - معجم الموضوعات ورؤوس المسائل 
۲ - فهرس المذاهب والاأقوال 


O OOS OOS OO OO OOS OO OOS OOS OOS OOS OOS OOS OOS I 
0 OOS OVS OV OV OVS IOUS OU OVS OO OVS OOS OVS OVS 


۳ - فهرس متن عقيدة الرازيين 
کک ففرس الفرائد 


ڪڪ ° 


طرف الاية 
3ای جَعَل کم الرس وس4 


وای ١منوا‏ وعيلوا السلحتِ 

ویر لیے اموا وکیلو التسیحت آل م جن 
ری ن ها انر 4 

ولم ءام الأنماء ها 

لاتا برا لا ری فس عن لفیں سیا ولا قبل متا 
روو ر ۸ ي د وو 


قلع بولا بول متها عَدل ولا هم يرون 
دنک المَديِقَة واش تود 


٠‏ 2 و د ر ر َك ك ا ر صو 2ے 
راڈ لث بوت کن وین کک ی ر اله جه 


a 


دنم المَوقَة واش رون4 

لن الد اموا ولیت ادوا والّصدری والصروت مَنَ 
٤م‏ باه ايوم الاجر َيل صخا هم ْم 
عند َيه 

اطسو أن بویٹوا لکم د 6 ريق نَمَو 

ت اک ل ات تاو 

لوی یسلو بدا 


فوس کان عدو به ومکپڪيه سيه ريل ومیکدلً4 


E 


Vo 
۸۰ 
۹0 
۹۸ 


ن ر ۰ 


E 


Tom 


تيكو الرَازَبَنِ 


AV 


o۳۹ 
۰ 


١‏ - فهرس اآيات 
طرف الاآية 


ووو أنه ءاما نموا لَمثوية ِن عند آل4 


4 ۶ و E yr‏ 1 ٍ 
وام یدرت آنا شغلا سرک کا سیل ری 2 
ےر وق و ء ب 


ر تيا ص ي N‏ ا a ZR‏ 5 رر 
ل ومن يبدل آلڪمر الان فد ضل سواءَ 


ب ارد ص چرم روم ت 
مولن اتبّعت آهواء هم بعد الى جاءَ ك م أ ار % 
1 رو ت 2 g7‏ فر 3 ےد اک ورو ص 
واتقوا یوما لا زی نفس عن فیس شيا ولا يقبّل ّا 


عدّل و و وا صرونً 

را بعت فم سول ينم تلوأ علوم عاك 
ومهم الكتب اكه ورك 

در وریو ےر رر رہ ت سے ریو ےا سوط 
تلك آم فد حلت لها ما بت ولک ما كسب 


ارک4 
CO wr f 14 r CF n AA‏ ر 
#وفولوا ءامتا بالل وما ازا لتنا وما أنزل إل إرّهم 
کن TT LD e ٠‏ ص 0 
وإسملعيل وإسحق وعفوب وا ساط وما ونی موس 
> کک ا r‏ 6 


2 


ےم ورلا o‏ عرو کت ر رو رر ‌ د ووا ر 

تاك آم فد لت ھا ما کیت وا EWE‏ 
Ex‏ عا کاوا يموب 

وما جملتا ابد آل کت علا إل غلم من يه 
ای ت ع ي 
رس صر اتو ار ر ہوک 
وما کان الله يضيع ابمتد 

3 ۱ ليضيع إيسنم 
2 ا 
رضي ول وجه ت 
کہ ولوا وجوکم سط 

#وكينِ أبعت أهوآءهُم ن بعد ما جك يت 
ال ا ل ا 


1٩۸ 


11۷ 


1۰ 


TY 


۲۹ 
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۲۸ 


طرف الآية رقم الآية الصفحة 


وكين تبعت أهوآءهُم ن بد ما جاك مت ليلم ۱۷٦ ۱٤٥‏ 


الین بهم آنککب یتروک کنا يرود انش ا 
ڑکا اسلا يڪم سو يڪم يسلوا مک ٤ايليت‏ 

9 و ا لکد وڪ 10١‏ ۹۰ 
ولتبوتكم ىء ىن الف والجُوع وقص يى الأَموَلٍ 


ا 2 م 4 8 A E U1‏ 
وی التاس من بنخذ من دون الله آنداد بو 
رو ر می ر ے ر رو چ و ت 
کو آله وَالذين اموا اشد حا و 11٥‏ ۷۹ 


وما هم برجن مى لار ۷ Yoo (fo:‏ 

ا الین اما گیب یکم القصاص في لن 1۷۸ ٠‏ 

ووا واشریوا حى يبن لك الحَبط الاش مى اليل 
ا ۸۷ ۲٤‏ 

#ووقیلوهم حن لا کون نه 8 eA)‏ 
ار سے سے وو مد ر ر ور لګ وو روط 

کيب علڪم القتال وهو لره لک 4 VT ۲1٦‏ 


ر 2 


گے ے ر ت ہے ف ¢ رە 
مالم تَر إلى الذِنَ حرجو من يرهم وهم 
رھ e‏ & 


ر ارت ف ل ا را اه 0 2 
تلك الرسل فضلتا بعضهم عل بعض ينهم من كم اله YY 1۸° o۳‏ 
مورف بهم دَرَجَّتِ4 8 ۳ 


اس 


$A 
ف‎ 


کے وه ع ف ف ور ر ع چ د 
«ويتايها الزن ءامنوا افوا مما رَرَفتكم من قبل أن يأف 


دیو کک دي 


وم لا بيع فيد ولا حل ولا شفعه والكوروَ هم 
الظللہ ون 4 ٤ o٤‏ 
موس دا آلدی يش عند إلا ادن 00 4F‏ ۳41 


وسح ِي الوت وا4 ۳٠٥ ٥‏ 
وهو العلل ألعظيم 4 00 ۷۲ 
باو کالیی مر عل یتر وهی حاو عل عروشها َال 
ان ی هدو له بعد موتا اماه آله ما عار 


> 


ل بک وکن لب ل 
وو ا ت ار ج 


م و 
ءامن ن اسول بم ي 0 من َه والمۇمنون 

سار 2ا ا ص 2 @ 

ءامن بال ومکتیکیوء وکو وسلو لا فرق بے أحلرٍ 

ت ړو ع 

ار رسلږ 


سورة آل عمران 
دهم ا بدو 
وما اخُتَلتَ لیے اوا التب 
جاءَهم ا ا بهم 4 
3ار تَر لل ایی اا ًا س الڪتب ينون اک کب 


S۹ 
E 


ا 


الہ یک بیت م برل لے درن ينر وشم مغرو 
و لن کسر رة لَه ع َه ويعفر َك 
ر ت 
فل اطیعوا اله وسرو کن ولوا به آله ك يب 
لگن 
وڪم الاس ف الْمَهدِ وَڪَهد 
دة الكتب ليصا رة ايد4 
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ik‏ تو رر ص ر ارہ A2‏ 3 ا 

e e, et e ۹‏ 
لذ أخدذ الله یق ۱ ا لہا اتيتڪم من تب 
ر صا چ ر وہ رو ا ا اسر > د 2 
ووکمڌ ثم جاءَڪم رسول ق لما معكم لتويننً 
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YY 
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VV 
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c۸۹ 
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طرف الآية رقم الآية الصفحة 


ا ص رر چ ر 
زل عبتا وما أنزل عل إِبُرَهيم#ه ۸٤‏ ۸۸ 
نها لا بخفف عنهم الْعَداب ولا هم ينظرون ۸۸ ٤‏ 


جل تا او ی يدا یک شن 1 r‏ 
کل صف آله اغا ي ا ینا وا د ن 

لرک ۹0 o04‏ 
#وَأعَتصموا بل أله جميعا ولا رفوا ۴ ۹۱ 
وكيم حر م أرجت لاسي ۱۰ ۳٥‏ 
«إواكقوا لار الى ادت نر4 ۳ FEY fa‏ 


«واطيموا أله والرسول لمڪم وت4 la‏ ۰ 
وسارعوا ل مَعَفرَو من رَيّڪُم وٍ4 ۳ ۳۹ 


2 
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سورة القلم 
سط الارن 1٥‏ 0۸° 
سورة الحاقة 
کے کی کیو ر ا ر 
مويل عرش ريك فوقهم ومين ية ۷ ۸٥‏ 
لته لقول سول کیره 2 ۱۹ 
فورما هو قول ساعر چ ١‏ ۱۹ 
سورة المعارج 
نتج المکيڪۀ والرځ لله في بور کن فدارم حَُسينَ 
آلف سدچه ٤‏ ۷۳ 
سورة نوح 
أن اعدو أله وقوه وأطيعونه ۳ ۸ 
ج« پر ر ووت 
يعفر لک من ذویک 4 ٤‏ ۸ 
قارا إا عتا اکا با ۱ 0۰ 
ر > چ مر ص e e‏ 
آنا لا ندړۍ اشر ارد يمن في الأَرْض آم 
رم ردا ۱٠۰‏ ۲۸ 
يعار أن قد بلغو رسكت ر ۲۸ ۲۳ 
سورة المزمل 
ورَتَلِ القن رتبلا ٤‏ 0۰ 
واا سنلقی عك قرلا تقیلاچه 0 ۳0 
سورة المدثر 


اند کر در ۱۸ ۱۹۲ 


سورة القيامة 
دا راه ا ران 
م لل عتا ا 
وولو ر . ضر 
وو لوین ا 


موی یبا اة 


وکن كدب توه 

#واخسب الإضن أن برك سیه 
اد به ازیین انگ رأ 
والس لك مير عل أن حى الول 


سورة الانسان 


و ی کرت یک الث تيك 


ص ا ر 4 


مل هذ کر فسن س َد إل ریو سبي 
ا ل آنا ا ل اه ن عا 
کا 
وما ایو إل أن سا ا 
ورڈ السات 
#وفقدرتا ِم لر رون 
سورة النباً 
لبن ا أَحَتا» 
لا یڈوفون فیا برا وله سراب 


ار ی عیے کے 


ل جیا نَا 


رقم الاآية الصفحة 


۹3 ۱۹ 
I1 c€ ۸ 


۲۰ ۱۸ 
۲۰ ۱۹ 
IY °۹ ۲۲ 
I °۹ ۳ 
aA 


14۲ ۲ E 


a: ۲۳ 
0 ٤ 
0 o 


-١‏ فهرس الآيات 


طرف الآية رقم الآية الصفحة 


ی تاز هات 
یم رجف الرجتد e ٦‏ 
وها لاود ۷ r‏ 
فنا هی جره ود ۳ 4Y‏ 
لذا هم باهر ٤‏ < 
سورة التكوير 
إن قول رسول کر ۱۹ ۱۹ 
فی قرو عند ذی لمش کن ۲۰ ۱۹ 
لمن سا منک أن َسَسَقے ۲۸ 2 
وما سامون إل أن يسا اله رَتُ العيت 4 ۲۹ ۰ 
سورة الاتنفطار 
اول عکہ لوط ۱۰ ۳ 
#وکراما کی ۱۱ 1 


> 
رہ حو 


وون الفجار لى یر 1٤‏ ۹۷ 
مور اتمطقين 

وک لم عن َم وميد اجون ٤ ٥‏ 
سورة البروج 

اذو عرش اليد YA0 1٥‏ 
سورة الطارق 

م 5 رار 4 ۷١ ۹٩‏ 
سورة الأعلى 

سح اس ك الل ١‏ ۷۲ 
سورة الليل 

إلا بصلا إل الاش ٥‏ ۰ 

می ا وول 4 ê ۱٦‏ 


ا و ا 
و ا ۳ ر ب 
سورة البينة 
ا د آل حك وا 
و له علص له ر 
ورا ا E‏ وین الد 
ألصَلوة وينوا ألركوة وديك ين اليم 


سورة التكاتثر 
آنمنکہ کا4 
e‏ سورة الفلق 


لصفحة 
رقم الأية ا 


۲ - فهرس الأحاديث 


طرف الحديث 


- اذا أَمرم؟! أو بهذا وكُْ! أن تَضربوا كاب اله بَعْضَهُ ببَعْض؟! 

: ا ات ۰ 

ا جل ا وة 

فل ال وان عار الري واا الك 

- إا اراد الله رَحمَة مَنْ اراد مِنْ أَهْل التَّارِ» أَمَرَ الله المَلائِگة أن 
E‏ 

إا کم الاک فاجتهد ثم صاب كله أَجْرَانِ 

is‏ حرجت روح الممِن»› ماما مَلَكانِ يُصَعِدَانِهَا 

- إا دحل أَهْلٌ الْجنَةٍ الْجَنَّء وَأَهْل اللَارِ الَا نَادَى مُنَاوٍ 
س کر آضکابی؛ ا گرا 

- إا العم الله كاسألوة الفْردَوْس؛ كه أَوْسَط الج 


ء 
ّ 


ا عملت الحُطيئة في ا نة من ۾ شهدَهاء فَكرهَهَاء > گان کمن 
غاب عَنْها 

- إا مات أَحَدكُمْ» عرض عَلَيْهِ مَقْعَدَهُ عُذْوَةَ وَعَشِيَةً؛ ما النَارُء وما 
الجنة 

- ِن لي اڻ حت عَن مَلَكِ من مَانگة الله ِن حَمَلَّة العَرشِء إن م 
بن شحمة اذه 

- أرْضَعَنني Mg‏ رضن عَلَيّ باتك رلا اخرایگ 

أزوَاحهُمْ في أَجُوَافِ ير خصرِ» رد أَنْهارَ الجنّة اكل مِنْ ثْمَارهًا 

- أسْعَدٌ اناس بشمَاعَټي يَوْمَ القَيَامَة مَل فًال؛ لا إِلَه إلا اش ي بها 


وجه الله 


٥ 


<۲ 


44 


اج ية ف مج فبك لكين 
= 
طرف الحديث الصفحة 
داشرا وا طیراء وان اسل کیک کد حي ۷1 
- اشتَکتِ الَا إلى رَبهّاء فمَالّتْ؛ يا رب َكل بَعْضِي بَعْصًا e‏ 
- أصحَابي أصحَابي ۳۸۹ 
- اطلَعْبُ في الجَنَةء فَرَأَيْتُ أَكَرَ أَهْلِها الفقَرَاء ا۳ 
ایک جَوَامِعَ الكلم ۹ 
- أغطيث حَنْسًا لم بُعْصهُىَّ اح ِن الأنبيَاءِ َبْلِي؛ نصرت بالرغب 

مَسيرَةً شهر o‏ 
غود بكلِمَاتِ الله التَامَاتِ مِنْ شر ما حَلق ۱۷۸ 
- أفُول؛ إنَهُمْ مي فَيقّال؛ إنكَ لا تَذري ما أخدَئوا بَعدَك؟! ۳A۸‏ 
- اتر الأَنبيّاء بع ا 
آمل المَرْمنين إيمانا أحسَنهم خلا ۲٢‏ 
- إل Rl‏ كرا واا عنْدَكُمْ مِنّ الله فيه بُرهَان A۰‏ 
- آلا للع الشَاهِد منْكُمْ الكَايبَ o۷‏ 
- الإمَام جنه يُقَاتَلٌ مِنْ وَرَائِهء وَيْنقَّى بو؟ قن َم قوی اله ك 

وَعَدَلّ ۷0 
الأَنيَاءُ اوھ اا کے و ا ۱۸ 
- الإِيمان أن تومن بال وَمَلائكيه وَرْسلِهِ ولقًائ وَنَؤْمِنَ بالبعْثِ الجر ۳۸ 
- الإيمَان بصم وَسَبْعُون أو بصم وَسِتّون شعبةً ۹۲ 
- الجرجير ينبت في النار o۸‏ 
ال ل اها ا ن ا ۹ 
- الجهاد سا العَمَلِ 0۰۱ 
- الحَجَر يَمِينْ الله في الأَرْضٍ 0۹ 
FE‏ 0 
- الخُوَارٍج كلاب النار 0۷ 
- اليل مَعْفُودٌ في لَوَاصِيها الخر ان قيام السَاعَةٍ 4 
الق ا ارات ور حاط ل 10۰ 


۲ - فهرس الأآحاديث 
طرف الحديث الحديث 


- السّمْح وَالَاعَة عَلَى المَرَءِ المُسْلِم فيمَا أَحَبٌ أو گر مَا لم يُوْمَرٌ 
بمعْصية اله 

e الصور‎ - 

- العْلَمَاء وَرَه الأَنْياءِء وَإِن الأَنياءَ لم يوروا ديتارًا ولا دِرْهَمًا 


اا 


- القَدذُ سر الله؛ فلا تكلفة 


س ا 


- القدرية مجوس هله الا 

- الل لا ر إلى أَجْسَاوكُمْ» ولا إلى صُوَرِكُمْ؛ وَلَكِنْ يْطْر إلى فوب 

- الُم لَك الْحَمْدُ؛ أت تور السَّمَوَاتِ وَالأَرْضٍ» وَلَكَ الحَمْدُ 

e‏ ل ها خد وة مها 

- المَعْرُوفُ صَدَقَةّ» وان الله ا #2 وَصنعته 

- المهاجر مَنْ هَجَرَ ما تھی الل عه 

المُؤْمِنْ گالظَرْفِ وگالبزیء وگالرّیح» وَگَأَجَاويدِ الكيْل» والرّگاب؛ 
فاج مسل وناج مَحدوش 


- اما نه مِنْ َهْلٍ التَار 

- ما عُقْمَانء ققد ااه اليقينْ من ره 

دا ا 

N UNTO TE EN Es 


€ 


مرت أن أقاتل الاس حى يَشْهدوا أن لا إل إلا اله 
امسا 2 


إ عد يمع حلفة في بشن أن 
ذلك 


۳ 


E E 0 e E. DS 
ربعينَ يوماء ثم يكون علقة مِثل‎ 


- لإ إشرافیل قد الق الور وحئی نهكه بطر مت ومر ينفح 
- أن الله لا ْح لِأَحَدِ َه 


کو 


طرف الحديث 


إن 
إن 
تان شک 
- ان 


n gE 


e 0‏ وهر م مِنْ آهل 


a 


إل الحرات الئنه والارضبن الس لر وضعك ف اء ولا إل 


إلا الله في كفة 
الكَيْطان ذف اسان ذب العم باذ الشَاء القَاصِية 


ا ا E Ta GIRE E o‏ ا 


خد دري دم من ل ظهرو» ثم آشهدهم على انفسهم» تم 


إَ الله عر وجل حلق ادم مِنْ قَبْصَةٍ قَبَصَهَا مِنْ جویع الأرْضِ 

إا له فض ارواحم جين شا وَرَدهَا حينَ شَاءَ 

إن ا هآ يَظْلِمْ مُؤْيئًا حَسَنَةً يُعْظى بها في الدنيّاء وَيُجْرّى بها في 
1 


إن الله بصم كَدَمَهُ في النّار» قول ق قَط 
إه الميت لذت في ره يما يح عل 
اَن الجيزايين 2 ن د ا من 


E EE o 


<74 ° 


e‏ الكةب فإبًاك أن 4 منهم 


8 


ر م ركه الان اناع شه 


ت 


ەو م 
1 


سر 
¿ لظ جلد الكافر اا وا ن ذرَاعا» ون ضرسه مثل 


5 


اک ية ف مج فيكو الرَارِتَبَنِ 


Vo 
۹٦ 


a 


<۲ 


A۹ 


و 
8 
- إن 
لن 


EH 


لكل تي حوْصًاء وهم امون أيهم اتر واردة 
لم جيني ات ابا بر 
من لدل الله إِكَرَام کی ال المُسْلم وَحَامل الفَرَآنِ عَيْرٍ العّالي 
رَالجَافِي عَنه 

ين متي من بشع لئام ِن الاس» مهم من يمع للقي 

من شرب می الحَؤضٍ شرب لا يما بدا ابا 


مِنْ واكم أَيَامّا الصَبْرُ فيهِنٌّ مثْلٌ القَابض عَلّى الجَمْرٍ 


هذه الأَمَهً لى فى ورغاء فلو آلا دافا 
هَذِهِ الفَبُورَ مَلِيعةٌ ظلمَةً على أَهْلهاء وَإِنَ الله رمَا بصلاتي عليه 


ت 
اس اک 


الملك آنا الينء ا ِي لحد من أل الا أن يذل الَا 
مةه لأضحابي» قدا ذَهَبْتُ» انى أضحَابي ما يُوعَدُونً» وَأَضحَابي 


lT 7 7 r wel) o 
سيد الناس يوم القَيامَة» وهل تدرون بم ذاك؟‎ 


سيد ولك آذه يوم القيامةء واوك من شى عه اير 


و ا ا ی ا ر ت ا 
- إنكم سترّون ربكم عیانا كما ترون هذا» لا تضامون في رؤيتهِ 


8 
1 


ء 


ااك ا اليل اض اار 
ما سمه المْسْلِم طير يَعَلقّ في سجر الج 


َسَمَةُ المُومِن ير تعلق بِسَجُر الجََةء حى عه اله 
آلا ايعان (السرض) 

EEN NT 

سَيَخْرُحٌ من امي أَفْوَامٌ سارى بهم ِلك الأهْوَاء 


كما بَيْنَ أَيلَةَ إلى الجْحْمَةٍ (الحوض) 
په عدو وَلَتها قڏ تَر الس 


N 


٥ے‏ ءَ 


ا دک ا 
ET‏ 


CTY 


اة ن ج عيكو ارين 
پڪ 
طرف الحديث الصفحة 
TE TR A MALE‏ 

بعوضةٍ ۳۷٦‏ 
- إتها الناجية o۳۳‏ 
- نها امراةٌ ا ُذگرْٹ شِدَةَ المَوْتِ وَصَمَةَ القَبْرٍ 0 
- اها ا وما عَلبَانِ في گپير ٤‏ 
- إنّي أرِيتُ الجن اوت راء ور آضه اکا ما ها ی 
الذَنيا er‏ 
ات ا ا ا ارو ا مرش فلن 
پالعرش EE‏ 
ج ا لا ادي ما بُقائِي یک افوا باللَديْن من بَعَِي 0۰ 
- إتّي لأر ليه من مَقَامِي هَدَا ۸٤‏ 
داي لم او ان نفب فوب التاس» ولا أَشىّ بُطوَهُّمْ Ve E‏ 
- اانه ری گالگرًاکب (الحوض) ۳۸٦‏ 


أ 


ت أوّل الاس عليه ورودًا صَعَاليكٌ المهاجرينَ TAA cTAV cT‏ 


- اول من تسر بهم النار؛ عالمْ» > ومجاهد» ومتصدق 11١‏ 


ا رَالَذِي ب إن فيه لَمَاء ۳۸۲ 
- يباكم وَشرك السرار ِ 
- ايهم رَجُلٌ سود إٍخدَى عَصَدَيهِ نل تُذي المَرأًة 
و ا ر ا 
I‏ اف 


2 


ڪا البقرة وال عمُرانً غمامتین تحاجّانِ عن صاجبهما VY‏ 
- تبديل الأرض غير الأرض ا والناسنٌ دون الصراط ۳0۹ 
a ay‏ ۳۹۸ 
رد علي متي الحُوْضص» وَأ ا 

1° ۳44 ۳۱ الأَمَانَهً والرّجم» فتقومَانِ جَبتي الصَرَاط يميا و شال‎ Ce 


- باشم اله اريك ۱۷٦1‏ 


ر 


واا ادود الاس غه TAV‏ 


۲ - فهرس الأآحاديث 
طرف الحديث الصفحة 


- عدوا باه من عَذَاب الفَبْرٍ ٤‏ 
رق ای کی ان وک و کا یار زا زا 7 
- عله لَه البَاغية ۲ 
وون الح الي عَليكم» وتشألون اله الي لک ۷ EVA‏ 
- تلات مِنْ أضل الإيمَانِ؛ الف عَمَنْ قال لا إلَهَ إلا الله؛ لا تفر 

بذٽب 0۰ 


- تم بعت اله ملا يمر بزع گلمَاتِ ۱۹١‏ 
- ٿم تيء مَك المت حى يلس عند أيه ۸ 
- جاء مُشركو فَرَيْش إلى رسول الله يُحَاصِمُولة في المَدَرٍ 2 
ا و الت ۷ 
e eR‏ ۷ 
ّى دا ص الله على مِنْ فصل القَضَاءِ بَيْنَ العِبادِ ۱۲۲ 


0 َجيءَ الرَجُل فلا يَسَْطيمُ السَْرَ إل 
زخفا ۳۸ 


- حى يُعْجبوا التاسَ» وتعْجِبَهم اسهم o۷‏ 
ڪٿى يم آجرهُم يحب سَخبًا؛ فما اشم اشد ِي ماده في الحقّ ۲ 
ا الور أو كسمه لأخْرَقّث سبحا وَجهه ما اتَهى ليه بَصَرهُ 

من حلقه ۳1۷ 
خی الوباو على ال آلا بعذبَ مَل لا بنرك بو شيا ٤۷۱‏ 
- حوؤضي مسيرة شهر 7٤‏ 
- حم بي النييون ۳٢‏ 
ا القَرَآنَ مِن أبيّء ومن ابن اَم عَبْدٍ ۱0۰ 
- حير الناس قرْني» ثم الذِينَ يُلونهمْ ثم الذِينَ يلونهم ۲0٦‏ 
- دَغهُ؛ ِن له أضحَابًا يَحْقِرٌ أَحَذْكُمْ صلاتَةُ مَعَ صَلاتِهمْء وَصِيَامَهُ مَعَ 

صيامِهم 01۲ 
- ذِرْوةٌ سنام الَإسْآام الجهَادٌ 0۰۰ 
ذکر الت تلات تفخات فى الضرر ٤‏ 


= 


طرف الحديث 


ذُهِبَ به إلى أَمّهِ الهاوية 

رأى في المَنَام أنه دحل الجَنّة» فرأى ضر عُمَرَ فبها 

رأی في النار زناه وأكلَة ربًاء واکلة للخوم الناس 

Ee 

رائحته أطيّبُ من المسك (الحوض) 

رُوحةُ في أجاف َير ضر لها تايل مُعَلَقَة بالعَرْش (الشهيد) 
اا س (الحر) ` 

E‏ بأضرَاتگْ 

م و ا 

e‏ تغْرفُون وتلكرُون؛ فمن انگر٬‏ مذ برئ» وَمَنْ گر مذ 
زف فغاميص الخ فى أحَذمْْ ا بوبه 
ضِرْسنٌ الکافر شل ا ولط جلَدِهِ مَسِيرَةٌ اث 

ضِرْسٌ الکافر َم القيامَة مثْلْ اح وَعَرْضُ جلَدِهِ سَْعُونَ ذِرَاعًا 
ن مِنّ العَسَلِ (الحوض) 

e‏ باللَبَن (الحوض) 

AAS a Ey 

طول گما بيْنَ ايله وَصَنْعَاءِ اليمَن (الحوض) 

فر کا ی جرا راذع (الحرض) 

وله كما بي عَدَنَ إلى عَمّانَ» وأَوْسَعَ وأَوْسَعَ (الحوض) 

TO RE وله‎ 

اکر 


و 


ل وج 
عَرْضَةُ ثل طولِهِ (الحوض) 
ey Og E SG NEE‏ 


عَلَيْكَ بالجَمَاعَة؛ نما اكل الذَئْبُ مِنَ العَنَم القَاصِية 


اک ية ف مج فيكو الرَازَِيَنِ 


VV 
۹٦ 


۲ - فهرس الأحاديث 


طرف الحديث الصفحة 


- عَليْكُمّْ بالجَمَاعَةء وَإيَاكُمْ وَالمُرَةً؛ فن السَيْطْان مَعَ الوَاجدِ ۹7 
عليه مت» وليه ثبعت إن شاء اله o۲۹‏ 
- قدا اسَعَذت» فاستیذ باه ۱۷٦‏ 
فعا روه في جَسَڍِيِء أيه مَلَگَانِ» فَيْجِلِسَانهِ ١‏ 
ول ا مضل الله على سَائِرِ حَلقِهِ ۷ 
ا عا ا او س ا 
Ns‏ اث 1 
فَطاشَتٍِ السجلاث وَفَلَتِ البطاكة vo‏ 
- قبل مهم عَاَانيهُمْ وَبَايعَهُمْ وَاسعْمرَ لهم وَوَگل سَرَابِرَهُمْ إلى اله ۷ 
- فُقَرَاء المُهّاجِرِينَ (أَوَلٌ الاس إِجَارَةَ للصرَاط) 1۸ 
- قليقلٌ؛ آمَنْتُ بال وَرَسُولِه؛ قان دَلِكَ يُذْهِبُ عَنهُ ۳ 
تفي آضکابي ثا o۱۲ N‏ 
دي ارف الاغلي 4 


٤ 


د ا E E N‏ ِم مر به ۳۹۸ 
ا ا تی يبدو لَهَرَاتهُ ا 140 
E A TE BR IIE‏ 

0 ۳4 
- فَيْشْمَعٌ السيُونَ وَالمَلائكة والمُؤْمِنُونً ۲ 
TT TT‏ ۱۱۹ 
- قال رَجُلٌ لَمْ يَعْمَلٌ حيرا قَط؛ إا مات فَحَرَفوهُ وَاذْرُوا نِصضفَهُ في 

التر ۱۹ 
- تام رَسول الله ححطيباء فدكر فة ابر الي يتن فيها المَزء ARL‏ 
- فع ايم وازجلهء وسمر آعم (العرئيين) ۸٥‏ 
- ل لا إل إلا اء يمه احاح لَك با عند انه Af‏ 1۰۷ 
- کان إذا أرسل سَريَةَ أَمَرَشُم إن سَمِعُوا أذانًا؛ وإلا أعَارُوا 1 
- گان الله وَلَمْ يكن شىء عَيْرهُ» وَگانَ عَرْشُةُ عَلَى المَاءِ ie‏ 


م 


- گان رَجُل يرف على ميه فَلَمَّا حَضصَرَهٌ المَوْتُ» قا قال لبّنيه ١‏ 


ڪ : : 


طرف الحديث الصفحة 


- كان يُرسِل عُمَالَهُ لِجباية الزكاة من أهلِها؛ لِيذْفَعَّها إلى مستجقيها 7 
- کان يستعيذ ِن نة القبر YF‏ 
- كان يستعيل من فتنة القبر قبل السلام ِن كل صلا 
- كان قبل بيْعةً الناس له» ویاحده بظواهرهم 32 
- كان يَنْهّى عن الخوض في مسألة القَدَرٍ YEY‏ 
- کت الله مَقَادير الكلان ل أذ بان التوات لار يي 
ألف سَنَةٍ 140 
ِب عَلّی ابن آم نَصِيبة ِن الرنى» مدرك ذَلِكَ لا مَحَالَة ۱۹٤‏ 
- کل ا بن آَم لی إلا عَجْبَ الذّب» مله حل ابن آم وهه يركب ۳۹ 
و و ر ي ال وای ۱۹۱ 
- گلمََانِ حَبيبًَان إلى الرّحْمَنْ حَفِيفَانِ على اللَْسَانْ» َفِيتَان في 
المِيرَان ۰ VY VY‏ 
- كِيرَانهُ وأبارِيقةُ وأَوَانيه كعدَدِ نجوم السماء (الحوض) ۳۸٦‏ 
ري كاه ين ضينء أ حرست بضفة الأرلى؟ ۳۸ 
فُولٌ؛ أف لام ميم حرف ت ف ۴ 
تَجَالِسُوا أَهْلَ القَدَرِ» وَل تقاتحوهُمْ ۰۷ 
او مِنْ بَيْنِ الأَنيَاءِ؛ إن النَاسَ يَضَعَمَون يَوْمَ القَيامَةء أكون 
اول مَنْ يفي CEE EET TEA A0‏ 
EE‏ افا من امي مالو عَلى الحَىّ ظَاهِرِينٌ إلى يوم القيامَة ۹۹ 
و کک ا 10۰ 


ey 


nn 
س‎ 
ې‎ 

\o:t 


یدل التار احد فی لبه قال حب شرل من امان ا 
- لا يَذْحْل الَا أَحَدٌ مِمَنْ بَايَعَ تحت الشَجرَةٍ Yoo Yr‏ 
A E‏ ا ۳٦‏ 


۲ - فهرس الأآحاديث 


طرف الحديث الصفحة 


- لا يۇي َد حى يمن بازع ؛ يشْهَد أن لا إِلَهَ إلا اه ۱A۲‏ 
ی کد ی این بار ره وکر خی يَعْلَّمَ أن 1۸۲ 
- لا بل فیا جَمّث به الاقام وجرت الماد ۱1۹٤‏ 
ت لعل ان يخوت يُصلٰي ۷ 
لاء ما اموا فيكم اللا ۸° 
aba‏ 2 
وا شهاک والخْير يديك والسر س ك ۲٢‏ 
علب مُصر عاد او تی لا یھی ل اسم بعد ۷ 
- لَعَلّ الله اطَلَعَ إلى أَهْل بَذْرِء كَقًال؛ اعْمَلوا ما شنم E‏ 
IYE IFT TENE e NERE‏ 
لَمّا حَلَىَ الله اجه قال لِجبْريل؛ اذْمَبْ» فانظر للها e‏ 
لن را الفُرآن برف ينها إلا أغطيتة ۳0 
SE‏ 83 
- لو فلت أَحَد يِن ضَمَة القَبْرء لجا هَذَا الصينُ 0 
f E TW LE CE OE‏ 
ی ین الاسان فة إا لى إا عا يداه وهر عبن التي ج 4 
E E AEs‏ ۹ه 
سای آنا آذر كي : لأفتهُمْ قشل عَادٍ 04۹ 
- ما السَّمَوّات ا مَعّ الكُرْسِيّ إلا كَحلَمَّة مُلْمَاةٍ بأَرْضِ اة ۲۸۵ 
- ما بين فين أرْبعُونً 4 
- ما بين بتي وبري رَوْصَةٌ مِنْ رِيَاضِ الجَنّة» وَمِْبري عَلى حَوضي AV‏ 
تا بن ملكتي الگافر في الَا مييه اة يام لراك المُسرع 5 
ما رايت مرا قط إلا والقبر افم نة ` ۲ 
- ما صر عَنْمَان ما فعّل بعد اليَْم! YE Toc‏ 
ان قم آل في الاد ين خسن الق ۳۷ 
to TT‏ 


طرف الحديث الصفحة 


- ما مِنْ عَبْدٍ قال؛ (لا لَه إلا ال)» ثم ماك عَلَّى ذلك إلا دحل 

الجنة ۰۰ 
- ما من ميت صلي عليه مه ِي المُسلِمينَ يبود أَبَِينَ رجا ۹ 
ما ِن مي صي علي اَم ِي المُسلِمينَ يلون ئ كلهم يِشْمَعُون ل ۹ 
- ما مِنْ تفس إلا وقد عَم اله مرها م الجنّة والَارٍ 1۹۳ 
- ما منم من جل إلا سَيكلَمةُ رَه يوم الفيامق ويس بيه تَرَجُمَاد r‏ 
ما يْرَح البلاء بالعَبْدِ حَتى ينره يَمْشِي عَلى الأرْضٍ ما عليه خطيئة ۳۷۸ 
- مَاؤَهٌ ابيص من الج (الحوض) ۳۸٦‏ 
- ماه اشد بيَاصًا مِنٌ اللْبَن (الحوض) ۳۸٦‏ 
- مکل ما بعتي اله بو من الهُدّى واليلمء > مَل العَيْثِ الکثير ۱۷۷ 
ا الچ ۳10 
کیا اا کرو ابضل الاس ۲۹ 
- ملیع عَمَار ابا ا ا ۲۹ 
- مِنْ أَضل الإِيمَانِ الك عَم قَال؛ لا لله إلا الله 0 


oV وفاجرهَاء رلا يَحَاشى من موْمنها‎ E 
A0 ڪمن َل على اسان افتتَنَّ‎ 
من رای مِن أَمِيرهِ شَيْئًا يَكرهُه» قَلْيَضبرْ؛ نه ايس اح يُمَارق‎ 

الجَمَاعَةً VV‏ 
من ری منم كرا ليره دو ان لم يَسْتَطمٌء قَبلِسَانِه 7 ا 


- من شرب مه شَرْبةًء لَمْ يَظمَاً بعْدَمَا 


- من سهد أذ لا إل إا NOES TEE‏ 

وَرَسُول ۰ 
- من صلی صلاتتاء وَاستقبل قبتاء وأگل ذييتتاء ذلك المُضْلمْ 4 
oY «t0۷ E‏ 
- من قال؛ سَبْحَان الله العظيم وَبِحَمْده» عرسّث لَه نَخلَهٌ في الجَتَة ۳۸ 
- من كت مولا قعل مَولاه o٤‏ 
امن مات لی غین هدام فليس می ۸۲ 


۲ - فهرس الأآحاديث 
طرف الحديث 


- مَنْ مَاتَ ولم يعر ولم خد نفس بعُڙوء مات على شَعْبَة قاق 
س مير الث على حوضه 
- اب ٠ E‏ جلد ف ثلاث 


ر ا اا شى ا فُوعَاسًا 

- تا گھیی اليه ا . 
- تَعَمْ؛ هو في ضخصًاح من تار» ولول ناء لكان في الدَرْكٍ الاأسْمَلِ 
مِنّ النار 

- تھی عن الخُذْفِ 

ES 

هجر النقرَ الثلاثة الذين خلفوا 

- هذا ڪر ازيل في جم من سبي ځريفا 

هم في ا دون الجسر 

- هو في النَارِ 

- هي الشَمَاعَةً (المقام المحمود) 

- وَأتبع السَيَة الْحَسَنَةَ تَمْحْهَا 

د وآضکابی آم لی ا دعب آضکابی» آتی آي ما عدون 
توا تانع الأمر هله 

- والجهاد مَاضِ ُد بعلي الله إلى او امي الخال 

- المد له ْلا الان 

والَدِي فيي بيده إِني ادود عَنْه الرْجًال؛ كما يذو الرجل الإبل 
الحريبة عَنْ حَوْضِو 

- والَڍِي فيي َو لَهُمَا نمل في الميانِ من أَحُڍٍ 

- واللو ما نَم رسول اله امه إلا وقَعَتْ في گت رَجُل منهم 
دوا ای لازجو آن اون اشا شب وغم اا 

- وما تَخُذِيةُ لاي فقَولهُ؛ لَنْ يُعِيڌني گا بڌانِي» وَلَيْسَ 
هون عَلَيّ مِنْ إِعَادَه ۰ ۰ 


رل الا 


YI c11 


TAA cFTAV 


۹ 


= کک 


طرف الحديث الصفحة 


ون رى وَإِن سَرَقَ ا 
EE‏ ۳۹۷ 
E‏ ۴ 
- وَمَاؤه ابيص من الوّرقٍ (الحوض) ۳۸٦‏ 
وَمِنْھّمُ المُجّاری حتّی بجی i‏ 
- وى گل شيءِ مِنَ الإنْسَانِ إلا عَجْبَ ذَنه؛ فيه يركب الُلق EE‏ 


ا ؟! 3 
يا قَاطمَةء ألا تَرْضَيْنَ أن توني سَيَدَةَ نَِاءِ المُوْمِنينَ 4 
يا مَعْسَرَ المُسلِمِينَء من يغِرُني ِن رَجُل ڏ بني اداه في اهل بي 1 
- يأتي السَيْطَان أَحَدَكمْء SS‏ ¥ 
- يَجْمَمٌ اله تَبَارَك وَنَعَالّى النَاسَ» فقوم المُؤْمِنون» حى تلف لَهُم 

اجه ۳۹4 
- يبل المُؤْيتُودَ يَوْمَ القِيَامَةء حى يُهِمُوا بدَلِك» كَيَمُولودَ؛ لَوٍ 

استشفتا إلى را ۳۹4 
- بُحْشَرٌ الماد يوم القيامة يديهم اله بوت يَسْمَعْه من قرب ۳٦‏ 
- بخرْجٌ مِن النارِ من كان في قلبهِ يقال ذَرَةِ ِن إيمانِ 8 
- خرْجُون عَلّى جين فر مِنَ المُْسْلِمِينَ 0۷۲ 
- ُحْسَف الهم جرهم ثم عون عَلى باتهم 
د بلص الزنوة ين الان ارد عى فر ى الج واتار ۳۷۹ 
- يذحل الجه بشَمَاءَة رَجُل من امي اٿر من ني ميم ۰ 
ی ا و عا ف aE‏ 
يذل أل الجَنَة الجن وَأهل الار التَارَء م يموم موذن يته ۳0۱ 
فر اوسا کا ری وی الثؤب» تی لا ُذْرَی مَا صِيَامُ A8‏ 6۸ 
يْعَبُ إل الكَلْق كلهم حى إبرَاهِيمْ ۳۹ 
- يشخب فيه مِيرَابَان مِنَ الج (الحوض) AY‏ 


۲ - فهرس الأآحاديث 
طرف الحديث الصفحة 
- يُضَرَبُ الصرَاط بَيْنَ ظَهُرَيٰ جهنم أكون انا وَامَتي اول مَنْ بُجيڙمًَا 


وا و الس ۳۹٦‏ 


یغرو جَيْشلْ الكعْبَةء ذا انوا بِبيْدَاءَ ِن الأزض» يُحْسَف بأوَلِهمْ 


اجره 0 
- يلون أل الإشلام» وَيَدَعُونَ أَهْلَ الا وّثان «00V‏ 07 
رود الفرآنء ك يجاور تراقیهم 007« o16 co «0Y‏ 
- يمول الله في الكافر؛ اكتبوا کاب في جين في الأزض السمَلى ۳0۹ 
- ولون مِنْ قَْلِ َير البرب رفون م الإِسلام ل00« oV‏ 
HE‏ ويكَفرن الإحسَانً لو آخسلك إلى إختاهن الدعر كله E‏ 
- يمون مِنَ الاسام گمًا مرق اسهم م من الرمة 000« 0V0 «OTA «OY‏ 
- یمقون مِنَ الین «OA «OY «00V‏ 0۷0 
إلى السك اها ك ل ۷۲ 
I‏ 0۹۱ 
بح في الشورء قاد نة أحذ إلا أضقى ليا وَرَئع ل ٤‏ 
- يۇتى بالموت کأنه كبش گبش املح فيقال ۳۱ 
ت یلار م القََامَة لَه EIT‏ زمَام» مع گل رمام سَبْعُونْ 

أل ملك o۸‏ 
8 بأنم َمل الدَنيَا مِنْ أَهْل النارِ يوم القيامَة 0 


چ 


- يُوشِك أن يون حَيْرَ مَالِ الرَجُل عَتَمْ ينب بها شَعَفَ الجِبَالٍ ۹7 


کا( ۸۰ 


۳ - فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 


الأثر/ القول 

# إبراهيم بن طهمان بن شعبة الخراساني» أبو سعيد الهروي 
ا 

# إبراهيم بن ميمون الصائغ› بو إسحاق المروزي 

- روي عنه في الرؤية ما عليه الصحابة وأئمةٌ التابعِينَ 

# إبراهيم بن يزيد بن شريك التيمي 

- وما على أَحيِگم أن يقول؛ انا مؤْمِنٌ» فوالله» لَْنْ كان صادِقا 
# إبراهيم بن يزيد بن عمرو أبو عمران النخعي الكوفي الأعور 

- إن اق كل دين كان قبلَكُم القَدَرُ 

- إن الرجل لَيَجلِس في المَجلس» فيتكلَمُ بالكلمةء فيرضى الله كك بها 
- بدعة المرجئة أعطَمُ وأشد يِن بدعة الخوارج 

ERNE aE 

َرْغةٌ تَرَعّ بها الشيطان؛ ليثبطْهُمٌْ عن جهادِ عَدُوهم 

- وَبْحَكَّ يا در ما هذا الدِينْ الذي جمْت به؟! 

٭ أبو عمرو بن العلاء بن عمار بن عبد الله البصري 

- أكثر من تردق بالراتي؛ لِْجَهْلِهم بالعربية 

٭ أحمد پڻ ا بکر» ابو مصعب الزهري 


0 


۲۳ 


8 


11۳ 


3 أحمد بن الحسين بن علي بن عبد الله بن موسى الخسروجردي» آبو بكر 


البيهقي 


L1 


کان ل بحدد» ولا ا ويروي الآحاديت› ولا يقول؛ كيف 


۳0 ۹۹ 


۳ - فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 


الأثر/ القول الصفحة 


- وعلی هذا مَضی أکابرُنا (حظرٌ البحث عن الكيف) 4 0 
# أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام» شيخ الإسلام ابن تيمية 
- الرْسلٌ تأتي بمُحَاراتِ العقول» ولا تأتي بمُحَالاتِ العقول ۰ 
# أحمد بن محمد بن حنبل› ابو عبد الله الشيباني المروزي 
- لل ا رة #»؛ دلي على إثباتِ الرؤية 0 
e‏ 1 عن رهم يومڀار جو ونه ؛ لیل على على رؤية الله 1٤‏ 
ایلوا الک في الات 1٥‏ 
- دروا أصحابَ الكلام؛ لا يَوُولٌ أمرْهُمْ إلى حير Ya‏ 
EN E EES le‏ ك 
- أعْفِني مِن هذاء وفَلْ كما جاء فيهم الحديثُ 0۷ 
- أقول: مومِنٌ إن شاءَ اء وأقول: مسلِمْ؛ ولا ا 0۲۱ 
- الإجماع إجماع الصحابة» ومن بَعْدَهم َب لهم 4° A‏ 
- الإيمان قول وعملٌ» يزيد وينقّص» إذا عَمِلْتَ الخيرَء زادّء وإِذا 

ضَيَعْتَ» نقَصض ۳٤‏ 
ار ر ا عل الا ۵٥‏ ۲۱۹ 
- القَدَر لا ُخرجه من الإسلام» وإذا جحد العلْمَء َر of Af‏ 
- القرآن کلام اللو غير مخلوق» بكلّ جهة» وعلى كل تصريفٍ ۹ 
المر لا شرل هذاء بل الجهمية قول بهذا o۷‏ 
اما ايو زرْعدء فأْسرَدُهم» وام البخاري» فأغرفُهم ۳٦‏ 
ا ن ا بالإيمان؛ در بن عبد الله بن رُرّارة المُرْهبيُ 

الهمداني الكوفي 0۹ 
- إنّما هذه لِمَنْ آوَی ونَصَرَ؛ هذا شيءٌ قد مَضصى وانقظعَ 0٥‏ 
- أهل خرَاسان لا يَقَرَوْنَ بهم! ۷ I‏ 
الات تھ مى عر وجه (الخوارج) 000 
- جتنا بالقولِ ولم نجئ بالعمل؛ فنحنُ مُستثنون بالعملِ o۲‏ 
عَذَابٌ القبْر ا ۲ 


كاف َر عبد اکر 
= > 


الأثر/ القول الصفحة 


- قد كان الجِفْظ عندّناء ثمّ تحول إلى خُرَاسانء إلى هؤلاءِ الاب 

الأربَعَة ۳٦‏ 
د كان ينهى عن الخوض في القدر ۲۰٦‏ 
OTE‏ 1۷ 
اا ن عن خبل الأسعا من الان عل القرل o۲‏ 
کان پا ال ل آل ان ۳o‏ 
- گمَرْتَ واه الذي لا إل إلا هو ٤‏ 
- لا يكفَرُونً بذلك (الإیمانٌ قولٌ بلا عمل) o۳۸‏ 
- لم يله أحدٌ يِن أهلِ الم قبلتا (الجزم بالإيمان) 0۱٦‏ 
دالو كان القول كما تقول المرجكة؛ ه ا ان ترت ت م استثتی بعد 

على القول o۲‏ 
ا سمغت أخدا قرول ب ولا بلعّني (قول بعض المرجئة) ۸۰ 
ما يَمَرَوُون مِن کتاب الله وما اا إل عند ا 1٦‏ 
ت من أحبًّ عِلْم الكلا» لم يفلخ 1٤‏ 
- مَنْ زعم أن أسماء الله مخلوقة فقد كِفَرَ ۱۷٦1‏ 
- من زْعَمَ أن القرآنَ مخلوقء فقد زعم أن الله مخلوق ۱۳۷ 
- من قَدّم عليًا على عثمان أهل أن يدع o۲‏ 
- من قَدَّم عليّا على عثمان» فقد أَزْرَى بالمهاجرِينَّ والأنصار o۲‏ 
- من کان لا يَعقِلٌء فإِنّه يبصَرُء وإِنْ كان يَعقِلٌ ويْبِصِرٌ الكلام فهو 

مثلهم ۱۸۱ 
- من کان يخاصم ويعرَفٌ بالکلام» فهو جهميٌ» ومن لم يعرف بالكلام ۱۸۱ 
د خم الذين يشفرة أا يكر وتر (الرافضة) 0۹ 
- وَبْحَكَ؛ فماذا عَسّى أن يقولّ في هذا المَقّام إلا هذا؟! 7۷ 
- يتوجَّةٌ العبد لله بالقرآنِ بخمسة أوجُو» وهو فيها غير مخلوقٍ؛ حَفِظٌ 

بقلب» وتلاه بلِسَانِ ۱۹ 
o e E E‏ 
- يكنب عن القدري إذا لم يكن داعيًا 11۰ 


-٣‏ فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 


الأثر/ القول الصفحة 


# أحمد بن يحيى بن يسار الشيباني» أبو العباس ثعلب 
ع را ر °۸ o‏ 
- ما في العرب إلا مثبتُ القَدَرِ خيره وشَرهِ أهل الجاهاية والإسلام °۸ o1‏ 
# إسحاق بن إبراهيم ی الحنظلي النيسابوري» 
ابن راهویه 
امل الج اللات باد تشو فشعرا كل مت ها 0۹۰ 
- المرجئة طائفة من الجهميّة o‏ 
- عَلامة هم وأصحابو؛ دَغْوَاهمْ على آهل الجماعة مشثهة 0۹۰ 
# إسماعيل بن أبي خالد» أبو عبد الله الأحمسي البجلي 
- إل ّا طةٌّ4»؛ مبصِرةٌ بعينها تنظْرٌ إلى الخالِق 8 
# إسماعيل بن يحيى بن إسماعيل بن عمرو بن إسحاق» آبو إبراهيم 
المُرَنيّ المصريّ الفقيه 
گا ام أبدًا 1٤‏ 
الأئمة الأربعة 
ا ا ااا القبلة بالشرك إلا الرافضة 00۳ 
2 لیر بن ازب بن ارت بی في بن ج 
- ون ِن ظلموأ عدبا دو دلكه؛ عذاب القبر 3A1‏ 
E CS EE By ON E e‏ ۲0 
9 الحجاج بن يوسف الثقفي 
- انوا الله ما استَطعتُمْ؛ ليس فيها مويه » واسْمَعُوا وأطيعُوا 0۷۱ 
ا ب و ا هري 
- لايل ا رة ؛ مبصرة بعينها تنظ إلى الخالِقٍ 8 
- رسا اك س بحل لار فَقَدَ ارد ؛ مَن تلد في النار» فقد 
رة EY‏ 


li 


- #إسنعدمم مَرََنٍ»؛ عذاب القبر 1 
e -‏ ا رهم ويار خجوو ؛ 8 على رؤية الله E‏ 
= الان احسرا سی وزياد ة٠‏ روي ال 1۳ 


كاتف ر ية اکر 
=9 ا 


الأثر/ القول الصفحة 
إن لار آعلا لا ب رة ا 5 
- إن هؤلاءِ أَلْرَجَنَهُمٌْ ذنوبُ هؤلاءِء وإِنَ هؤلاءِ يُرسِلونَك تقايل ذنوبَهُمْ 

(الخوارج) E‏ 
نك وال لا سط عل شىء ۲ 
جهاد المشركين فانم 0۰۰ 
- کان يَنْهّى عن الخوض فى القَدَر ۲۰٦‏ 
- ليران مان ۳۷۵٥‏ 
E N‏ ۳۹ 
رَددت أنه لم انه بهذا A0‏ 
بكب ين آم الاب فى لل القدر ما يكروت قى السا ين مرت 

وحَيَاةٍ وررق ومر 4۹۷ 
3 الربيع بن اس بن زياد البكري 
- وکیل عرش ريك فوقهم ومن نی چ ؛ مان أملاك ۸٦‏ 
- الضحاك بن مزاحم الهلاليء أبو القاسم الخراساني 
وکا ی رت ی ر که ادا رن ۸٦‏ 
ا ۳۷٦‏ 
N‏ 


ا 4 
- الفضيل بن عياض بن مسعود بن بشر التميمي اليربوعي» أبو علي 

الزاهد الخراساني 

VY EEE 
و بن محمد بن آبي بکر الصديق» بو محمد التيمي القرشي‎ 2 

د تکلمُوا فما سَمِعتمْ الله ذگر في کتابوء وکوا عمّا ف الله عنه 0 
- گان يهى عن الخوض في القَدَرٍ ۲۰٦‏ 
# الليث بن سعد بن عبد الرحمن الفهمي» أبو الحارث المصري 

> آمروھا كما جاءت (أحادذيث الصفات) 4۹۸ 


-٣‏ فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 


الأثر/ القول 

# المسيب بن رافع الأسدي 

- يبت اله الت ١امنوأ‏ امول أللابت؛ نرَلّتْ في فثنة القبر وعذابه 
# النضر بن شميل المازني» أبو الحسن النحوي البصري 

- دين واف الملوك يُصيبون به مِن دنياهم» وينقًص من دينهم 

# النعمان بن ثابت الكوفي» أبو حنيفة الإمام 

- ولل را َاطِرةً»؛ دليل على إثباتِ الرؤية 

- أتانا مِن المَشرق رأيان خبيثان؛ جَهْمّْ معصلٌ» ومقايِل مشه 

- الناظِرٌ في القَدَرٍ كالناظر في عين الشمس؛ كلما ازداد تَظْرّا» ازداد 


ال ن الک 

- عذابُ لر كاب لا محال 

NE e‏ ونهّى عن الكلام 

- ينبغي أن يقول؛ أنا ممن حَمًّا؛ لأته لا شك في إيمانهِ 
# انس بن مالك بن النضرء الأنصارې الخزرجي 

- را نك من تخل ا کک مَّن تلد في النار» فقد 
ريه 

٭ أئمة السلف 

- گانوا يَنْهُوْن عن الخوض في القَدَرٍ 

# يوب بن كيسان السختياني» أبو بكر البصري 

ا الخوارجّ اختَلفوا في الاسم واجتمعُوا على السَيّفِ 
8 كبر ِن المرجة 

دمن نّم غا على عتماتء ققد آزري بالمهاجرينَ والأنصارٍ 
# باذام» بو صالح» مولی آم هانئی 

- فلل را اظ ؛ منتظرَة لثوابه 

٭# بعض السلف 

- تسمية نفاة القَدَرِ بالمَجوس 


«°0 


00 


TY 


0۳۹ 


= 


الأثر/ القول 


الصفحة 


E‏ جابر بن عبد الله بن عمرو بن حرام» ابو عبد الله الأنصاري الخزرجي 


السلمى 
- هل كنتّم تسمُون أحدًا مِن أهل القبْلة كافرًا؟ 


٭# جعفر بن محمد بن علي بن الحسين بن علي بن ابي طالب» ابو عبد الله 


الناطر ف القدر كالناظر فى غين الشمسة كلها ازداد ناء ازا 


تحيرا 

# جندب بن جنادة» أبو ذر الغفاري 

- إني ربع الإسلام 

- راه بقلبهء ولم يره بعَيِْه 

# حذيفة بن اليمان العبسي 

EAE 

گان يَنْهّى عن الخوض في القَدَرٍ 

# حماد بن زيد بن درهم» بو إسماعيل الأزرق الجهضمي البصري الضرير 

- كان لا يُحدَّدُء ولا يسه وروي الأحادیتٌ» ولا يقولٌ؛ كيف 

- يحاول الجهميّة أن يقولوا؛ ليس في السماءِ شيءٌ 

# حماد بن سلمة بن دينار» أبو سلمة البصري 

- كان لا يُحدَدُ» ولا يسه ويَرْوي الأحاديتٌ. ولا يقولٌ؛ كيف 

# داود بن دينار القشيري مولاهم البصري» ابن ابي هند 

- ما قشت القَدَريّةٌ بالبّضرة» حى فسا من أسلم من النصارى 

# ربيعة بن أبي عبد الرحمن التيمي» أبو عثمان المدني» ربيعة الرآى 

- الاستواء غير مجهولء والكَيّْفُ غير معقول» والإقرارٌ به إيمانء 
والجحود به كم 

#٭ زهير بن عباد الرواسبي 

كل من درت من المشايخ؛ مالك» وسفيان» وفضيْل 

و ا اتآ الخطاب الحساني اری 

- ما فَسَّتِ القَدَريّةُ بالبَضرة» حى فسا من أسلَمّ من النصارى 


۹۹ 


۹ 


10 


18 


VY 


1۰ 


-٣‏ فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 


الأثر/ القول 

#٭+ ريد بن أسلم العدوى»› مولی عمر» آبو اساسا القرشى 

ا ر ا کی کب باارء ققد ج قر ان 

#۴ سعد بن مالك بن سنان بن عبيد الأنصاري» أو سعد الخدري 
- يضيَقٌ عليه قبره» حى تختلف أضلاعه 


٭# سعيد بن المسيب بن حزن بن بي وهب القرشي› المخزومي » أبو محمد 


المدنى 
رہ ا ر ا ص ر ےہ رو و 
- رسا انك س بعل التار ققد أحرية؛ من تَخلد فى النار» فقد 


صد 
رو 


- للي أحسا الق وزً٠‏ رؤية انه 
کے ی د هشام الأسدي الوالبى» ابو محمد الكوفی 


لو ر 


- فویل عرش ربك فوقهم بومنر ية ؛ ثمانية ضوفي 
e Nas‏ 

ا و 

ا کک کم ورن درف واف غل اه اعا 

عَلَمَ آَم أسماء البَعير والبقّرة والشاةء والقَضعة والفَصَيْعةٍ 

- فأمًا المشرك فيحْفّفُ به عنه العذابُ» ولا يخرُح مِن النارِ أَبدًا 
ااب ف ا ارما کد ف ا ب وت 
وحَيَاة ورز ومَظْرِ 

# سعيد بن زيد بن عمرو بن نفيل» أبو الأعور 

- لمَفْهَدٌ رَجُْلِ منهم مع رسول اله يغبَرُ فيه وَجْهَهُ خير مِن عمل 
أحدگم عمره 

٭# سفيان بن سعيد بن مسروق الثوري» أبو عبد الله الكوفي 
اش 

وھا گا خت (أخادیت الصفات 

- آنا مومِنْ» وما دري ما حالي عند الله؟ 

- كان لا يُحدّدُ» ولا يْسَبه» ويَرْوي الأحاديت» ولا يقولٌ؛ كيف 

- کان ينی عن الکلام 


۲۱۹ 


Af 


11 
1۳ 


۲۸٦ 
aS 
o۲۹ 
٤ 
A۸ 
٤ 


1۹۷ 


۹ 


VY 
4۹۸ 
o» 
0 
1Y 


اک ية ف مج فيكو الرَازَِيَنِ 
“AA‏ 


الأثر/ القول الصفحة 
- لا تصح الصلاة خلف الروافض o0‏ 
# سفيان بن عيينة بن ميمون أبو محمد الهلالي الكوفي 

- وک لم عن رم ومين مجو ؛ دليل على رؤية الله E‏ 
- الإرجاءٌ على وجهين 0۸ 
- القرآن كلام الله ومن قال؛ مخلوق» فهو مبتدِعٌ؛ لم نَسمَع أحدًا 

يقو هذا ! ۹ 
- المرجئة اليومَ يقولُون؛ الإيمانُ قول بلا عمل؛ فلا تجالِشوهُم» ولا 

تۆاكلوشى 0۸ 
دال عن الب ۹4 
- کان القول قولَهُمٌ قبل أن تنزل أحكام الإيمان ودر A۸‏ 


- کت عدو الله؛ قال ال؛ ا ل له ألَلق الا 00\ 
- لا تصح الصلاة خلف الروافض o0‏ 
ا ا ۳ 
ما أَشَبَةَ هذا بكلام اللَصَارّى! i‏ 


قورت الاه قرلا وشن قول (الإبمان قول وعل) ۹۱ 
سلمة بن الأكوع الأسلمي 
- واللهء لا أتباعدٌ ولا أبايعه 0۸ 
ماھ ین کیل بن صن لغري انم يحيى الكوفي 
U i‏ ا بالايمان؛ در ر بن عبد الله بن زرّارة المُرهبئ 
الهمداني ني الكوفي 0۹ 
3% ا ن الأشعث بن إسحاق» أبو داود السجستاني 
- كان لا يُحدّد» ولا يَسَبه» ويَرْوي الأحاديتٌ» ولا يقول؛ َيف 
# سليمان بن حرب» البجلي البصري 
- نحمل هذا على التقبل؛ نحن تعمل ولا ندري يقل هنا أم لا o۲۲‏ 
٭ سليمان بن داود بن الحارود الفارسي› آبو داود الطيالسي 
- ما عَرَفْتُ بالرَّيٌ ولا ببَعُداد ولا بالبَضرة رَجُلا يقولٌ القرآن مخلوق 6 


۳0 ۹4 


۳ - فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 


الأثر/ القول الصفحة 


# سليمان بن مهران أبو محمد الأعمش الكاهلي الأسدي الكوفي 

- آنا أَكَبرُ ِن الإرجاء 1 
VT TT OT‏ 
# شريك بن عبد الله النخعي الكوفي› أبو عبد الله القاضي 

- كان لا يُحدَدُء ولا يِسَهُ» ويَرْوي الأحادیتٌ» ولا يقولٌ؛ كيف 4 ۳۰0 
# شعبة بن الحجاج بن الورد العتكي» أبو بسطام الواسطي» ثم البصري 

- كان لا يُحدّدُ» ولا يسَبهُ» ويَرْوي الأحاديتٌ» ولا يقول؛ كيف 4 0 


سج 

- أنتم أهل خُرَاسان أهل سء وهذا موضِم الأشعريّة؛ فقومُوا ۳ 
9 ا اليماني» أبو عبد الرحمن 

يبت له آلیے ءامنوا بالْمَولِ الات چ ؛ رلت في فتنة القبر وعذابو ARI‏ 
- أدرکت لائمة ِن أصحاب رسول الله يقولونَ؛ گل شَيْءِ مدر ۱۸۳ 
E E‏ ۲ 
- گان ينْهّى عن الخوض في القَدَرٍ ۲۰٦‏ 
# طلحة بن عبيد الله بن عثمان بن عمرو بن كعب» طلحة الفياض 

- لا ِن يَوْمّ الجَمَلِ» جعَلَ يَمسَح الم عن صدره ويقول؛ وان مر 


اک حو 


الہ قدرا مقدوراچه ۱۹۰ 


B3‏ ن ر بن سفیان » آبو 


ر بن ا الشعيء او عمرو با 

زورفع بعْصهُ درجت ؛ النبي 
- جهنم سرع الدارَيْن عُمُراتا» وأسرَعُهُما عراب oV‏ 
- خبر في فناءِ انار oo‏ 
- كأني بهذا العلْم قد تحر إلى حُرَاسانَ ۳ 
٭ عائشة بنت ان بكر الصديق › ام المؤمنين 

- من قال هذاء فقد أعظم الفِرية ۳1۹ 


ا ية ف سمج فبك الرَزكَيَنِ 
و 


الأثر/ القول الصفحة 


# عبادة بن الصامت بن قيس الأنصاري» الخزرجي » أبو الوليد المدني 

- مهلا لِم تبکي؟ فراش لين شهدت لأشَهَدَن لَك ۱ 
# عبد الرحمن بن أبي ليلى بن بلبل بن أحيحة» ابن بي ليلى 

دالا خا ی ورا 4 روي اا ۳1۳ 
# عبد الرحمن بن ريد بن أسلم العدوي مولاهم المدني 

- أخبرَنا بالذي يَسَاءُ لأهل الجَنَة؛ فقال؛ #إعطة عير مجذوز 0۸ 
عبد الرحمن بن صخر الدوسي» بو هريرة 

کی کی کر ا ف م دک خ القر ٦‏ 


ا EE‏ رە وو 


خحدهما» فته ۷١‏ 


o۷ E YE e 
٭# عب الرحمن بن عمرو» أبو عَمُرو الأوزاعيُ الفقيه‎ 
11۰ أصل بدعة القَدَرِ من سَوْسّن النصرانيّ‎ - 
۲۹۸ ر کا اغف (أعایك الصفات)‎ 
۹ إن وَل مَن تكلَّمَ بالإيمانِ قَيْسٌ الماصِرٌ الكوفي‎ - 
1۷ کان ينی عن الکلام‎ - 
۸۷ د کنا والتابغون متوافرُون نقول؛ إن الله تعالى فوق عَرشه‎ 
من قال آنا موم قحسي ومن قال آنا مون إن شا اله‎ 

فسن o‏ 
# عبد الرحمن بن عوف بن عبد عوف بن عبد الحارث الزهري القرشي 
- يا عَلي» إني َرَت في أمر الناس» فلم أَرَهُمْ يَعْدِلُونَ بعْنْمانَ or‏ 
# عبد الرحمن بن محمد بن القاسم» أبو القاسم الحسني 
- المعتزلَةٌ قَعَّدهٌ الخوارج؛ عَجَرُوا عن قتال الناس بالسَيُوفِ» فقعَدُوا 

للناس يقاتِلوَهُم بألستتهم 01۰ 
# عبد الرحمن بن مهدي بن حسان اللؤلؤي» أبو سعيد البصري 
- العِلْمْ والقَدَرُ والكتابُ سواء ۱۹٤‏ 
- أنا اترك من أهل الحديثِ كل مَّن كان رأسًا في بذع 1٤‏ 


-٣‏ فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 


الأثر/ القول الصفحة 


اجا 8 ا o۳‏ 
ترك الاستشاءِ أصل الإرجاء o۳‏ 
٭ عبد القادر بن موسى جنکي دوست» آبو محمد الجيلاني 
- وهو لِجهَّة العْلْوّ مستو على العَرْشء وكونةُ على الحَرْش مذكورٌ في 

کل کاب ازل على کل ی ارساه 
٭ عبد ا أحمد بن محمد بن حنبل» الشيباني المروزي 
رجو آلا بکوں مرا (من لا پستشتی فی الإیمان) 0۱۸ 
٭ عبد الله بن الحسين بن الحسن بن علي ِ 
- لا يُشهَدٌ على أحدِ من أهل القَبْلة بالشرك» إلا الرافضة o0‏ 
# عبد الله بن الزبير بن الود أبو بكر القرشي الأسدي 
- عش ولا تَعْتَر! 0٤‏ 
# عبد الله بن المبارك بن واضح الحنظلي التميمي» أبو عبد الرحمن 

المروزي 
- ک5 لم عن رم بومينر خجووده؛ دلي على رؤية الله ۳٤‏ 
VY E RE‏ 
ال غر الك 14۹ 
E e‏ تحكيّ كلام اليهودِ والنصارّی» ولا نستجیڙ أن تحكَي 

كلام الجهمية ! o‏ 
el N Es‏ ۱1۷۸ 
- نص على كمر الجهمية o‏ 
٭# عبد الله بن سلام بن الحارث» أبو يوسف حليف الخزرج الأنصاري 
التار في الأرضن ۳0۹ 
# عبد الله بن عباس بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف» آبو محمد 

الهاشمي 
- لل را »+ مبصرة بعينها تنظْرٌ إلى الخالق ۳۰۹ 
- لای اخسن للق وَرياد؛ روي اله f‏ 
- #رأقيموا الوت ؛ لسان المِيران ۳۷٦‏ 


= 
الأثر/ القول 
- ون لذن ظلموا عَدَابا دوي دلك؛ عذابُ القبر 
- طق كه دَرَي؛ النبي 
ا ی کے ا ی & AS Ro‏ 
- ويل عرش ريك فوقهم ومين ية #؛ ثمانية صفوف 


- يبت له ليت اموا بلقل آلتَّابت؛ نَرَلَتْ فى فْنة القبر وعذابه EY‏ 


- استَولی على جمیع بريه“ و که 
- إلا لتعكّم»؛ آي إلا لِنَرَى 


الحكمة هي المعرفة بالقرآنِ؛ ناسخه ومنسوخه» ومحکمه ومتشابهه ۸۹ 


ا ا وا لی والر ل 
- الله ك يکڻي ما شاءَ بما شاءَ 

ب الار قي الارن 

- الفح في الور نفختان 

- لذ اللْمْس والمَسّ والمبارة إلى الجاع 

- إن الله يأمُرٌ النارَ أن تأكُلَهم 


- بیتتا بین آهل المَدر؛ طسیفول لیت اف کر کے آله ا ا 


ءاباۇتا... 4 
- تكذيبٌ القَدَرِ نقض للتوحيدِ 
- جاء التقديرٌ بمعنى الخلق 


- لق الله مء وأحذ مياق أنه ربه» وَكَبّ أَجَله وررقه ومصيبته ۱۹٩‏ 


- راه بفؤادو» لم یره بعَييْهِ 
- سمى القَدَرِيَةَ مَجُوسًا 

- عش ولا ترا 

َل آدَمّ أسماء البَعِيرٍ والبَقّرة والشاةء والقَضعة والفَصَيْعة 
- غلبَّتِ الموالي» غلبت الموالي 


او ر 


- فوالله ما نَرَلّثْ هذه الآَیةٌ إلا فیهم؛ إا کل ىء حلفته بر4 1 


- كان يِن الأنصار مهاجِرُونً؛ لأن المدينة كانت دار شرك 
- كان يجيب نجدة الحروري عن مسائل من الفروع 


۳ - فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 


الأثر/ القول 


- كان يعد أهل بَيْعة الَمَبةٍ مِن المهاجرينَ 

- كان يَاظر نافع بن الأزرق في الفروع 

- گان يهى عن الخوض في القَدَرٍ ۰ 

- لا يبعي لِأَحَدٍ أن يَحْكم على الله في حَلقه آلا يرهم جنه ولا ارا 
EE‏ 

لفان لمان 

- لما حكّمّ علي كه الحَكمَيْن» قالتِ الخوارج؛ حَحمْتَ مخلوقًاء 
قال 

سالولا أن أك لماه ما كت إله 

دلولا أن بقع قي مرق ما بث إل 

- ملائکة يَحفَطوتةُ ِن بين يديه ون لفو فإذا جاء قَدَرُه حَلَوا عنه 

هم الذين يقولون؛ إن الله على كَل شيءِ فَدِير (العلماء) 

- يرع للمؤمِن دري وإن كانوا دونه في العمل؛ لير الله بهم عَيّه 

- يكب الملكان الخيرَ والشرّء دون المباح 

O SA E EE LE 
وحَيَاة ورزق ومَظرِ‎ 

يُومنُونَ بمحكية» ويَهلكَونً عند متشابهة (الخوارج) 

٭ عبد الله بن عبيد الله بن عبد الله بن أبى مليكة بن عبد الله بن جُدعانًَء 
اس الان ٠‏ 

دركْتُ ثلاثينَ مِن أصحاب النبيّء كلهم يخاف الَمَاقَ على نفسه 

# عبد الله بن عبيد بن عمير بن قتادة الليثي» ابو هاشم المكي 

e ا‎ 

# عبد الله بن عثمان بن عامر بن عمرو بن كعب التيمي» أبو بكر الصديق 
- لين أَحسا سى وَزيادة؛ رؤية اله 

- اطيعُوني ما أطعْتُ الله فيڪُمُ؛ ن عَصَيْتُ فلا طاعَة لي علي 

- اما گان لِقَوْمِك رووس وَأشرَاف يأمرونَهُمْ قَيْطيعوَهُمْ؟ 


ا 


1۹۷ 


1۷ 


A۲ 


1۳ 


GAV 
۷٦ 


الأثر/ القول الصفحة 


- کان إذا أرسَل سَريَهّء أَمَرَهُم إن سَمِعُوا أذاتًا؛ وإلا أعَارُوا 0 
- ما كان ْح في الإسلام أعظمَ مِن فتح الحدييية 0 
# عبد الله بن عدي د ا بو حو الحا اى احا الجرجاني»› 

ابن عدي 
- لا بُحمَظ للصحابة الخوض في خلت القرآنِ ٤١‏ 
# عبد الله بن عمر بن الخطاب بن نفيل بن عبد العزى بن رياح»› 

بو عبد الرحمن العدوي 
د الخرارخ را تصومل الوح الى زلف فى الكار على انون 0ه 
- دقع صَدََتَهُ إلى إمام الجور 0۸ 
- سمّى القَدريّة 1۲ 
- شيءٌ اراد الله ك ألا يُطلعَكّم عليه؛ فلا تُرِيدُوا مِن الله ما أَبّى 

و ۲ 
غ د الحَرُوريّ يومًا وليلة 1۷ 
- عش ولا تَعْتَرً! o٤‏ 
- كان إذا أَمِنّ الرجلء قال صَعْها في الفقراء والمساكين (الزكاة) 0۹۷ 
lul Ell OEE E‏ 0۹ 
- گنا نخْيْرٌ بين الناس في رَمَن النبيّ ؛ فنخْيْرٌ أبا بكر 0٠‏ 
Eu cS Cr‏ 

أحدگم عَمْرَه ۴۹ 
دول ری ا ا ۸۱ 
# عبد الله بن عمرو بن العاص بن وائل بن هاشم بن سعيد» أبو محمد 

السهمي 
- خبرٌ في فناءِ النَارٍ ۳00 
- يأټي على التار رَمَانُ تَحْفِىٌ الرَيَاح أبْوابَهاء ليس فيهَا أَحَدٌ 00 
٭ عبد الله بن قيس بن سليم بن حضار» بو موسى الأشعري 


e‏ ت و ویر 2 3 ل 
- لبي سوا سى وزيادة»؛ رؤية الله ااا 


-٣‏ فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 


الأثر/ القول 

# عبد الله بن مسعود بن غافل بن حبيب الهذلي» آبو عبد الرحمن 
- ليبن أَحسنوا سى وَزيادة»؛ رؤية اله 

ا الا قن سن آمل الا 

- الفَرَآنُ كلام اش e‏ اء اله م 

التار في الأزض 

- الفح في الصّور نفختان 

- الورود ليس بالدخول فيهاء ولكتّه حضورُمًا والوقوف عليها 
E‏ ا 

ثم يفُومُ مَل الصُورِ بين السَمَاءِ وَالأَرْضٍ» يمح فيه وَالصُور رن 
- خبرٌ في فناءِ اللَارِ 

فی من بط بور لل الل ى ب 

- قَل؛ إنّي من أهل الجَنّة» ولكنًا نوم بالل وملائِكتهِ ونه ورْسَلِهِ 


- گان يَنْهّى عن الخوض في القَدَرٍ 

هيران فان 

E 

- يَجْمَمٌ اله الاس يَوْمَ القَيامَة 

- يون آَخرْهُمْ رجلا يبط على بَظنهِء يمُول؛ يا رب لِم ابات ٻي؟ 
# عبد الله بن مغفل بن عبد نهم» أبو عبد الرحمن المزني 

ا و ا ا 

د اا ن م ارو ن جر ای وای ران 

- وربا لك من دعل التار مذ أَحريَمّي؛ مَن تُحلَدٌ في النار» فقد 
أ ره 

- #إسنعذجهم مَرَدَبنٍه؛ عذاب القبر 

# عبد الملك بن عبد الله بن يوسف. أبو المعالي الجويني إمام الحرمين 
الايمان ثابت في الخال قطعا لا شك فيه ولك الإيماة الذي هو 
A‏ 


0۹ 


11۲ 


TY 
AA 


الأثر/ القول الصفحة 


# عبد الملك بن قريب بن عبد الملك بن علي» أبو سعيد الأصمعي 

ر 
د تردق هولاء القوم؛ لهلهم باللة العرية» ولو كائوا ملعي 0 
# عبد الوهاب بن عبد الحكم بن نافع الوراق البغدادي 
لرل آه اله جره على السات الا دين من كان يسفطيم أن ينكلم 
بکلام اللہ کك؟! 0۲ 
ید بن اتا ين محمد بو فر اليروي» المالكى الأفعري 
فک ا ی ا ا ی اا ت ا اج آل 

ال ن عل الباقلانن ۷ 
٭ عبيد بن عمير الليثي» ابو عاصم المكي 
- عش ولا تَعْترً! o٤‏ 
*# عثمان بن سعيد بن خالد السجستاني الحافظ أبو سعيد الدارمي 
- ص على كفرِ الجهمية 5 
# عثمان بن عفان بن أبي العاص الأموي القرشي 
کان إذا وقّف على قَبْر» بکی» حتی يبل لحه ۲ 
#عطاء ين انلم القرقي مزلا يو عمد النكي+ عطاء بن آبي وباك 
راتيا الرزت4؛ لسا الميرات ۳۷٦‏ 
# عكرمة مولى ابن عباس 
- الل ا رةه ؛ مبصرة بعينها تنظْرٌ إلى الخالتي ۳۹ 
- لاي اخس للق وَرياد؛ رؤية اله i‏ 
- إن الكافِر لَيتَعَلّنّ بالمؤمن يوم القيامة» فيقولٌ له OV‏ 
# علي بن أبي طالب بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف» ابو الحسن 

الهاشمي 
- وزی جا يدق وَصَدَى بود؛ أبو بكر ۲۹ 
- إلا لتعكم#؛ أي إلا لِنرّى ۰ i‏ 
f E E oa‏ 
- بحر عَمِيق؛ فلا تَلجه (القَدَر) ٤‏ 


-٣‏ فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 
۹۷ 


الأثر/ القول الصفحة 


- طرق ملد ؛ فلا لحه (القدر) ٤‏ 
- قاتلّ الخوارج عندما صالوا على المسلمين ۹ 
۲۰٦ E‏ 
کا نشك في عَذاب القَبْر» حى نرَلت؛ منک اار4 f‏ 
ای ل ی کر و ی 0۰ 
# علي بن إسماعيل» أبو الحسن الأشعري البصري 

لطي بيا طرةٌ؛ دليل على إثباتِ الرؤية اا 
- قال أهلٌ الإسلام جميعًا؛ ليس للجَنَّة والنار آخرْ وإِتهما لا تَرَالَانِ 

باقیتین ۳0۱ 
a‏ مشبّهةً» وإن لم يصرّحوا بلفظ التشبيهء بل ابوه وامتتَعُوا منه 

(المشبهة) ٥۹۱‏ 
# علي بن عبد الله بن جعفر السعدي» أبو الحسن ابن المديني 

- گان يهى عن الخوض في المَدَرٍ ۲۰٦‏ 
الو ترقت آهل الَضرة لال القذرء ولو تركف أل الكرفة للك 

الرأي 1٥‏ 
9 ای بن عر بن أحمد» أبو الحسن الدارقطنى 

ما شيءُ أبعْض إيّ من عِلم الكلام ۰ o‏ 
- من فَذَّم عليًا على عثمانء فقد أَزْرَى بالمهاجرينَ والأنصار o۲‏ 
# عمر بن الخطاب بن نفيل بن عبد العزى» أبو حفص العدوي 

- بفيه الحجر ١‏ 
ا انار Yoo‏ 
گَذبْف» َل الله حلمَكَ» و 

اا ا TT‏ وان مر الي قدا مَقَدوًا» 14۰ 
- لو لت اَل الَا عَدَد رَمْلِ عَالج» > گان لهم يوم على لِك بَخُرْجُونَ فيه o0‏ 


أ 


- لو ورن يمان اي بر بإيمَانِ اهل الأَْضٍ» رجح به Y7‏ 
- ما كان ْح في الإسلام أعظمَ مِن فتح الحدييية t0‏ 
TT E N E‏ 0۷ 


لله أَضَلَك» E‏ ۲۲۹ 


= 


الأثر/ القول 


- يا رَسول الله يَذحل عَليْكَ البَرّ والقاجرٌ 
٭# عمر بن عبد العزيز بن مروان بن ا بن آي العاص الآموي 
N E‏ 


َون به علينا (الحرورية) 


- لا تقعُدُوا معهم حى يَخُوضوا في حدیث غیره 

# عمرو بن بحر بن محبوب الكناني» بو عثمان البصري الجاحظ 
- آمَا عَلِمْتَ أي لا قول بالحَسوبة؟! 
*٭ عمرو بن دينار المكي› آبو محمد الام الجمحي 


- أدرکت مشایتا والناسَ مل سبعينٌ ية يقولونَ؛ الله الخالقء وما 


سواه ما إل القرآنَ 


د لیران ان 


*# عمرو بن عبد الله أبو إسحاق السبيعي الهمداني الكوفي 


الهَمْداننْ الكوفي 


ت اول مَن قال بالاإرجاءِ ف 
هذا ام لا أعرفةُ ولم ادر الناسَ عليه 


إن اول مَن تكلم بالإيمانِ؛ در بِنُ عبد الله بن زُرَارة المُرْهبي 


فى الكودة ذر المرهبي» وحماد بن ابي سليمان 


0 ف ن 


ووو 


3 عویمر بن مالك بن قيس بن آم الأنصارى › آبو الدرداء الخزرجى 
- اقيم الوت »؛ لسان الميرَّان 


ا 


٭ عیسی بن يونس بن ابي إسحاق السبيعي» آبو عمرو 


الان 
E‏ قاضي مرو 


. اقرب إلى الإسلام مِنْ هذا! (يعني؛ ثمامة) 


د قتادة بن دعامة بن قتادة بن عرير ابو الخطاب السدوسي اضر 
e -‏ إِك من تخل VEGA‏ من تُخلَد في النار» فقد أحرَيهُ 


> 


- #إسنعدمم مَرَنٍ؛ عذاب القبر 


لي اأ أا حسلوا سی 


ر > 


م 3 


وزيادة چ4 ؛ 


0 


رویه 


رو اله 


۹ 


1۷ 
Vo 


۳V1 


VY 


۳ - فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 


الأثر/ القول 
- وكيل عرش ريك وهم ونر ية ه؛ ثمانية ملاك 
2 َه لت ءامنوا بالمَول آلّابتِ؛ نرَلَّتُ في فثنة القبر وعذابه 
ت اسي الله واللة أعلمٌ إلى ما صارَث نين 
ا حدت E‏ ای ا 
- جاء التقديرٌ بمعنى الخلتقٍِ ۰ 
کی ات ی ا ر ا ا چو ت 
وحَياةٍ وررق ومَظرِ 
# قتيبة بن سعيد بن جميل بن طريف الثقفي» بو رجاء البلخى البغلانى 
- إذا قال - في أهل السْنَة - المجبرةُ» فاحذَروة؛ ٠‏ ۰ 
a‏ فسا کال میت 
# مالك بن أنس بن مالك بن أبي عامر TT‏ الله المدني 
¥ ي رة ؛ دلي على إثباتِ الرؤية 
- وک لم عن رم ومين لخجووة ؛ دليل على رؤية الله 
- الاستواء غير مجهول» والكَيْفُ غير معقول» والإقرارٌ به إيمان» 
والجحود به كَمرٌ 
Eo O NE ON‏ 
e E Al E‏ 
E KE‏ 
رها كا جات (أخاديت الصفات) 
- َع هذا الكلام 
- كغهُم؛ يتم اله ِن ظالِم بظالم» تم يقم من كلَيّهما (الخوارج) 
ھان وی الل رجو على عاد افغرارح 
و بهذا العلْم قد تحوَل إلى خُرَّاسانَ 
- كلام الله من اللو وليس ين الله شيءٌ مخلوق 
- لا يعرف الحُوْض في المَدَرِ في أهل المدينة 
O EET‏ (الإسلام) 
- لم يكن شيءٌ يِن هذه الأهواءِ على عهدِ رسول اللو و 
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ا 


الأثر/ القول ا 
- لو كان الكلامٌ عِلْمّاء لتكلّم فيه الصحابة والتابعُونً 1٦‏ 
- ليس شيءَ يزيد إلا وهو ينض 8 
EG aN‏ 
و 
# مجاهد بن جبر المكي» أبو الحجاج المخزومي المقرى 
إل ا طرة»؛ مبصرة بعينها تنظرٌ إلى الخالق 
و ا ا ي ا و 8 
- #إسنعدبهم مَرَبَبنٍه؛ عذاب القبر ۳ 
- لاي احسنا لت اة روي اله ا 
- اوفع بعَصَهُم درجت ؛ النبي . 
- اودقتهم تت العدَاب آلذدن»؛ عذاب القبر YY‏ 
- اومن أعَص ڪن رى إن ل مَسَة صنك4؛ صَكه لر N‏ 
- يبت له ايت ١امنوأ‏ اقول آللات»؛ نرَلّث في فة القبر وعذابه 
ا کل کو کو د کی کل کرو ال د ۸۷ 
- الإنسان إلى الإنسانِ» والمَرَس لِلْمَرَسٍ» والجِمَار لِلْجِمَارِ ۱۸۷ 
اباد الط الى الت ۰ 1۰ 
- تنتظرُ ثوابَ ربّهاء لا يراه ِن حَلقَهِ شيءَ 


ےت ي 


- سمّى القَدريّةَ مَجُوسًا 11۲ 
- سوّی علق کل دابّةء ثم هداها لما بُصلحها ۱۸۷ 
عَلَمَ آَم أسماء البَعير والبقّرة والشاةء والقَضعة والمُصَيْعة ۸۸ 
و ۳1۰ 
کن الات ا ار ا یی ن فی ال ن ات 

وحَيَاةٍ ورزق ومَطر 1۹۷ 
۾ ت بو آخمد بو مسحي ابر الريك أبن رة امي الترشي 

- ظواهرٌ الشرع كلها تَقتضي إثبات الجهة ۳۰٦‏ 
# محمد بن إدريس بن العباس بن عثمان بن شافع» أبو عبد الله الشافعي 

- إل با ظة؛ دليل على إثباتِ الرؤية ۳۱ 


۳ - فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 


الأثر/ القول الصفحة 


- کد لم عن رم وسين مْجوو»؛ دليل على رؤية الله ٤‏ 
- طلِبَ إليه الكتابة في الإرجاءء فامتَعَء وقال (دَعٌ ذا) 0۷ 
- کان يمر بترك عِلْم الكلام ویشدَدٌ على أهله o۷‏ 
- کان یی عن الگلام ۰ 11۷ 
قرت واف الذي لا إل إل هو ٤٤‏ 
د لأت بل اله المرء بكل ذثب ته اله عته ما عدا الشرك» حير له 

مِن الكلام 10 
i CE TTP N‏ 
- لو أَرَدثٌ أن أَصَعَ على كل مخالِفٍ كتابًاء لَمَعَلْتُ» ولكنْ ليس 

الكلام مِنْ شأني oV‏ 
- ما تَردّى أحدٌ في الكلام فَفْلَحَ E‏ 
دوادو ا ای اوی ا یا ی او ا 

في الدنيا YT E‏ 
# محمد بن إسحاق بن إبراهيم بن مهران الثقفي» بو العباس السراج 

- العَنوا الرَعْفراني 6° 
# محمد بن إسماعيل بن إبراهيم» الإمام البخاري 

- لا تصح الصلاة خلف الروافض o0۳‏ 
- لا يفرّق بين الصلاةٍ حَلْفَ الروافض» وبين الصلاةٍ حَلْفَ اليهوديّ 

والنصرانيٰ o0‏ 
لَقَيتُ أَكَرَ يِن أَلْفِ رجل يِن أهل العِلْم 1 
# محمد بن الحسين› او الأجرى 

ادر س اله قاد کان f‏ 
# محمد بن حبان بن أحمد» بو حاتم التميمي البستي 

ااا سل کی الك الاي وا عا بجر الاما ني 


المستقبّل من الأشياء o۳۱‏ 


0= 


الأثر/ القول ت 


٭ محمد بن سیرین» آبو بكر مولی آنس بن مالك 
- جا اا ا O۰۰‏ 
- ما أغْلَمُ أن أحدًا ِن أهل اليِلْم ترك الصلاءَ على أحدٍ يِن أهل القبْلة 

۹4 C1۸ 6 


و 
E‏ 


- ما عَلِمْت أحدا يتحرَّح مِن قتل الحَرُوريّة تأثمًا 0۹ 
٭ محمد بن عبد الله بن محمد القاضي أبو بكر ابن العربي 
- بلّعَ - الغزالي - الفلاسِفةء وأراد أن باهم فما استطاعَ! 1۲ 
٭# محمد بن عبد الملك» أبو الحسن الكرجي الشافعي 
0 ار ویر اھ سیا لے الا شت 0۷ 
# محمد بن عمر بن الحسين» فخر الدين الرازي 
الدليل التقل لا فيد اليقين + حى يُسلَم من عَشَرة اعتراضات عليه 9 
*# محمد بن عمرو بن عيسى التميمي 
لا رئ كات الم وة باد القراة خارف شيعت لآل 

ال ضَجَة؛ لاء ولا كَرَامةً! 6 
# محمد بن كعب بن سليم بن أسد القَرَّظيَ» أبو حمزة المدني 
- سمى القَدَرِيَةَ مَجُوسًا 1۲ 
*# محمد بن محمد بن محمد الطوسي» أبو حامد الغزالي 

- لو ترَكنًا المداكَنةّء لَصَرّخنا بان الحُوْضَ في هذا العِلْم حَرَامْ 0۸ 
٭ محمد بن مسلم بن عبد الله بن عبيد الله ابن شهاب الزهري 

س اھا کا خوت (اخاديت الصفات) 14۸ 
٭ محمد بن مقاتل الرازي 
- عذابٌ القَبْرٍ لا شك فيه ۷ 
*# محمد بن نصرء أبو عبد الله المروزي الشافعي 
- كل آية وعَدَ الله المومنينَ فيها الجنَهّء وبَسَرَهُمْ بها AV‏ 
# معقل بن عبيد الله» أبو عبد الله الجزري 
- قَدِمّ إلينا سالمْ الأَفْظسل بالإرجاء 0۹ 


۳ - فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 


الأثر/ القول 


# مقاتل بن حيان النبطي» أبو e‏ البلخي الخراز 

- أهلْ هذه الأهواءِ اة أَمَة 

د روق عه في العو رال ما عليه الصحابة وأئمة التابعِينَ 

٭ مقاتل بن سليمان الأزدي البلخي الخراساني 

- إلا لتتكم»؛ أي إلا لى 

٭ مكحول بن عبد الله» أبو عبد الله الشامى 

اھا کا جات ا حافك الات ٠‏ 

# ميمون بن مهران الجزري» أبو يوب الكوفي الرقي 

- أتدري ما الحَرُورِي الأزرقئ؟ هو الذي إذا خالفْت آيةء سَمَاك كافرًا 

ب آنا الر» فم اللكاة الذي فكوا 

اا و الاجا 

اوا ی لوف کخم اأصات ف عاد و دا 
والمرجكة 

# نافع مولى ابن عمر أبو عبد الله المدني 

- سمى القَدَرِيَةَ مَجُوسًا 

- صَدَفْتَ! والذي فيي بدو إِنهُ لَدِينُ المجوسية! 

# نضلة بن عبيد» أبو برزة الأسلمي 

د ما كتك أَحسَب آي آبقى في قوم يعټروآيي بصق محا 16 

َعَم لا مره ولا ثِنتَيْن» ولا ثلائاء ولا أربعًاء ولا خمسًا؛ فمَنْ 
کت الي 

هك ال ا ات ب د 5ا الق اكام 

# نعيم بن حماد» ابو عبد الله المروزي 

ا ا هر الا وخا الغ للات فة رة أن وا 
بأبصار المَنَاء إلى البقَاءِ 

# هارون القزويني 

- لم أسمَعْ أحدًا يِن أهل اليلم بالمدينة» وأهل السسَنٍء إلا وهم 
ا مخلوق 


0٦ 


YY 


٤ 


C= 


الأثر/ القول الصفحة 


# هرم بن حيان العبدي 
- صاحِبٌ الكلام على إحدى المنزلَينٍ ؛ إن قصّر فيه حْصِمْ وإن أعرَق 

فيه أثِم ٥‏ 
*# هشام بن عبيد الله الرازي السبتي الفقيه 
ا اد ا عل عو ا و عاف ۹۰ 
٭ هلال بن العلاء بن هلال بن عمر الباهلي الرقي 
- كأني بهذا اللْم قد تحول إلى حُرَاسانَ ۳o‏ 
خ ق جر ا بمكّةًّء» وأغصانها بالمدينةء ووَرَفُها بالعِرَّاق 
۳o E‏ 
# هند بنت أبي أمية بن المغيرة بن عبد الله القرشية المخزومية أم سلمة 

آم المؤمنين 
- الاستواء غير مجهول» والكيْفُ غير معقول» والإقرارٌ به إيمان» 

والجحود به كر ۹۸ 
# وكيع بن الجراح بن مليح» أبو سفيان الرواسي الكوفي 
- وک لم عن رم ونر مجو ؛ دليل على رؤية اله ٤‏ 
د اخلرا عزلاء المرك الجيسا ۳7 o۳۹‏ 
أا هول الر عرلا الج ۱۰۹ 
الفا Vr‏ 
- آنا مؤمڻ» وما آدري ما حالي عند الله؟ o۰‏ 
- تَرّى إيمان الحَجّاج بن يُوسفَ يل إيمانِ أبي بكر وعُمَرً؟! ۱۲۸ 
E ae‏ كَلْيَحْسَيبْ في إظهار هذا الحديث 

اسان i‏ 
# يحيى بن سعيد بن فروخ القطان التميمي» أبو سعيد الأموي 
- کیف يصع بقتادة؟! كيف يصتَحٌ بعمَرَ بن ذز الهَمْدَانيّ؟! ٤ا‏ 
- لم يبق بعد هذا قليل ولا كثيرٌ ۱۹٤‏ 
- ما أذْرَكنا مِن أصحابناء ولا بَعّني» إلا على الاستشناء ۵۱٦‏ 


۳ - فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء 


الأثر/ القول الصفحة 


# يحيى بن معاذ» أبو زكريا الرازي 

OE E NS 

# يحيى بن معين بن عون الغطفاني» بو زكريا البغدادي 

e EE 

٭# يزيد بن هارون بن زاذي» بن ثابت السلمي» أبو خالد الواسطي 

- من گڏبَ بحديثِ جرير في الرؤية فهو بَرِيءٌ من الله ورسولِهِ 

٭ يعقوب بن إبراهيم بن حبيب بن خنيس بن سعد» أبو يوسف القاضي 

- أتانا من المَشرق رأيانِ حَبيثانِ؛ جَهْمّْ معطل» ومقاتل مشبه 

# يعقوب بن إسحاق» أبو عوانة الإسفراييني 

- کان لا پُحدد» ولا سء وروي الأحاديتٌء ولا يقولٌ؛ كيف 4 

# يوسف بن أسباط الزاهد 

- أصول الدع أربمٌ؛ الروافض» والخوارج» والمَدَريةٌ والمرجئة ثم 

# يوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عاصم النمري» جمال الدين 
أبو عمر 

- القَدَر سر الله ؛ فلا تكلفه 

٭ يونس بن عبيد» أبو عبد الله البصري 

TT E 


1V 


1۰ 


1A۳ 


E:‏ فهرس الأشعار والأرجاز وأنصاف الأبيات 
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۵ - فهرس الأعلام 


أبان بن ابی عياش فيروز» أبو إسماعيل : 
0۰۷ 

إبراهيم بن أحمد» أبو إسحاق المروزي : 
0٦‏ 

إبراهيم بن إسحاى بن إبراهيم» أبو 
اسحاق الحربی : 3 

إبراهيم بن الحصين» والي مجستان: 
A «1V‏ 

لكلبي» أبو ثور الإمام الشافعي : «OV‏ 
V€ cVEI <V° 171‏ 


إبراهيم بن سیار» أبو إسحاق النظام» 
الضبعي البصري المتكلم: T11 c۲‏ 
o1 o1‏ 

إبراهيم بن طهمان بن شعبة الخراساني» 
ابو سعيد الهروي: ۳۲ ٤۱1۸ء‏ ۳٤ء‏ 
0 

إبراهيم بن عبد الصمد بن موسی › 
ابو إسحاق الهاشمی: ۲۸۹ 

إبراهيم بن محمد الجيزاوي بن أحمد» 
الشيخ الباجوري : 11۸ 

إبراهيم بن محمد بن إبراهيم بن مهران» 
الأستاذ أبو إسحاق الإسفرايينى : ۳۷» 
CEA cE cO cE cE° FA A‏ 
oV TTT «<! «cof‏ 


إبراهيم بن محمد بن مفلح بن محمد بن 
مفرج» تقي الدين المقدسي» ابن مفلح : 
EVA‏ 

إبراهيم بن ميمون الصائغ» أبو إسحاق 
المروزي : AEE SE‏ 

إبراهيم بن نور الدين» ابن فرحون 
المالكى: ٦ه‏ 

إبراهيم بن يزيد بن شريك التيمي : 
O1۸ «<01‏ 


إبراهيم بن يزيد بن عمرو أبو عمران 
النخعى الكوفى الآعور: ۲٠١‏ 1۹٦٤ء‏ 
CoA «014 colo EVO VY‏ 
Teo TUY OV cO‏ 

إبراهيم 44: ۱۳۲ ١٤٠۱ء‏ ۱۷۷ 


T4۷ cT (CT «(14 °۱۹ 
CEA cé CEFA cf 44 
00%4 «OIA 


ابن أبي حاتم = عبد الرحمن بن 
محمد بن إدريس 
ان اع زمنيین محمد بن عبد الله 


الآندلسى: ١ه‏ 


۳ 


- ابن أبي شيبة = عبد الله بن محمد بن 


إبراهيم 


- ابن ابي عمر = محمد بن يحيى العدني 


= 
- ابن أبي ليلى = 
لیلی بن بلبل 


او اغراي 
زياد 


- ابن الجعد = علي بن الجعد بن عبيد 
- ابن الجوزي = عبد الرحمن بن علي بن 
محمد 

ت ابن الستى د أجمكد ين محمكد ين 
: 

- ابن الصيرفى = عثمان بن سعيد بن 
عثمان 

- ابن الفرضي = عبد الله بن محمد 

- ابن الفقيه = أحمد بن الفقيه الهمداني 
- ابن الكواء اليشكري : 00 

- ابن اللبان الأصبهانى = عبد الله بن 
محمد بن عبد الرحمن 

- ابن المديني = 
جعفر 

- ابن النحاس = 
- ابن بشكوال = خلف بن عبد الملك 
تابن بط الحكرى = بيد اله بن 
محمد بن محمد بن حمدان 

ابن خامة الخيلى = الحسن بن 
حامد بن علي بن مروان 

- ابن حزم الظاهري = علي بن سعيد بن 
حزم ابن غالب 


عبد الرحمن بن أبي 


- ابن رجب الحنبلي = عبد الرحمن بن 
أحمد بن رجب بن عبد الرحمن 


ابن سبعين = عبد الحق بن إبراهيم بن 
ابن سعد کاتب الواقدي : 0*۸ 

ابن سينا = الحسين بن عبد الله 

ابن شاهين = عمر بن أحمد 

ابن عبد البر = يوسف بن عبد الله بن 
ابن فارس = أحمد بن فارس بن زكريا 
ابن فرحون = إبراهيم بن نور الدين 
ابن كلاب = عبد الله بن سعيد 

عبد الله 

ابن منده = محمد بن إسحاق بن یحیی 
أبو إسحاق السبيعي = عمرو بن عبد الله 
سفیان 

آبو الخسن الباهلي البصري: ٤٤ء‏ 
A cE‏ 

عبد الملك 

او الہ الجا کے > ھل بن 
أبو العباس القلانسی: ١١۱١ء ۲۷١‏ 
ابو القاسم الإسفراييني = عبد الجبار بن 


علي 


أبو القاسم البلخي = عبد الله بن 
احمد بن محمود 

أبو القاسم الكعبي = عبد الله بن 
احمد بن محمود 

أبو القاسم بن برهان النحوي اللغوي : 
۲۲۱ 


أبو الهذيل العلاف = محمد بن الهذيل 
آبو الوليد ابن الفرضي = عبد الله بن 
محمد ٣‏ 

أبو الوليد الباجي = سليمان بن 
خلف بن سعد 

أبو أمامة المالكي: ٠٠‏ 

بو برزة الآسلمي = نضلة بن عبيد 
أبو بكر الآصم: ۲٠۸‏ 

أأبو بكر القفال الشاشى = محمد بن 
على ابن إسماعيل 

أبو بكر بن سليمان بن الأشعث بن 
إسحاق» ابن أبى داود السجستانى : 
٠ ONT «O۸0‏ 
اہو پکر بن عياش بن سالم الأسدي 
الكوفي المقرئ الحناط: ٤)١١ ۷١‏ 
أبو بلج العزازي = يحيى بن أبي سليم 
أبو جعفر السمنانى = محمد بن 
ا 


أبو رجاء البلخي = قتيبة بن سعيد بن 
جميل 
ابو رزين العقيلي = لقيط بن عامر بن 
المنتفة 


۷۰۹4 


- آبو زرعة بن عمرو بن جرير بن عبد الله 


٣٥۷ الببجلى:‎ 


سنان بن عبيد 


د آبو سلمة الکپرودکی = موس بن 


إسماعيل المنقري 


- أبو سلمة بن عبد الرحمن بن عوف 


TA a 

أبو صالح = باذام مولى أم هانىء 

: آبو طالب بن عبد المطلب بن عبد مناف‎ 
TAT TEY NIY 1V «Af 
cO cfl ff cf 40 
ON CEN CV 

أبو عبد الرحمن بن عسيلة الصنابحي : 
١‏ ۰ 
أبو عبد الله الصالحي: ۷۲ 

أبو عثمان الأنصاري = عمرو بن سالم 
أبو عثمان الصابونى = إسماعيل بن 
عبد الرحمن بن أحمد بن إسماعيل 
بو علي الضبعي: ٤٠‏ 

أبو عمران الفاسي = موسى بن 
عيسى بن ابي حاج 

آبو عمرو الداني = عثمان بن سعيد بن 
عثمان ٠‏ 

أبو عمرو بن العلاء بن عمار بن عبد الله 
البصری: ۲۲ء ١٤ء ۱۸٤‏ 

أبو عمیر الحنفی : ۲۹۸ 

أب عوانة = پعقوب بن إسحاق 

أبو مرحوم القاصٌ: ۲٠‏ 

أبو معاذ التومني : ۲۸۲ 


GD. 

- أبو موسى الأشعري = عبد الله بن - أحمد بن عبد الله بن أحمد بن 

- أَبّي بن كعب بن قيس» أبو المنذر الأصبهاني: ٤۲۸ »۲۹۱ »۱٤٩‏ 
الخزرجي: ٠٠۳‏ آحمد بن علي بن ايت الخطيب 

٦٠١ ۸١ البغدادي:‎ ۲٠۹ آبیقور:‎ - 

- أسماء بنت أبى بكر الصديق: ۳۸۳ |- أحمد بن على بن حجر العسقلانى» 


f 

أحمد بن أبي بكر» أبو مصعب الزهري : 
EN‏ 

أحمد بن أب دؤاد الإيادي: ۲٠٠‏ 
آا وااو ی کی 
أحمد بن الحسين الجعفى ا 
أبو الطيب المتنبي : ۷ ۰ 
أحمد بن الحسين بن علي بن عبد الله بن 
موسى الخسروجردي» أبو بكر البيهقي : 
e۹4 YVE Yo AYY cf FA‏ 
VO EEE ETT TI TEV eo‏ 
أحمد بن الفقيه الهمداني: ٣۳‏ 

أحمد بن جعفر بن يعقوب بن عبد الله» 
بو العباس الفارسي اللإاصطخري : ۲۹٥‏ 
أحمد بن حميد» أبو الحسن القرشي 
الطريشيشن : ٠١‏ ۰ 
او کی ي عا 
النسائی: ۳۱ ۲٤۸ ۱۲٤ ۷۵ ۳٤‏ 
Yo EY‏ 

أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام 
شيخ الإسلام ابن ثيمية: ›٠١١ >٩۱‏ 
4A۲ «11۳ 1۲‏ 14< 14 
BFA CNA FY HN E‏ 
YY <04 c11‏ 


الحافظ اہن حجر: ۳۱۹ ٤۸١‏ 
أحمد بن عمرو بن عبد الخالق» 
الحافظ أبو بكر البزار البصري: ٠٠١‏ 
۳0٦‏ 

أحمد بن فارس بن زكرياء أبو الحسين 
اللغوي: ۲۹۳ 

أحمد بن محمد الصاوي» المالكى 
الخلوتي الدرديري: ۱١۸‏ 
أحمد بن محمد بن إبراهيم» أبو إسحاق 
الثعلبي : ۹ ۹ 

أحمد بن محمد بن أحمد بن محمد 
أبو طاهر السَلفِيٌ: ٠٤١‏ 

أحمد بن محمد بن أحمد» أبو حامد 
الإأسفراييني : ۷(« 0V‏ 

أحمد بن محمد بن إسحاق الدينوري 
الشاقس٤‏ بو يكر ابن الس ۴١‏ 
أحمد بن محمد بن حنبل» أبو عبد الله 
الشيبانى المروزي: ۳١ ١ »۳١‏ 
c11 cE «<07 «OC ¥ «¥‏ 14<« 


“44 “4۱| “4° CAN cA «(¥0 N° 
ITE ITY «(ITY «1I1 «11۱ 
CIE c\EV ol ol A۷7 
IIT cI «1° C00۹4 00۹ 
«VV «1V1 «1۷0 «CIA «C17 


ه - فهرس الأعلام 


«T10 cT°V IAC CIA CVA 
YTV «Y0 ToT «(fol «(1۹ 
eT eCTAT eT ETA ETA 
ETTI ETI CTYE CTY ETD 
CEA {TO TEY TEY To 
CEEV CEEYT oETYT CET 291۹ 
«V0 EVE cil CEON ct0V 
OT 019 CO CEI C0 
COPY OFT COTY OYY 01۹ 
«044 «(OV cO «Of «ofA 
«OV «<0۷ COTA «OV «(000 
«11° «<041 «OT CONT «OV 
ie OWE CUT CTS ETT 

17 


- أحمد بن محمد بن زياد» أبو سعيد» 
ابن الأعرابي: ٤٥٦‏ 

- أحمد بن محمد بن سلامة الأزديٰء بو 
جعقی الطخاری الحشی: ١١ء ٠٠١‏ 
(0٤‏ ۰ 

- أحمد بن محمد بن عبد الله» أبو عمر 
الطلمنكي: ٠۲‏ 

- أحمد بن محمد بن هارون بن يزيد 
أبو بكر البغدادي الحنبلى الخلال: 
TIA CIETY eT‏ 

- أحمد بن محمد بن هانیء» ابو بكر 
الآثرم: ٠١‏ ۰ 

- أحمد بن محمد بن يعقوب» آبو علي 
مسکویه: ٠ ٥٩‏ 

- أحمد بن محمد بن يونس القشاشي 
الدجاني: ۲۲۲ 


7 ك 
ا ین موسی »› ابن مردویه : TAY‏ 
- أحمد بن نصر المالینی: ۲۳ 


»۲۹۳ »۲۰۸ ٤)١ العباس ثعلب:‎ 
061 T10 

IAY AYY «11° < ادم‎ 
TAV TTT cT*¥ «141 1A۸ 


CV cf ۹4 
0١۷ ٩٤ ۲ ماخاؤن: ا‎ 
TV oTTE c17 

- أسامة بن زيد بن الحارثة الحارثي : 
Aé «AY‏ 

- إسحاق بن إبراهيم بن كامَجُر» أبو 
يعقوب المروزي: ٠١۹‏ 
يعقوب الحنظلي النيسابوري› ابن 
راهویه: ۲ cI <14 TE oF‏ 


Té F4I IAC cI (° 
«O01 cOFV cE co °۸ 
0Q4 (OV 


- إسحاق بن أبى إسرائيل = إسحاق بن 
إبراهیم بن کامجر 

٤۸٩۹ :2@ إسحاق‎ - 

- أسد بن الفرات بن سنان» أبو عبد الله 
الخراسانى النيسابوري: ٥١‏ 

٤٤١ : إسرافيل‎ - 

- إسماعيل بن أبي خالد» أبو عبد الله 
الحمسى الېجلی: ٠٠۹‏ 


V1۲ 


- إسماعيل بن جعفر بن محمد بن على بن 
الحسين بن علي بن آبي طالب: ٠٠٤‏ 
إسماعيل بن حماد الجوهري: ٤١‏ 
إسماعيل بن حماد بن أبى حنيفة: ٠١١‏ 
إسماعيل بن سالم الأسدى؛ 1۰ 
إسماعيل بن عبد الرحمن بن أحمد بن 
إسماعيل» أبو عثمان الصابوني : »۳٦‏ 
Yo\ YEY FA‏ 
إسماعيل بن محمد بن الفضل› 
لقاسم الأصبهاني» قوام السنة: ٠٤۳‏ 
إسماعيل بن يحيى بن إسماعيل بن 
عمرو بن إسحاق» أبو إبراهيم المُرَنِيْ 


1۳۹ 4| ° المصري الفقيه:‎ 
ATLCETAY EYE 
٤۹١ 1۸٩4 :24 إسماعيل‎ 


أسيد بن حُضير بن سماك بن عَتيك» 
أبو يحيي الأنصاري الأشهلئ: ۸۳› 
111 

أصبغ بن الفرج بن سعيد بن نافع» أبو 
عبد الله المصري: °١‏ 

أصحمة النجاشي: ٤۸٤ ۲٥٦‏ 
أفلاطون بن أرسطون» الفيلسوف 


WE 


اة ف مج تيك ارين 


الا شعت الحمل: ٤0٣۴‏ 


- الآمدي 


= على بن آبي على بن 
محمد بن سالم التغلبي 

الإيجي = عبد الرحمن بن أحمد بن 
عبد الفار 

الباجوري = إبراهيم بن محمد 
لجيزاوي بن أحمد 

الباجي = سليمان بن خلف بن سعد 
لباقر = محمد بن على بن الحسين بن 
علي بن ابي طالب 

لباقلاني = محمد بن الطيب 

البراء بن عازب بن الحارث بن عدي بن 
جشم: ETI EIA c04 (T10‏ 
CTE ETT 4Y‏ 


لبكري = عبد الله بن عبد العزيز بن 
محمد 

الجاحظ = عمرو بن بحر بن محبوب 
لكناني 

| : الجعد بن درهم الخراساني‎ 
TV VEY CTV CTT cC 


الجهم بن صفوان بن محرز السمرقندي»› 


د آکسینوفان اليوناني: ۲۸۰» e a aa a ۳۳٤١‏ 
اا AIT AMI °۹4 NA VY‏ 
- الأثرم = أحمد بن محمد بن هانيء Caê EV AF ONE OE‏ 
الآخطل = غياث بن غوث 107« 10۹4« VE TIT‏ 4° 
- السود بن يزيد بن قیس» أبو عمرو | ٣١ ۳۲٤ ۲۰١ ٣۳‏ ٣هل‏ 


04۰ «(O07 «(O0 


٥١٠١ الننخعى:‎ 


ه - فهرس الأعلام 


- الجويني = عبد الملك بن عبد الله بن 
یو سف 
TV1 (Vo‏ 


- الحارث بن ربعي» أبو قتادة الأنصاري : 

a 

- الحارث بن محمد بن أبى أسامة: ٠١۸‏ 

ج د 2 

- الحجاج بن يوسف الثقفي: ٠۲۸‏ 

OV «(OV CEA c1 

- الحسن بن حامد بن علي بن مروان» 
أبو عبد الله الوراق البغدادي: ۷> 

- الحسن بن شجاع بن رجاء البلخي» 
بو علي الحافظ : ۳٦‏ 

ت الخسن بن علي بن آبي طالب الهاشمي: 
ابو محمد الهاشمىی: »٠۹۱ ۰۱۰٤۲‏ 
OA CEVY TY Yoo ot‏ 

الحسن ين غلي بن إسضاق الطوسي: 
ابو علي» نظام الملك : 0۸ 

- الحسن بن علي بن محمد الهذلي» آبو 
على الخلال الحلوانی: ٠١۹‏ 

00 او و ا‎ 
oo «OV «t07 


1۹۷ 141 0 0 ۹ ۷° 
TI TIT T° CTA «(°7 
TV1 <FVo «(oTO «(Too (TTY 
cEAO CEA cETY CET (4° 
COT «(O0\V «(0V۷ «(0° EAA 

0۷۰ (Oo1V 


> 
- الحسين بن أحمد» أبو عبد اللّه» ايڻ 
خالویه: ۲۹۳ 
- الحسين بن عبد الله الأذري: >٦‏ 
- الحسين بن عبد الله بن سيناء أبو 
على › الشيخ الرئس: ° 1 4 


CTA’ NAA MVE NV 1۹۷ 
٤ 

- الحسين بن علي بن أبي طالب 

لهاشمي» أبو عبد الله المدني: ٠٠٤‏ 

OANA cEVY «Too «Tot 

- الحسين بن علي» بو علي الكرابيسي : 

3۳ 11 

- الحسين بن محمد بن حبش المقرئ: 
٤۹‏ 

- الحسين بن محمد أبو القاسم الراغب 
الأصفهانی: ۱٥۸‏ ۱۹۲ 

- الحسين بن مسعود بن محمد الفراءء 
ابو محمد البغوي: ۳۸ ۷١ ٤١‏ 
۲۷ 

- الحكم بن أبان العدئي: ٤٠٣‏ 

- الخلال = أحمد بن محمد بن هارون بن 


يزيد 
أبو عبد الرحمن الفراهيدي: ١٤ء‏ 
۸٤‏ 
- الداني = عثمان بن سعيد بن عثمان 
- الدمّل = عبد العزيز بن محمد الطبري 
- الدؤلي = ظالم بن عمرو بن سفيان 
- الرازي = محمد بن عمر بن الحسين 
- الراغب الأصفهانى = الحسين بن محمد 


AB 
+۳۲ الربیع بن آنس بن زياد البکري:‎ = 

YA“ 
الربيع بن سليمان بن عبد الجبار بن‎ - 
: كامل المرادي» أبو محمد المصري‎ 


۷۰ ۳| 


الزبير بن العوام بن خويلد بن أسد بن 
عبد العزئ» أبن عبد ال القرشيى 
السدي: ٤٥١ ء۲٦۹۷ »۲٥٤ ۲٤۹‏ 


- الزركشي = محمد بن بهادر بن عبد الله 
ت الرعقرات 2 ٠١١‏ 
عبید الله 


- الشافعي = محمد بن إدريس بن العباس 
- الصابوني = إسماعيل بن عبد الرحمن بن 
أحمد بن إسماعيل 

- الصدى بن عجلان بن وهب بن 
عمرو بن عامر» أبو أمامة الباهلي : 
oV «TAO «T71 «°07‏ 

- الصنابحي = أبو عبد الرحمن بن عسيلة 
- الضحاك بن مزاحم الهلالي»ء أبو 
الا ال راا ا 
V1 VE 1۸‏ 

چ لضياء المقدسي = محمد بن عبد الواحد 
- الطبري = محمد بن جرير بن يزيد بن 
کثیر بن غالب 

- الطوسي = محمد بن محمد بن الحسن 
- العرس بن عميرة بن قيس الكندي: 
1۲ 


- الفضل بن دکین بن حماد بن زهیر› ہو 
نعیم : NET ITA EN‏ 
التميمي اليربوعي» أبو علي الزاهد 
الخراسانی : 4۰< cTVT CTV‏ 01۹4 

- الفياض = طلحة بن عبيد الله بن 
عٿمان بن عمرو 

- القاسم بن سلام الأزدي البغدادي» أبو 
عبيد القاضى : ۷ l1‏ 00(« 


004 «o0 «710 “ON 


- القاسم بن سلام الأزدي البغداديْ» أبو 
عييد القاضى: ١١١ »٤)١‏ 

- القاسم بن عبد الرحمن الشامي : ۳0٦‏ 
بو محمد التیمی القرشی: ۲٠١ ۲٠١‏ 


- القشيري = عبد الكريم بن هوازن بن 
عبد الملك 


- القفال الشاشى = 
a‏ 

- الكعبي = عبد الله بن أحمد بن محمود 

اللالكائي < هة اله بن الخسن بن 
مول 

د اللیکا ین آي سل بن لب القرفي: 
بو بکر» الکوفیٰ: ۳٠١‏ 

- الليث بن سعد بن عبد الرحمن 
الفهمي» أبو الحارث المصري: ۲۹۸ 

- المتنبي = أحمد بن الحسين الجعفي 
الكوفي 


ه - فهرس الأعلام 
ف م 


المختار بن آپي عبيد بن مسعود د الولية بن عبد اله بن آبي مخيث 
الثقفى : ٤۸٥‏ العبدري مولاهم المكي: ٠٠١‏ 
المرادي = الربيع بن سليمان بن - الوليد بن مسلم القرشي» أبو العباس 
عبد الجبار الدمشقی: ۲۹۸ 

الآحب» الفهري: ۳۸۳» ٠۸١‏ - اليسع 2: ٤۹١‏ 

IS‏ یی جود ین آي وع دا الخ الي ر اة ا ا 
القرشي» المخزومي : A٤‏ ۹۸ 

الس بن راك اساي ۴ - آم الحصين بنت إسحاق الأحمسية: 


ا ا ا ا 


عبد الله الزبیري: ٠١۹‏ وا 
المقداد ین السود الکندی: ۹۸ ا 
ا اا ع ااا 

سالقدسی < مك به أجمد الي OS‏ 
- المهدي بن تومرت = محمد بن عبد الله د 5 

ي و 
السوسي e‏ 
- امراة فرعول : 2۹ 
اا =< ار کے و یاد د 1 
کک A Nos E gg ET‏ 
ار ل ااي او ي ۸ E o‏ 


- أم زفر الآسدية: ٠٠١‏ 


TIT AIT OTT TNE I ٥۳۹ ›»۲۲ النحوي البصري:‎ 
۳۸1 ۳۸۵ ۳۸٤ ۳۸۳ ۳۷۲ | النضر بن محمد ابو عبد الله‎ - 
ctor EFE fo 44 4| ٠۷۸ المروزي:‎ 

- النظام = إبراهيم بن سيار 1( CEAO EV c10‏ 0° 


النعمان بن ثابت الكوفي» أبو حنيفة | - أيوب السختياني = أيوب بن كيسان» 
الإمام: ۸١١١ء‏ ١١ء‏ ١١ء |٠٠١١‏ السختياني» أبو بكر البصري 
e۲٦۹ ۲‏ ۷۳ء ۰۲۷١‏ ۰۳۷۹ | أیوب بن کیسان» السختیانی» ابو بكر 
cETV EIT oI of (14۹‏ البصرى : O1 cé «f00 cToY‏ 
cO EAT «(V0 <10 «(0۹‏ ت ايوت 32 : ۸٩‏ 
TTV cOAT «OV «<07‏ - باذام» أبو صالح»› مولی آم هانیء: 
- الهروي = عبد الله بن محمد بن علي °۹ PVT FI‏ 
- الواحدي = علي بن أحمد أبو الحسن |- برمنيدس اليوناني: ۲۸۰٠‏ 


ج 
- بشر بن المعثمر»ء آبو سهل الهلالي: | - جاثليق النصراني: ۲۲۹ 


€۲« 10 
بشر بن غياث المريسى المصري : ai‏ 
00°۹٩‏ 1 00ا(« 10<« c11‏ 


o4 CTT ETA CIVV 
بقي بن مخلد بن يزيد القرطبي» أبو‎ 
٠۸۳ عبد الرحمن الأندلسی المالکی:‎ 
بلال بن رباح المؤذن» أبو عبد الله‎ 

مولی ابی بكر الصدیق: ٠٠٣١ ۲٤٤‏ 


oV بشر الكوفى المعلم:‎ 
TV 14V 


تشارلز دارون: ۸A٦‏ 

٠٠١ البصري:‎ 

ثعلب = أحمد بن يحيى بن يسار الشيباني 
ثمامة بن الأشرس» أبو معن النميري : 
o11 o۲‏ 04< 041 

CYTV1I CYA : ثوبان مولی رسول الله‎ 
TAY «TAO FAY TY 

ثويبة مولاة بي لهب: ٤٠٥‏ 

جار ین سمرة بن جنادة» جابر 
السوائی : TAT «FAO TAY‏ 

جابر بن عبد الله بن عمرو بن حرام» 
أبو عبد الله الأنصاري الخزرجى 


c11 «<14 CAY cI السلمى:‎ 


CTIT CFI CTA CTO ETI 
cEIY cEoT cf) ofl CEA 
6۹۹4 ٥۵ 


IV c17 CAI جبريل‎ 
CTIA CIA! <11 CIITA CIE 


001 cO FEA TEY 
جُبير بن مطيم بن عَڍِيٌ بن نوفل بن‎ 

عبد مناف القرشي : ۲٤۹‏ 
جرير بن عبد الحميد بن قرط الضبي› 
أبو عبد الله الرازي القاضى : ۷ | 
جریر بن عبد الله ا ا ۲۰ 
جعفر الصادق = جعفر بن محمد بن 


على بن الحسين 

0٦ : الشامی‎ 

جعفر بن حرب» أبو الفضل الهمذاني : 
Y\0°‏ 


جعفر بن مبشر» أبو محمد الثقفي : 
1۰۱ ۲10 

جعفر بن محمد بن على بن الحسين بن 
علي بن أبي طالب» أبو عبد الله 
الا جر الما 6ا ا 
n‏ جنادة» أبو ذر الغفاري : 
TAT oT TI oT‏ 
oV «TAV TAT‏ 

جندب بن عبد الله بن سفيان البجلي 
العلقی: ۳۸۳ ٠‏ 
ب وھ الخزاعي : TAO TAY‏ 
حاطب بن أبى بلتعة بن أرب بن 
جزيلة» الحجازي: ۲٠٤١‏ 


°۰ 


البصري : 0۰%۷ 


ه - فهرس الأعلام 


- حذيفة بن اليمان العبسى: ۸٩‏ ١١٤٠ء‏ 


TTI <14 oF (°1 C۸ 
TAT oPVY eFTYI oI oo 
o1۲ cEV1 c<1° T44 TAV 


- حرب الكرماني = حرب بن إسماعيل بن 
خلف الحنظلى 

الکرمانی: ٣٣١ ۳۰٤‏ 
- حرقوص بن زهير» ذو الخويصرة 
التميمى: ٠٥٦١‏ 

- حسن العطار: YY‏ 

- حسين الكرابيسي = الحسين بن علي 
- حفص الفرد: ٠٤٤‏ 

- حفص بن عمر الرازي المهرقاني : 10٥‏ 
- حفص بن عمر العدنى : ۳ 

- حماد بن زید بن درهم» أبو إسماعيل 
الأزرق الجهضمي البصري الضرير: 
o0 «<4 «(101 ("4 (N°‏ 
0۹7 

- حماد بن سلمة بن دينار» أبو سلمة 
البصري : C44 (VY‏ 0 

- حماد بن مسلم» ابن أبی سلیمان» 
oO EN E0۹‏ 


الخطابی البستی: ۳۴۷ 
- حمزة بن حبیب الزيات› اہو عمارة: 
YAO‏ 
- حمزة بن محمد بن طاهر» بو طاهر 
البغدادي الدقاق: ٤٦‏ 


0 ك 
حيى بن عبد الله المصري: ٤١١‏ 
خالد بن الوليد بن المغيرة بن عبد الله 
0 
خديجة بنت خويلد» اَم المؤمنين: 
E‏ 
خصيف بن عبد الرحمن› أبو عون : 
AV‏ 
خلف بن عبد الملك» أبو القاسم ابن 
بشکوال : TAY‏ 
خيثمة بن عبد الرحمن الجعفى : €۳ 
داود ابن بی هند = داود بن دینار 
داود الجواریبی : YA‏ 060 
داود بن دينار القشيري مولاهم 
البصري› ابن ابی هند: ۲۱۰١ ۷۰٩‏ 
o۲‏ 
داود بن علي الصفهاني› أو جمد 
الظاهري : oV cT cE‏ 11\ 
داود CEA YTYT ITE oA‏ 
۹۹ 
ذر بن عبد الله بن زرارة بن معاوية 
المرهبي الهمداني : ۲ 404“ c1‏ 
TY «coo‏ 
رافع بن خديج بن رافع بن عدى بن 
الحارٹی : ٤١‏ 
ربيعة الرأى = ربيعة بن أبي عبد الرحمن 


التيمي 


w= 


ربيعة بن أبي عبد الرحمن التيمي» ابو 
عثمان المدنی» ربيعة الرأی: ۰۲۹۸ ۲۹۹ 
رزين بن معاوية بن عمار» أبو الحسن 
العبدري الأندلسى السرقسطى: ۲ه 
رفيع بن مهران» أبو العالية الرياحي 
مولاهم البصري : ۳1۸ 

رة بنت رَسول اللّه: ۲٥۳‏ 

زكريا بن يحيى بن عبد الرحمن بن 
بحر» آبو يحيى الساجي البصري : 07 
زکریا 4: ٤۸٩۹‏ 

زهير الآثري: ۲۸۳ 

زهیر بن حرب بن شداد الحرشي » بو 
خيثمة النسائى: ٥٤۷‏ 

زهیر بن عباد الرواسبی: ۳۷۳ ٤٦۹‏ 
زهير بن محمد بن قمير بن شعبة» ابو 
زياد بن الأصفر: ٤٥١‏ 

زياد بن یحیی بن زیاد» بو الخطاب 
الحسانى البصري: ۲٠١‏ 

زياد بن يحيى» أبو الخطاب الحساني : 
o۲‏ 

زید بن أسلم العدوي» مولى عمر»ء أبو 
أسامة القرشی: ۲٠۹ »۲۱٣‏ 

زيد بن ثابت بن الضحاك بن زيد 
الأنصاري الخزرجى» أبو سعيد: ٤٠٤‏ 
زيد بن حارثة بن شراحيل الكليي أبو 
اسا مرلن وسرل الت ۹ 

بی طالب الهاشمى» أبو الحسين 
المدنى : 1۲ cI"‏ 046۹4 


- زینب بنت جحش بن رئاب بن يعمر 


الآسديةء أم المؤمنين: ٠۸١‏ 


e O 
سالم الأفطس = سالم بن عجلان‎ - 
سالم بن عجلان الحراني» الأفطس:‎ - 


0۳0 0۹ 


سحنون بن سعيد بن حبيب» أبو سعيد 


٥۲ »٥١ التنوخي القيرواني:‎ 


آهيب بن عبد مناف 


سعد بن عبادة بن دليم بن حارثة 
سعد بن مالك بن أهيب بن عبد مناف 
الزهري» أبو إسحاق (سعد بن أبي 
وقاص): ۱۷۸» ۹( CTVA To‏ 
ا 

عبيد الأنصاري» أبو سعيد الخدري : 


c10 cfol o10 «(1V1 (۷9 
«°4 TAA cTAT cFTIY CTT 
«00۷ «<00 «<41 cto cE. 


0۷0 «<04 «oY 
سعد بن معاذ بن النعمان الأنصاري‎ 


AIT EETTY 05 


سعيد بن المسيب بن حزن بن أبي 
وهب القرشى» المخزومى» أبو محمد 
المندنی: cE cTo1 FIT CAE‏ 
۸۱ 


ه - فهرس الأعلام 


٠٠١ الوالبي» أبو محمد الكوفي:‎ 
T° “14۷ CIA <4۰ (V۰ 
cor\ ctl cf oTEA cTAT 
OV1 cOCY «(04° 

- سعید بن زيد بن عمرو بن نفيل» ابو 
العور: ۲۳۹ ۲٠١٤‏ 

- سعيد بن سالم القداح» أبو عثمان 
المکی الخراسانی: ٣۲‏ 

- سعيد بن منصور بن شعبة الخراسانى»› 
بو عثمان المروزي: ۲۵ ۳۲ ۲٤‏ 

- سفيان بن سعيد بن مسروق الثوري› 
أبو عبد الله الكوفى: ۷١ ٦٩‏ 4۰ 


CTA YAY col cE" 4 
cT cAI CTVY «(0 44 
«010 «(0° cE CEO’ ETA 
coo «(OV cot cofY «(of 

1۷ 


- سفيان بن عيينة بن ميمون ابو محمد 
الھلالی الکوفی: ۹١ ۸۸ ٦٩۹‏ 
AE NEY AFA AMT A‏ 
EON cfOV F1E “44 100‏ 
oo" «oo «014‏ 

- سقراط بن سقريقس» الفيلسوف 
اناي ۴ 

ت لم پن آعوز المازلى: ٠١۹‏ 

- سلمان الفارسى» آبو عبد ا: ۳۳» 
OA VY FV‏ 


- سلمة بن الأكوع الأسلمي: ٠٠۸‏ 


5 
سلمة بن كهيل بن حصين الحضرمي› 
ابو يحیى الكوفي: ٦۰۳ » ٤0۸‏ 
سليمان بن أحمد بن أيوب» أبو 
القاسم الطبراتی: ۹۳ء ۴١١۲۹۲‏ 
0 10 

سليمان بن الأشعث بن إسحاق» أبو 
داود السجستاني : |« CTT «1A‏ 
TAI TEY fo A4 Tot‏ 
OVE COV «0° E10 1۹‏ 

سليمان بن حرب. البجلي البصري : 
oY VY ۸°‏ 

سلیمان بن حمید الیزني: ۲۱۱ 
سليمان بن خلف بن سعد» أبو الوليد 
الباجي: »۵١ 0١‏ ۲ه 
سليمان بن داود بن الجارود الفارسى› 
انو واوو الطیالسی: ۳ ۱١‏ ۲۹۹: 
0 

سليمان بن طرخان التيمي» أبو المعتمر 
البصري: ٠٥٤۷‏ 
سليمان بن علي» عفيف الدين 
التلمساني : c۸‏ ۳۸ 
سليمان بن مهران أبو محمد الأعمش 
الكاهلى الأسدى الكرفى: ١۴٤١ء‏ 
VY cE PVE‏ 

سلیمان 24 : ۰۸۰ ۰۱۷۹ء ٤۸٩‏ 
سمرة بن جندب بن هلال الفزاري› 
حلیف الأنصار: ٠۹۰‏ 


- سهل بن سعد بن مالك بن خالد» آبو 


011 TAT o1۱ 


3 اب کية ن کر عيكو الارن 
e‏ ۰ 


- سهل بن محمد بن سليمان» أبو الطيب د طارس بن كيساة اليسانيء: آبو 


٣٣٣ ٤۸ الصعلوکی:‎ 

سوسن : ۲۹۹ 

سويد بن سعيد بن سهل بن شهريار 
الأنباري: ٠١١‏ 

سيسويه = يونس الأسواري 

شبابة بن سوار الفزاري» أبو عمرو 
المدائنی الخراسانی: ۳۲> ۸۰ 
شبابة بن سوار» أبو عمرو الفزاري 
الخراسانى المدائنى: ۸١‏ 

شريك بن عبد الله النخعي الكوفي» أبو 
عبد الله القاضىی: ۷۰» ۲۹۹ ٠٠١‏ 
oV (o0 <4۹‏ 

شعيب بن حرب بن بسام بن يزيد 
المدائني» أبو صالح البغدادي: ۷٠‏ 
شقيق بن سلمة» أبو وائل الآأسدي 
الکوفی: 0٥١۹‏ 

صلاح الدين الأبوبي = يوسف بن 
آیوب 

عبد عمرو: ۳۱۲» ٣٠۵‏ 

- ضرار بن عمرو» أبو عمرو الغطفاني 
الضبی: ٤۲۸‏ 

- ضمرة بن ربيعة»› أبو عبد الله الرملى: 
€ 

- طالوت اليهودي: ۱٤١‏ 


عبد الرحمن: ۱۸۳ ۲۰۲ ۲١١‏ 
o «01۹4 «ol EFT «(TV‏ 
طلحة بن عبيد الله بن عثمان القرشى› 
أبنو مخمة المدنى التيمى' 44 
E00 TV (8‏ ۰ 

طلحة بن عبيد الله بن عشثمان بن 
عمرو بن كعب» طلحة الفياض: ٠۹۰‏ 
طلحة بن عبيد الله بن كريز بن هاجر بن 
ربيعة» الخزاعي: ٠٠۷‏ 

طلحة بن مصرف: ٠٥٥۳‏ 

طلحة بن نافع» أبو سفيان الواسطي : 
٥‏ 

ظالم بن عمرو بن سفيان» آبو الأسود 
الدۇلي : ۱۸۳ 

عاصم بن ات النجود بهدلة الأسدى 
الكوفى المقرئ: ٥۷١‏ 

عامر بن شراحيل الشعبي» أبو عمرو 


۳۱۸ e۲۳۳ ۲۳۰١ ۳١ الكوفى:‎ 
coo" cOfY EAI «(foV «(foo 


٥۷۱ 
عامر بن عبد الله بن الجراح القرشي‎ 
٠٠٤ الفهري» أبو عبيدة ابن الجرًّاح:‎ 

عائذ بن عمرو المزني : oV‏ 
عاقشة نت آبي بكر الصديق: آم 
المؤمنین: »۲١١ »۲۰۲ ۱۷١ »۱٥۰‏ 


cTVY cTo\ oF" (TV CT 
«1*0 «(O0 cEO0 «<۹4 FAT 
TET 


ه - فهرس الأعلام 
GD‏ 
- عبادة بن الصامت بن قيس الأنصاري» | ٥۷ ٥١ ٥۱ ۳٤۲‏ ۳۵۸ 
الخزرجى» أبو الوليد المدنى: 1۸۳ )| 7°»› ۳11« UA «TY‏ ۷1 
T44 TAV TAT «FAO FAT As VEEN Es‏ 
- عبد الجبار بن أحمد اپو الحسن ۳۹۷ ۳۹۹4 ١ا‏ ۸ ١‏ 
الهمذاني الأسدأبادي قاضى المعتزلة: | ETA «EF «EF «6۲7 ›٤١‏ 
clo EEA EEE cE CET TY OVE ONY Nel EY‏ 
OVY «0°۰4 col EV) Eo ICEYA CNY FAY TIA «TEY‏ 


0۹ - عبد الرحمن بن علي بن محمد» جمال 
a‏ عبد الجبار بن ا القاسم الدين› بو الفرج ابن الجوزي : 0۰ 
الاسفرایسنے : ٤٦‏ ا 

سن بي - عبد الرحمن بن عمر»ء أبو محمد ابن 


- عبد الحق بن إبراهيم بن محمد بن | النحاس: ٠٠١‏ 
نصر» قطب الدين ابن سبعين : CTA*‏ 


- عبد الرحمن بن عمرو» انو مرو 


الأوزاعيئ الفقية: 14ء ١1۱۸ء‏ ١۱۸٠ء‏ 
- عبد الرحمن بن أبي ليلى بن بلبل بن 1°( TAA CTAY‏ 04<« 010« 
احيحة» ابن آبي لیلی: ۳۱۳ TV COE co «004 01۸ ٤٥۹‏ 
نت ابر خمد ب : 

يا وهن بن ع ال رجن ین عرت ین عبد غرک بن 

۹ : عبد الحارث الزهري القرشى‎ e ٠ 
Yo «ToT «YoY الفرج البغخدادي» ا رج ن‎ 

14۹0 0.٧07۲ 
عبد الرحمن بن محمد بن إدريس» ابن‎ - 
EVENT 4 بی حاتم الرازي:‎ 
°2 ° ٦١ ° ۹ 
CITT CTIA col) cCOVVY cEfo 
TTA 


- عبد الرحمن بن أحمد بن عبد الغفار» 
عضد الدين الإيجي الشيرازي قاضي 
القضاة: ١۳۲ ١١١‏ 
العتقى المصري : 0١‏ 
عبد الرحمن بن زيد بن أسلم العدوي 
مولاهم المدنی: ٣١۸‏ 
- عبد الرحمن بن صخر الدوسي» أب | - عبد الرحمن بن محمد بن القاسم» أبو 
ری ۸ا ۴ که 4 وا القاس اسي ١ه‏ 


éTIY ETeE EE CIVA eI‏ - عبد الرحمن بن ملجم بن عمرو بن 
clo TV oTEAS oT ol‏ یزید : 010 


- عبد الرحمن بن محمد بن الأشعث بن 
قيس الکندي: ٤٦۰‏ 


= 


عبد الرحمن بن مهدي بن حسان 
اللؤلؤي» أبو سعيد البصري: ۲٠ء‏ 
CEO AAC NEE MEF 4‏ 
TIO CTE C000 COLV COT‏ 
بن جارية: ٠٤١‏ 


عبد الرحمن بن يزيد ب 


عبد الرحيم بن واقد الواقدي 
الخراساني : o۸‏ 

عبد الرزاق بن همام الصنعاني» أبو 
بکر الحافظ: ٤۲١ ۱۳۲ c٦٥ ٦٤‏ 
0V «cto‏ 


عبد السلام بن محمد بن عبد الوهاب 
البصري» أبو هاشم الجبائي المعتزلي : 
E ET‏ 

عبد العزى بن عبد المطلب الهاشمي› 
آبو لهب: ٥‏ ۰ 


عا عرو ابن آ ب روات ری 


المغيرة بن المهلب بن أبي صفرة: ٠1١‏ 
عبد العزيز الماجشون = عبد العزيز بن 
ا 

عبد العزيز بن أبي سلمة» الماجشون: ۷١‏ 
عبد العزيز بن محمد أبو الحسن 
الطبري المعروف بالدمَّل: ٤۹‏ 


غه ال ا اي 
عبد القادر الجيلانى = عبد القادر بن 
موسی جنکي د 


عبد القادر بن موسی جنکی دوست› 
أبو محمد الجيلاني : 7 

عبد القاهر بن طاهر بن محمد 
التميمى› بو منصور البغدادي: ۳۷ 
۸« 1 ۳۳ 


ا ية ف سج فيكو الرَازَِيَنِ 


عيد الكريم بن أبى أمية: ٥۴۳۲‏ 

عبد الكريم بن هوازن بن عبد الملك»› 
أبو القاسم القشيري: ۳۸ ٤٠‏ 

عبد الله ابن أبى الجدعاء: ٤٠۸‏ 

عبد الله المأمون بن هارون الرشيد» 
الخليفة العباسی: ٥۹۰ 0۳۹ ۰۱٥۵‏ 
عبد الله a‏ الأضيلى: 


OV o1€ 


بي أوفى : 
عبد الله بن ا ابن سلول: ٦١١‏ 
11۷ ۰ 

عبد الله بن أحمد بن محمد بن حنبل» 
الشيبانى المروزي: ٤۲١ ۳١٠١ »۳٦‏ 
O۸ 0۸‏ 


عبد الله بن أب 


عبد الله بن أحمد بن محمود» أبو 
القاسم البلخي الكعبي : ا c0)‏ 
o0۸‏ 

ية اك بن إذريس السترسى الفاي: 
00 

عبد الله بن الحسين بن الحسن بن 
على : ٥٥۳‏ 

عبد الله بن الزبير بن العوام» أبو بكر 
القرشي الأسدي : 0٤‏ 

عبد الله بن الزبير بن عيسى الحميدي»› 
أبو بكر المكي: ٤0٤ ٠٠۲ ٦٩‏ 


عبد الله بن المبارك بن واضح الحنظلي 
التميمي» أبو عبد e‏ 
VE o E E O‏ 
A1 MAE 1۷۸‏ 44 € 
ETE ETRY‏ 


ه - فهرس الأعلام 
> 
- عبد الله بن آنيس بن آسعد بن حرام : ۸۰ - عبد الله بن عبد الرحمن النفزاوي»› ابو 
- عبد الله بن بريدة بن الحصيب محمد القيرواني» ابن ابي زيد: c٦‏ 


الأسلمي› بو سهل المروزي قاضي 0۹< 0°« |0« «O0 «oY‏ 1 


مرو : ۳۲ ٥۷٤‏ - عبد الله بن عبد الرحمن بن بهرام 
عبد الله بن داود» اہو محمد التمار الدارمي الحافظ» أبو محمد 
الواسطى : ۲۸۹ السمرقندي : EA TTI oT oF!‏ 


- عبد الله بن زيد بن ثعلبة بن عبد ریه : ۳۸۳ - عبد الله بن عبد العزيز بن محمد بو 
الجصريء امن كلاب وا - عبد الله بن عبيد الله بن عبد الله بن بي 
۲۷١ ۲۷۵ ۸ ۷ 71 ۵‏ | مليكة بن عبد الله بن جدعان» التيمي 
يوسف حليف الخزرج الأنصاري: ۳١۹‏ | - عبد الله بن عبيد بن عمير بن قتادة 
- عبد الله بن شقيق العقيلي البصري: ٠٠۸‏ الليني» أبو هاشم المكي : AY «AY‏ 
- عبد الله بن شوذب» أبو عبد الرحمن | - عبد الله بن عثمان بن عامر بن عمرو بن 
الخراسانی ٣۲٤:‏ كعب التيمي» أبو بكر الصديق: »٠١‏ 
TEY TTA CTIA ETTI ITA‏ 
éTOT CTOs CTE COTE Ott‏ 


- عبد الله بن عباس بن عبد المطلب ابن 
هاشم بن عبد مناف» أبو محمد 
الھاشمى: ۲° 0 A YY TA «1° «°1 | 4 A16‏ 
ET AV OT FA OF as AK RE EOE OS‏ 
EET AV EAE OV FE e dS AN E A‏ 


«000 «cooY «ooY (04 OV YE FY T4 YE o14 

AEE AOE E FA A OAT OA 
عبد الله بن عدي بن عبد الله بن محمد‎ | ۳۳٣ ۳۹ ۳۸ ۳۷ ۹ 
الحافظ أبو احمد الحرجاني» ابن‎ | ۳٠١ إل‎ ۲ 6 ۲ 

«0٩ ٩‏ 1 ۷0 ۷17| علدى: ۲1 61ا 
|۰٩ ۸ 6٩ ۹ ۲‏ - عبد الله بن عمر بن الخطاب بن نفيل بن 
E OF NF‏ 0 6 مب الغزى ين ريا أبو عبد الرحمنق 
N O E‏ | العدوى: 1۸0 0۹41 °۲ ۱۱ 
EV OTA Fe IE OTIY |colo co cof CEA ENV‏ 
TAO TAY oY VY Yo 0۹4 0۷‏ 


GDS 


co cETE cETYT CFAY FAT 
cEVT CEVT «(400 EO ott 
cO (OY (OA «(O0°V CEA 


OA <04 «<0۷ «<11 


عبد الله بن عمرو بن العاص بن وائل بن 
هاشم بن سعيد» أبو محمد السهمي : 


«TVo oPTVY «(fo «(f00 (40 
«o1۰ ETI CTA cFAE FAT 
1£ 


عبد الله بن فیس بن سليم بن حضار» 
أبو موسى الأشعري: ١١٠٠ء‏ ۱۷۷٠ء‏ 
TI clo TI cT CAV‏ 
1 

عبد الله بن لهيعة بن عقبة الحضرمي»› 
أبو عبد الرحمن المصري القاضى : 
€ 

عبد الله بن محمد بن إبراهيم بن عثمان 
العبسي الكوفي» الحافظ أبو بكر ابن 
ابی شیبة: ٥۱۹ ۰٤۳٤ c۳١‏ 

عبد الله بن محمد بن عبد الرحمن» أبو 
محمد التيمى» ابن اللبان الأصبهانى : 
۷ 

عبد الله بن محمد بن عبيد بن سفيان» 
بن أبى الدنيا القرشى» أبو بكر 
البغدادي : AY‏ 

عېد الله ٻڻ محمد بن علي» آبو 
إسماعيل الهروي الأنصاري: ٠۳‏ 

عبد الله بن محمد» القاضى أبو الوليد 


ابن الفرضي القرطبي: ٠۲‏ 


- عبد الله بن مسعود بن غافل بن حبیب 


ء٤١ الهذلى» آبو عبد الرحمن:‎ 
E A O O O 
CTV Yoo Yo oo oT 
«Too TEV TIT «F10 «I 
T10 TTY c04 To «T7 
TAY VV FVo 4 TV 
EV EU cE c14 TAT 
«014 «01۷ «010 EVV V7 
OAT «<OV1 «oA 


عبد الله بن مسلم بن قتيبة الكوفي» أبو 
محمد الدیرری الآدیب المسدت: ٤١‏ 
عبد الله بن مسلمة بن قعنب القعنبي : 
۳١‏ 

عبد الله بن مغفل بن عبد بن نهم» آبو 
عبد الرحمن المزنى: ٦١١‏ 

عبد الله بن نافع بن ابی نافع الصائغ 
المخزومي مولاهم أبو محمد المدني : 
YAY «1Y‏ 

عبد الله بن وهب بن مسلم» أبو محمد 
القرشى: ٥٦٥١ ۱۳۲ ۵٥١‏ 

عبد الله بن يزيد» أبو عبد الرحمن 
الح ١‏ 

عبد الملك بن آبي سليمان ميسرة 
العرزمي : ۳1۸ 

عبد الملك بن عبد العزيز بن جريج 


المكى» مولی فریش : CEY CA‏ 


CAN c1۲ 


- عبد الملك بن عبد الله بن يوسف» أبو 


المعالي الجويني إمام الحرمين: >٠۸‏ 


ه - فهرس الأعلام 
- 
cETVoEE A cT ۷ «11۷ «110 IIT <01 CEA cE‏ 
cCEIA cO CENE cEOY cf o1 TV oTTYT oT 11۸‏ 
«V4 CEVT cEVO0 CEVY (۷° oV‏ 
- عبد الملك بن قريب بن عبد الملا بن c41 CEA EAA CEAY ofA!‏ 


علي» أبو سعيد الأصمعي البصري: ا 4»> 644٤ء 0٠١ »0٠٤ »0٠۳۴‏ 


cOoFI cor’ «Ol «0\1 «04 064 TAT IAC cE (۲ 
«OY «(O01 col «(OF «oT n ا 1 8 بن مروان» ال‎ 
«(000 «(04 «(OV «(O00 «(of 0۷۱ الآموى:‎ 


«1°*| «<04 «OAT «0۷%4 «0V٨ 


- عبد الوهاب : عبد الحكم اة 
TTA cE CATT CTY C11۸‏ 


الوراق البغدادي : 1Y «o0۲‏ 
- عبد الوهاب بن مجاهد بن جر | -عبيد الله بن عمر بن الخطاب بن 
المکی: ۲۸۹ نفيل بن عبد العزى العدوي: 1۹ 
- عبد بن أحمد بن محمد أبو ذر | - عبيد الله بن محمد بن محمد بن 
الهروي› المالكى الأشعري: 0 حمدان» ابن بطة العكبري : c۰‏ 


V۲ <4۱ 00 0| (0° c4 (EV 
عبد بن حميد بن نصر› أبو محمد | عبيد الله بن معاد بن نصر بن حسان‎ - 
oV : العنبري› بو عمرو البصري‎ ٠٣١ الکشى:‎ 
دا ن ی ا ا وع بن عر اللي اير غاص‎ 
٥٤ ٤٣٤ 0۹ : المك‎ OV coVT T41 TAS 


Nga o N O 
۲٠ اللیش:‎ ء١١‎ »٩ فروخ» آبو زرعة الرازي:‎ 
1 TE TT OTE TY FY f*۹ 
Yo MYT A VY <14 19 
AE NAY VY «104 0۹ 
-عثمان بن أبي شيبة = عثمان بن‎ | ١ ۳۲ ۳ ۴۲ ۵ 
محمد بن إبراهیم‎ ٠٩۹۱ ۸ ۷۲ 1 
عثمان بن سعید بن خالد السجستانی›‎ | ۳۰۷ ۳۰۲ ۲۹۷ ۲۹٩ ٤ 
¥ الحافظ أبو سعيد الدارمى:‎ |٤۲ ۳٤ ۳۹ ۳۹ ۸ 
COA Ye Fe TAY TAA TE TY ToT Yol Foe 
04۰ OT IFA 4° FAY VY FT 


- عتبة بن غزوان بن جابر بن وهب » بو 
عبد الله المازني: ٠٠۰‏ 


- عثمان بن سعيد بن عثمان الآموي - عطية بن سعد بن جنادة» أبو الحسن 


القرطبى» أبو عمرو الدانى» ابن | الجدلى: ٠٠٦١‏ 
الصيرفي : o۲‏ - عفان بن مسلم بن عبد الله» أبو عثمان 
- عثمان بن عبد الرحمن بن عثمان» تقى البصري الصفار: ۳١‏ 


الدين أبو عمرو الشهرزوري» ابن 
الصلاح: ٥۸١‏ 
- عثمان بن عفان بن أبى العاص الأموي 


- عَقبة بن عامر بن عبس بن عمرو بن 
عدي بن عمرو بن رفاعة الجهني : 
FAO TAS TAY 18‏ 


القرشي: ١٠ء TET 1| ٦۸‏ - عكاشة بن مُحصن بن حرثان بن 
ToT «0) «Y0 «T4 (T40‏ کسی ب ر اس o0‏ 

۷ 2۳۹۹ کک فر کی ای‎ cYV°* CTIA oT ofoft cYoY 
CEA cEON «<01 «00 «4Y 


GV GY F14 1۸ 


عبد الله بن مالك بن علقمة 


OQ\A «(00% «(000 «OOF «(ofo 

ف عقا بن مده بن إبراغيم ابو 
الحسن العبسي» ابن أبي شيبة: ٠٠١‏ 

عکمان ين مسل البتيء آيو عرو 
الكوفي : 10 

- عثمان بن مظعون: ٤۱۸‏ 

- عَدِيٰ بن حاتم بن عبد الله بن سعد بن 


- علقمة بن قيس بن عبد الله بن مالك بن 
علقمة» أبو شبل الكوفى النخعى : 
0 014 

- على بن أبي على بن محمد بن سالم 


التغلبي»ء أب الحسن»ء سيف الدين 


الطائی: ٤۲ء ٠٤١‏ 
- عروة بن الزبير بن العوام بن خويلد 
الأسدي. أبو عبد الله المدنى: ٠٠٠‏ 


الآمدي: ۲۷٤ ۱۳۳ ٤۸‏ 
علي بن آبي طالب بن عبد المطلب بن 
هاشم بن عبد مناف» أبو الحسن 
الهاشمی : 01° CIETY col o1°‏ 


- عضد الدين الإيجي = عبد الرحمن بن | ۱۸۲ ۱۹۳ ٠٦ ۲۰٢٤ ۳٢۲‏ 
أحمد بن عبد الغفار Yo for YE4 oY OTE‏ 
ت غطاء ینآ ملم الخراسائی ایی ٠‏ کو اف 6٤‏ ° 4 
أيوب البلخي: ۳۲ CET VV OA FPY OV‏ 
- عطاء بن أسلم القرشي مولاهم أبو| 0٥0٤ء‏ ١٥0٤ء‏ 06۸٤ء ٤۸٤ ٤۷١‏ 
محمد المكي» طا بن آپی رباح: «(of «(o‏ 064( )00( 00« 
cO COON «(000 «Oof CVE TVTI oT CTIA CIE (°‏ 07%0« 


- عطاء بن دينار الخناعي المصري: ٤٠٠٤‏ 0۹< 0۷0« 04۸ 


ه - فهرس الأعلام 


- علي بن أبي طلحة الوالبي: ٠٠٠ ٠٤١‏ 

- على بن أحمد أبو الحسن الواحدي: 
ER‏ 

- علي بن إسماعيل» أبو الحسن 
اااقعرى الضف e4 TA «TY‏ 
CO CEA EV ET cO cE ff‏ 


CON «(OV «<07 «(00 (Of (Of «(0° 
c17 0 °۹4 ۷۲ 4۹ 
c11 «110 1 C4 ۷ 
«TV0 «fol oT cf CIA 
TET oFTT TTT oFII TAY 
cEVT cE «0° CTA «(Tol 


۷ 064 041 0۹۸ 
- علي بن الجعد بن عبيد» أبو الحسن 
الخرقرة البغدادي الهاشمي : 0٤‏ 

د غلى بن الضسن ين يداك أب 
القاسم ابن عساكر الدمشقي: ٦ه‏ 
OA «07 «0۸‏ 

- علي بن الحسين بن علي بن ابي طالب 
الهاشمي : ۸۱ 

- علي بن حمزة الكسائي: ۲۸١‏ 

- علي بن سعيد بن حزم ابن غالب الأموي 
الآندلسي» بو محمد ابن حزم الظاهري : 
EEE Tol TET 1°۹4‏ 

E 
١٣١ الدين السبكي:‎ 

- على بن عبد الله بن جعفر السعدي» 
اوا ا ال ٤‏ 14 
N e OV O‏ 
“l0 T€‏ 


(O° 


0 
علي بن عمر بن اجمد» أآبو الحسن 
الدارقطنى : 0°(« CTIA CTI coYoY‏ 
T10 cEAV‏ 
القابسی القیروانی : o% CE‏ 
علي بن مهدي» أبو الحسن الطبري: 
Vo‏ 
O4۸ c<TTY «1۲7‏ 
عمر بن إبراهيم بن إسماعيل» ابو 
الفضل الهروي : TA eT‏ 
عمر بن أبي عثمان الشمَّزيٰ: ۳۹۱ 
عمر بن أحمد» أبو حفص ابن شاهين : 
ETA CEY ETA‏ 
عمر بن الخطاب بن نفيل بن عبد العزى»› 
ابو حقص العدوي: ١۱ء‏ ۱۲۳۷ء ۱۲۸٠ء‏ 


CTE ETYTY CTT «CAs CIE 
«01 «ToT oToY (f0 (Y0 
«Foo TEY oV CTIA oT 
cA «OV «OT cE) «c07 
«001 «064 «0۱۷ «<41 4٩۱ 


TA <OQ\A «OTE «(007 «(000 «Oof 
عمر بن الفارض»› شنرقة الدين؛‎ 
۳۳۸ »۲۸۰ : سلطان العاشقین‎ 

عمر بن ذر بن عبد الله بن زرارة 
المرھبی الھمدانی: ٦٠١ ٠۳١ ٤٥۹‏ 
عمر بن عبد العزيز بن مروان بن 
الحكم بن أبي العاص الأموي: ١۱۸٠ء‏ 
cO (OT cof CEA cIA٠‏ 
04۹ 0۷° < 1*1 


A= 
٠٠١ ٤)٥٩ عمر بن قيس الماصر الکوفی:‎ - 
عمران بن حصين بن عييد بن خلف‎ - 
۲٣١ ۰۱۹۵ ء۱٤۱١ الخزاعی› ابو نجید:‎ 


- عمرو بن بحر بن محبوب الكناني» آبو 


عثمان البصرى الجاحظ: ۳٤ء‏ ١٠١۲ء‏ 
OA «Yo‏ 

- عمرو بن جميع الكوفي: ٠١١‏ 

- عمرو بن دينار المكي» أبو محمد الأثرم 
الجمى: 1۷:1۳۹ 416۸ ۴۷5 

- عمرو بن سالم» أبو عثمان الآنصاري› 
قاضی مرو : ۳۲ 

یرو بی د ا أبو إسحاق السبيعي 
الهمدائي الكوفي: 0۸ء 0۹4٤ء ٤١١‏ 


- عمرو بن عبسة بن خالد بن حذيفة» اہو 


- عمرو بن عبيد بن باب» أبو عثمان 
مولی بنى تميم: cA IA cE‏ 
OA cTo\l (10‏ 

- عمرو بن عثمان بن قنبر» أو شر 

- عمرو بن علي بن بحر» أبو حفص 
الصيرفى الفلاس: ۳١‏ 

- عمرو بن ميمون»› أبو عبد الله الآودي 
المڏحجیى : 1۹° 00 

- عوف بن مالك الأشجعي : ٤۸٠ » ٤۳۳‏ 

- عون بن عبد الله بن عتبة بن مسعود 
الھذلی: ٥٦۹‏ 

- عويمربن مالك بن قيس بن أمية 
الأنصاري» أبو الدرداء الخزرجى : 
CAT ETE oTVToOPTVT CTVYT o1‏ 


عياض پن مرسی پن عياض بن عمر 


بن موسى» القاضي أبو الفضل 


CA‘ f° : اليحصبى‎ 


ابو عمرو: ۳۷۳ 

cCTA* CIAA (1۸° : 4 عيسى‎ 
Ee A FAA E 4 
04° coo) «OY <4۰ EAA ETA 
غیاتٿ بن غوت أبو مالك التغلبي»‎ 
1٥ : الأخطل‎ 

۲٠١ »٤۲ غيلان الدمشقي:‎ 


رم 


فاطمة نت رَسول الله : ۰۲٤٩‏ ۰۲۵۵ ۵۹۸ 
فخر الدين الرازي = محمد بن عمر بن 
اليك 

۱١١ ۷۸ »۷۷ : فرعون» لعنه الله‎ 
EY TY «T1 «1164 M7 
0V4 coYI cA <14 

٥۲۱ »۲۲٦ قارون:‎ 

قتادة بن دعامة بن قتادة بن عزيز»› ابو 
الطاب السرم البضرى: ۸ 
TEA TIT TAT AV ۹|‏ 
cl fol EMT ET «tl‏ 
TIE cO" «OV EAA <۲‏ 
قتيبة بن سعيد بن جميل بن طريف 
الثقفي» أبو رجاء البلخي البغلاني : 


0۹4 <04 <04 1° 


- قوام السنة = إسماعيل بن محمد بن الفضل 
دن العاصر ارت ا :0١‏ 


oo c1 


ه - فهرس الأعلام 


- 


- كعب بن عجرة بن هدي بن عبيد بن - محمد بن آبي بكر بن آيوب» شمس 


الحارفة ۴ا الدين ابن قيم الجوزية: 1۱۹۲ء 1۱۹۷ء 
- کعب بن ماتع» أبو إسحاق الحمیري | »۳٣۲ ء۳٥۵۱ ۳٤۳‏ 1۲۲ 

کعب الأحبار: ۲۹۵ - محمد بن أحمد المقدسى الحنفى» 
ا اك اا ا مان وق . 
لبيد بن الأعصم اليهودي: ٠٤١‏ = مخمد ين اآحمد پن آي سهل» آبو بكر 
قبط بن عامر بن المعقي أب ززي اسر ٠٠۲‏ 

العقيلى: ٠٠٠١‏ - محمد بن أحمد بن سالم» ابو عبد الله 
- لوط ٤۹۰:‏ اضر ۷٤‏ 
- مالك بن اسماعیل بن زياد ابن در أ - محمد بن أحمد بن عبد الله» آبو بكر 
الكرف. آب رز غماة الد ۶١‏ ابن خویز مداد ٥١‏ 


- مالك بن آنس بن مالك بن آبي عامر |د محمد بن أحمد بن عشمان بن قاپماز 
الأصبحي» أبو عبد الله المدني : ٥م ٠‏ التركماني المصري» شمس الدين أبو 
٤ 0٩ 0 0 0 E ۷‏ عبد الله الذهبي: ٣٣١‏ 
۹ ۷۰ ۳۱ ۳۲ ۳۷ ۱۳۹ |- محمد بن أحمد بن مجاهد» ابو عبد الله 
AE EÊ E OE OF‏ ق TEA ES Aa‏ 
ê Si E sng OF NO OW OE‏ 
TI cF'°* 14A CAA “TAA‏ أبو جعفر السمنانى الحنفى» قاضى 
«V0 cé TV oTTY T1‏ الموصل : ۵١‏ 
cO cO «<01 CEA cEAV‏ د ي احا يو مخ اا 
۷ ۸ ۰۸۰۷۲ | ابن رشد الحفيد القرطبى: ٩۲ ٦٠‏ 
- متى بن يونس» أبو بشر النصراني | ٠۰٦ 0۹٩4‏ ۰ 
ا - محمد بن أحمد أبو عبد اله 
- مجاهد بن جبر المكي» آبو الحجاج ‏ المسناوي الدلائى الفاسى: ٠٣‏ 
المخزومي المقرئ: ۰۱۸۷ ۰۱۸۸ ۱۹۷٠ء ll‏ 
O MTN‏ ا انوبا القاتي' 
SK EV abt aBEEKAEET. | O EAE Te‏ 
- محصن بن عقبة اليمامي: ۳۸۲ AY A WV O OT CE‏ 
- محمد الآشرس» أبو كنانة: ۲۹۸ ۷ AE AMEY Nf F4‏ 
- محمد بن إبراهیم بن المنذر» أبو بکر ا ۱٤٤‏ ا۹ا ۱۹۲ ۲١۱ ۱۸٩‏ 
الساررى الغافي: os ONE OA OV O ٣١ ١‏ 


ت مر اة ن ترج تيك الزن 
کڪ ۰ ڪڪ ڪڪ ڪڪ 


CEVE eFTTYT eTYTI eTIE eI‏ - محمد بن إسحاق بن يحيى بن منده» 
0 1 ۳ 6 ۰۷| أبو عبد الله الأصبهانى: ٤٤٤ ۳۲١‏ 
TV c0 TYE COAT COTA‏ - محمد بن اسحاق بن یسار» ابو بكر 


٤۸۷ المطلبي المدني:‎ ٠ محمد بن إدريس بن المنذر الحنظلي»‎ - 
محمدبن أسلم بن سالم الخراساني‎ -| ٠۴١ ۱۳ء ۲۹ء‎ ۰٩ أبو حاتم الرازي:‎ 
۱٦۲ ١۱۱۱ ۱۱۰ الطوسی» آأبو الحسن:‎ ۹ 1 6 ۳ ۳ ۲ ۳١ 
الإمام‎ E A ae «04 64 NF ANT NY 
1€ c۷ c۳7 ۳٤ ١ البخارى:‎ |9 49 1 ۲ 7۲ 
AE OF As AE O OT OM oe O OTO 
40 041 NIY clo NEE eT TAC T4I “YAO VY 
TIT oTO Vé TT oe eT T4 CTV CTT «۹V 
Tol Ti’ Yo VT OTL |eTOYT To) fos YEY YE 


T4 TAT TAO AY TT TAY YTVY Tle TE 1Y 
CEVT CEI cE ETT cfoo ETO ETT CENVY CTA ETA 


EV - GOs E AY iA EE EEO Er EE EN 


“£ <o4¥ COAT «<0V0 «oof 0 VY CV CONAN KOS 


CAA cEAT cAI <۷4 cEV7 
00۰ O0": محمد بن الحسن العسك ى‎ - ٤ 
IT 5 OT TE CAO CEY C5 
TV (0 EVO YoY co’ (Ol «(04 (0° «(O° 
«<01 co «cor «cor «of!ا‎ 
محمد بن الحسن»› الانصاري‎ - 


«OV «(O0 Of «cot‏ 064 ۴ أ 
“ | الأصفهانى» أبو بكر ابن فورك: ۳۷ء 
o ۸ N E‏ 
٤‏ ¢ ۰ چ ë‏ 3 # ¢« 


0 OAN <OAV «OAT «OAT 
NV AVEO aT OE O OA OAT 


CTIA <°) «<1°° «(04۸ «0۹٩ 
a ٤ LL TTA TT TTT 1| 
خلف بن أحمد الفراءء القاضي آبو‎ 

معدا بن شای پن اراھ بن وات لے دک د ۰ ۹۴ 

الثقفي » أبو العباس السراج : 16 ت محمد بن الحسين: أبو بكر الاأَجُرّي : 
- محمد بن إسحاق بن خزيمة بن °( TIT oT cA‏ 

المغيرة» الحافظ أبو بكر ابن خزيمة: ٠‏ - محمد بن السائب الکلبى: ٠۷١‏ 

«A : محمد بن الطيب» أبو بكر الباقلاني‎ - TV IV (lI cE c(0 

(O° cQ CEA EV cE «4O0 of CTY cTET cAI CTV7 


٥‏ فهرس الأعلام 
س 
IIT cl (VT «(OV «<07 «oF «0|‏ - محمد بن عبد الكريم» طراز الشريعة 
oV cYVo0 ITT <11 0110 1°‏ الشهرستانی : 1۳< 01« OO0N‏ 
أبو بكر الأنباري: ٠٠۲‏ عبد الله» ابن ابی زمنین: ۵۱» ٥٥۹‏ 

- محمد بن المظفر المقرئ: ٠١ »٩‏ - محمد بن عبد الله السوسي» أبو 
- محمد بن الهذيل بن عبيد الله بن | عبد الله» المهدي بن تومرت: ٠٤‏ 
مكخول أبو الهذيل العلاف مولى | محمد بن عبد الله العلوي» سلطان 


عبد القيس : < ToT o11‏ المغرب: o‏ 
- محمد بن بهادر بن عبد الله» بدر الدين ٠‏ مالك» أبو عبد الله جمال الدين: ٠۳١‏ 


- محمد بن جریر بن یزید بن کثیر بن غالب»› عثمان بن عفان : ۹۱ 

ابن جريرالطبري: ۰٩ ٠۲٠١‏ ۹۱ - محمد بن عبد الله بن محمد القاضى 
Tol oT’ 1A۷ <11 ol‏ بو بكر ابن العربي : ۲ 

O\VcEON CECE CETTE CET TOV‏ - محمد بن عبد الله أبو جعفر الإسكافى 
- محمد بن جعفر» أبو عمران الوركاني : ٦٦‏ السمر قدي ۴ 

- محمد بن حبان بن أحمد» أبو حاتم - محمد بن عبد الله» أبو عبد الله الحاكم 
التميمي البستي: TV oV «Y€‏ النيسابورى: CVT OVE EEO EF‏ 


604 c0 cTIV (TEV CTV oAY «o1 «coTY «TT| 
محمد بن خمد بن ان المي آبو د محمد بن عية الملف» أبو الحسن‎ 
٥۷ ٤۷ الكرجى الشافعى:‎ ٣٣۷ عبد الله الرازي:‎ 
أبو عبد الله‎ N مخمد بن رشده ابو الوليد ان رشد‎ 
٠٤۸ الجد: ۲ه الضياء المقدسي:‎ 


- محمد بن سحنول بن سعيد بن حبيب› - محمد بن عبد الوهاب بن سلام» اہو 
أبو عبد الله التنوخى القيروانى: ٠۲‏ على الجبائى المعتزلى: ۳٤ء ٤١١‏ 


- محمد بن سلام بن زياد» أبو عبد الله | - محمد بن عبد الوهاب» أبو علي الثقفي : 


1V 1۱7 ۳١ الأبلى:‎ 

- محمد بن سیرین» آبو بكر مولى آنس بن | - محمد بن عثمان التنوخي. أبو الجماهر 
مالكڭ: 0٦٩۹ 01٩۹ 05۰5 ٤1۸‏ الد مشق الکفرسوسی : ۳ 

ا ن جاع الي ا - محمد بن علي ابن إسماعيل» أبو بكر 


- محمد بن شرحبيل العبدري: ٤۲١‏ القفال الشاشى: ۳۷ ٤٤‏ 


- 
- محمد بن على بن الحسين بن علي بن 


- محمد بن محمد بن محمد الطوسى› 


أبي طالب» أبو جعفر الباقر: ٠٠٤‏ 

- محمد بن علي بن عطية» أبو طالب 
المكي : YAY‏ ۰ 

- محمد بن علي» آبو عبد الله ابن عربي 
الات الا 0 4 ۸ 
of‏ 

- محمد بن عمر بن الحسين» فخر الدين 
الرازي: ۲۷٤ ۱۱۳ 1۰ ۰0۹ ۰٤۸‏ 
TTT oT cO c01 TTY oT *|‏ 


CON cA cE أن حامد الغزالى:‎ 
Te CTVE CIA TAY CY eT 
محمد بن محمد بن محمود» أٻو منصور‎ 
cT°* IVI (I11 (A۷0 : الماتريدي‎ 
1۷۹ 

ابن شهاب الزهري: ۰۱۸۳ 0۳4 


110 


- محمد بن عمرو بن عیسی التميمي: ٠٤١‏ - محمد بن مقاتل المروزي: ٦1‏ 
- محمد بن عوف بن سفيان الطائي» أبو | - محمد بن مقاتل» أبو جعفر العباداني : ٠١١‏ 


جعفر الحمصي: ٠١‏ 

محمد بن عيسى بن سورة» أبو عيسى 
TEE‏ 
c4 CFV «oTVOo oF’ oot‏ 
oV CAT CEY ETE CE CEA‏ 
محمد بن كرام بن عراق بن حزابة بن البراء 
أبو عبد الله السجزي : ١٤ء‏ ۲٤ء ٦۷‏ 
OT YAE TVT 11° 1°۹4 ۸‏ 
محمد بن کحب بن سليم بن أسد الفرظئ» 
أبو حمزة المدني : ۲۱۱ » ۲۱۲» ۲۹۵ 


١ 04 الطر س2‎ 
CE CTY CT 0۹ : ابو نصر الفارابی‎ 
FTE CTA‘ IAA CIV (°۷ 


محمد بن موسی الكلاعي : 0۹ 


محمد بن موهب» أبو بكر التميمي 


o۲ : المقبري‎ 
AV «| : الشافعى‎ 


محمد بن يحيى» ابن آبي عمر العدني : 
OV 11°‏ ۰ ۰ 
محمد بن يزيد بن ماجه الربعي» أبو 
عبد الله القزوینی: ۱٤۸ ۸0۵ »۳١‏ 
0V۷ c<4‏ 

محمد زاهد الکوثري: ۰۲۲۲ ۲۷۸ 
محمد عبد العزيز الفرهاري الهندي 
الماتريدي: ۱۷١‏ 

محمود بن عمر بن محمد بن آحمد بن 
عمر» جار الله أبو القاسم الزمخشري : 
CA 1۸‏ 


TEA E E ee 


ه - فهرس الأعلام 


الهمدانى» الوادعى» أبو عائشة 
ARE‏ 

- مسعود بن عمر بن عبد الله » سعد الدين 
التفتازانى: ٠۷١‏ 

- مسعود بن محمد بن مسعود» قطب الدين 
النيسابوري الطریثیثی : ٥۹٩ ۰٥5۸‏ 

- مسلم بن إبراهيم الطائفي: ٠۰‏ 

- مسلم بن الحجاج بن مسلم» ابو الحسين 
القشيري النيسابوري : | cl oT‏ 
cT cT <10 IVT o‏ 
«TAO TAT cTIV۷V cI 40‏ 
OV <10 <14 <° TAA‏ 

- مسلم بن يسار» أبو عثمان الجهني : ٥٤١‏ 

- مطر بن طهمان الوراق» أبو رجاء 
الخراسانى البصري: ٠۲‏ 
الخزرجي» أبو عبد الرحمن المدني : 
c41 cV1 TVY‏ 0*1 

- معاد بن معاذ بن نصر بن حسان 
العنبري» أبو المثنى البصري: ٠٠٥۷‏ 

- معاوية بن أبي سفيان صخر بن حرب بن 
أمية » أبو عبد الرحمن الأموي : 0٥۷٤ ٤۸٤‏ 

- معاوية بن قرة بن إياس بن هلال المزني : 
0€ 


© - 
- معبد الجهني البصري: »٤۲‏ ۱۸۳٠ء‏ 


TIE Y1 °4 «4 7 
OY «f0 (10 

- معقل بن عبيد الله » أبو عبد الله الجزري : 
0۹ 

- معمر بن راشد» بو عروة الآزدي : 1۹ 
- معمر بن عباد» أبو عمرو السلمي: ٤۲‏ 
معن بن فیسښی پن پخپی بن دینار 
الآشجعي» أبو يحيى المدني القزاز: ٠١١‏ 
- مقاتل بن حيان النبطي» أبو بسطام 
البلخي الخراز: ۳۲» ۳۳ 

د مقاتل بن سلبمان الأزدى البلخي 
الخراسانی: ٥٤١ ٥٤0 ۲۲٤‏ 

- مكحول بن عبد الله» أبو عبد الله 
الشامي: ٤۷١ ۲۹۸ ۰۱٤١‏ 

و ای ااا کا سی 
القیرواتی: ١ه‏ ۰ 
- ملك الموت @4: ٤4۱۸ ۳٤۸‏ 

- منصور بن المعتمر بن عبد الله بن ربيعة 
السلمي» أبو عتاب الكوفي: ٠١ »٠١‏ 
- موسى بن إسماعيل المنقري» أبو سلمة 
ا 

- موسى بن أعين الجزري» أبو سعيد 
الحراني : 0۷ 

- موسی بن جعفر بن محمد بن على بن 
اخس بن عل نآ طالب ابو 
الحسن الهاشمي: ٠٠٤‏ 

- موسی بن عيسى بن أبي حاج» آبو 
عمران الفاسي القيرواني: ٤4 »٤٦‏ 


9= 


«1۸ 1۳۷ ۷۸ ۷۷ : 2 موسى‎ - 
14 Vo CYA TOC NVI ° 
TTA TTY FT T4 TYA «YY 
CEE CEE cf A4 TAA TEA 
04۰ «0۷۹ E۸۹ ETE 

٥۲۹ ۳٤۸ ۱۲۷ › ۱۱٦ : 44 میکائیل‎ - 


ميمون بن مهران الجزري» أبو أيوب 
الكوفى الرقى : ٥٥۷ ٤)٦١ ٤07 ١٤١‏ 
- نافع بن الأزرق بن قيس» أبو راشد: 
071۷ 


نافع مولى ابن عمر» أبو عبد الله المدني : 
oT TITY c11 (1۸°‏ 014 
- نجدة بن عامر الحنفي الحروري : 


0V۷ «<00 (OA «0° 


نصر بن إبراهيم» أبو الفتح المقدسي : ٠٤١‏ 

- نصر بن سيار بن رافع» أبو الليث 
الكناني : ۱۰۹ 

- نصر بن عمران بن عصام» أبو جمرة 
لضي الى ٣‏ 

- نضلة بن عبيد» أبو برزة الأسلمى : 
0V6 EA 4|‏ ۰ 

د نظام الملك = السحسن بن على بن 
إسحاق الطوسي 

- نعيم بن أبي هند الأشجعي: ٥۱۷‏ 

- نعیم بن حماد» أبو عبد الله المروزي : 
YT °۸‏ 

AV «(1۹ «۲۳۹ : 4 نوح‎ - 
TY CEA E۸ 

EE ES EE ES 

٥۹٩ ۰۵0۸ العادل:‎ 


O a eê 
٥۹۰ العباسي:‎ 

ارون القرركىة ٠4۶‏ 

6۸٩4 0٤ ۷۸ :%@ ھارون‎ - 

٥۲۱ ۲۲٦٣ ھهامان:‎ 

ا ل ا ی ا ۴ 

- هبة الله بن الحسن بن منصور» أبو 
القاسم الطبري الرازي الشافعي 
اللالکائی: ۳١٦ ء۱٤ ٩4‏ 

٠۲١ العبدي:‎ e 

- هشام بن الحكم : 00 

- هشام بن حسان الأزدي القردوسي» 
أبو عبد الله البصري: 1۹ 

- هشام بن حکيم بن حزام بن سد بن 
عبد العزی بن قصی بن کلاب: ۱۹۳ 

- هشام بن سالم الجواليقي : 00 

- هشام بن عبد الملك بن مروان بن 
الحكم» أبو الوليد» الخليفة الآموي : 
O4 IAT <۹۹‏ 

- هشام بن عبید الله الرازي السبتي الفقیه: ۲۹۰ 
- هشام بن عروة بن الزبير بن العوام بن 
خویلد: 1۰٦1‏ 

- هصيم بن عامر» بو بیهسن ٤٥۱ ٠‏ 

- هلال بن العلاء بن هلال بن عمر الباهلي 


الرقی: ٣١‏ 
تاد پڻ السري› أبو السري التميمي 
الكوفى: ٤١١‏ 


عبد الله القرشية المخزومية أم سلمة 
آم المۇمتین: 1۹۸ ۸ £۸۰0 


ه - فهرس الأعلام 
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۳ 


- يزيد بن ابي عبید: ٥٩۸‏ 


- واثلة بن الآسقع» أبو الأسقع الليثي : ٠٠۸‏ 


واصضل بن عطاء: ۲٤ء ٩٩‏ ۹۸ |د يزيد بن معاوية بن آبي سفیان: ٤۸٥‏ 
GIT cI c4 ٧۷/0‏ - يزيد بن هارون بن زاذي»› بن انت 


السلمى» أبو خالد الواسطى: ١۳٤٠ء‏ 


TT‘ «To «1°0٨ 


الرواسى الكوفى: ۳۲ء ٦٤‏ 11 
CTI EVE CATT CITA «۹‏ 
OV coF"4 coTV co" cof* TVY‏ 
اليمامیى : 0۳۹ 
- يحیی بن أيوب البجلي: ٠۵۷‏ 
التميمى» أبن سعد الامرئ: ۹04 
NY 2 ٤ 8‏ ° 
AA 10 E <01 ToT 8‏ 
- يوحنا بن حیلان النصرانى : 1۰ 
- يوسف بن أسباط الزاهد: ٥٣٣۳‏ 


- يزيد بن هرمز الفارسي» مولى 
الدوسیین: ٥٦٥‏ 

- يعقوب بن إبراهیم بن حبیب بن خنيس بن 
- يعقوب بن إسحاق» أبو عوانة 
الاسفرایینی: ۰۲۹۰۵ ۲۹۹ ٠٠١‏ 

- يعقوب بن سفيان» أبو يوسف الفسوي : 
o1 «Too‏ 


- یحیی بن شرف بن مري بن حسن بن حسين › 
- یحیی بن شرف بن مري» ابو زکریا 
ی پ عبد الله بن بكير القرشي 


السلطان ابو المظفر : ٥۹ ۰٥۸‏ 
عاصم النمري» جمال الدين أبو عمر: «oY‏ 


الخ TY‏ 
روي TOVETET TETANY‏ 
- یحیی بن عمار بن یحیی»› آبو زکریا A‏ 
- يوسف بن مهران : 
الشیبائی: ٠٠٤‏ 


د یج ن کر ن کی ن ان ر 
الطائی» أبو النضر الیمامی: ٥۸٤‏ 

- یحیی بن معاذ» أبو زکريا الرازي: ۲۰۲ 
زكريا البغدادي: ۱٤٤ ۳١‏ ١٣٦۲ء‏ 
o (TV‏ 

- يحيى بن يعمر المروزي : ۲ 


- یوسف بن موسی: 1۲٤‏ 

- يوسف %2 : °< * A4 co cT‏ 
- يونس الاسواري» سیسویه: ۰۱۸۳ ۲۰۹ 
- يونس بن عبد الأعلى بن ميسرة بن 
حفص» أبو موسى المصري: ۳۱ 

- يونس بن عبيد» أبو عبد الله البصري: 
CYA 1۸1‏ 

٤۹۰ : يونس‎ - 


- فهرس الفرق والطوائف والجماعات 


E a ا‎ 
oY 

إخوة يوسف: ۷١‏ 

أصحاب الكتب الستة: ۲٠۷‏ 

٥٦۷ ٥١۷ ء٤۸٥0 أكثر السلف:‎ 
00۹4 ٤0١ ٤)0١ ۳۳۲ الإباضية:‎ 


٥۱ 
۲٠۹ الأبیقوریون:‎ 

٠۳۸ »۱۷٤ الاتحادية:‎ 

٥۸۸ الأحباش:‎ 

ا 

٤)٥١ الأزارقة:‎ 

٠١٤ الإإسماعيلية:‎ 

To c1 ۹ ۳۳ الأشاعرة:‎ 
«VY «<00 «oF «OY «01 <4 “4A 
1010 MIE MIT 1 | 
ATT AYY AYY AF * 114 ۷ 
0V 014 110 CTY «10V c8 
CTYY TTY YY TY VY | 
TTY re TAY TVA V€ 


coo TA Yo TYE TY YY 
O4۲ c<OA0 «OAT <04 coYV «O17 
الأشعرية = الأشاعرة‎ 

۱۷۳ ء٠١٥۷‎ »٠١۳ الاقترانية:‎ 


۲٤١ ۲٤۳ ۰۱٤۸ ۱۳۹ النصار:‎ 
TION cCYToYT TEA CYTEV CTE 
٦١١ الآأوس:‎ 

۲۷۷ ۱۷۳ ء٤٦‎ ۲١ الباطنية:‎ 
0\۲ «OAO0 «OA cOo/Y 

۲٤۳ ۱٤۸ ۱۳۹ البدریون:‎ 

البوذیون: ۱١۱۱ء‏ ۲۷۲ ۲۷۹ 

cQA1 (V+ (OT oTO Y0 
CTT CIV YAT E 
«104 (YoV (o01 (0 
ToT o1 C41 TAV 
CTVT ETVT TOO TIT 
CET t0 CEE CE 
«40 EA) EVA «4۷0 «€1 0۵ 
«071€ 001 0٩4 0۲ 0۹ 
TTT COAT «OVA «<0714 «O17 
۲۸٤ الثنوية المجوسية:‎ 
TT TIT الجبرية:‎ 
040 <04 (OA* 

۹۹ ٩۹۸ ۷۲ ۱۳ الجهمية: ۱۲ں‎ 
VIVE EAC AEST 
«104 «10۸ «10V «1071 CE" `۷ ۹ 
CTI AVY IYI CITA IT 
eTYI <4۰ CYAN CYTVV CTV (VE 


التابعون: 
c۷ <17‏ 
cT «7‏ 
CYVY CTA‏ 
T4 (0‏ 
«TAT «TAY‏ 


CO 


c۱ 
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›4٩4 05 €7 c1۳ ›1۲ الرافضة:‎ -| ۳ ۳۳ ۳ ۹ ۲ ۲ 
CTA. TV TV CTI «(1€ OFT iOTYT COTS COTE CENA CETY 
CON coOTYT «(Of cO EIA | O0 (OV «(O07 «(O00 (O4 (oV 
«oo «001 «(00| «(00° «064 | «(04° OANA «OANA «OAC «OAY «oVY 


«OV <01 «<07 «(00۷ «(O0 T10 co «<04۲ 0۹۱ 
04۹4 «04۸ «ORY «0۸| ۲۸٤ الجواربية:‎ - 
Ae YE ANE Oe) OE OWE ole 
٥۲ ۲۹۲ 04 ۱۳ الزنادقة:‎ - ٥۸۲ »۱۳ الحشوية:‎ - 
OAV COAT CEA cA f * £ «(۲4° “۲A1 «۲۷۹ الحلولية:‎ - 
٥۸۸ الزنوج:‎ - ۸ 
٤)١۳ ٤1۲ الزيدية:‎ - ٥٦ 00 »۳١ الحنايلة:‎ - 
۲۸۳ السالمية:‎ - | ۱۹۸ »٥۸ ء٤۸ الخراسانیون: ١۳ء ۳۷ء‎ - 
٤)٦٤ الخزرج : 8 - السامرية:‎ - 
٤٥٦ السبئية:‎ - ۲٤۹ الخلف:‎ 
٥۸ السلاجقة:‎ -| ٠۲١١ ء٠٤١١‎ ء٠١ الخلفاء الراشدون:‎ - 
VY cT cT! «¥1 ۹ السلف:‎ ۹۱ 


CON lO cE EY EV of ofA | «4° «4€ 19 €۷ 1۲ الخوارج:‎ - 
CAT cA* «14 «OV «0o0 cof coY |° «°1 01°۹2 04۹4 0۹٩ 
I11 c11° o 4O0 CAE ° TWN ETI TET OI oe 
CITA «1V۷ «10 «(1A۸ C1۷ CTA cTIVY oTIY «ToT «YY! 
ITY GIFT CITE CITT CIT CEE CEY CENY EN ET 
CIV «II1 «004 clo NEV |cftOT cEOY «EO0) «E0 «(۹ 
eT eT EIA EIA IAT Ol Orf Of CEA C10٦ 
éTTY CTI ETI ETILE ETT «O' OFA coTY cO) «(o 
oT TET TTY oT oY «00% «(000 «Oo «OOYY «OA 
CTV CTIA cT «cTo (Yo «011| «<01 «004 «“OO0N, «O0V 
tT TAV TVA OTVT t0 «OIA «<011 «0710 «O14 «co 
Tol eT f*1 CTIA TAV |cOVYT <OVYT «OV «(0V «0714 
TTA fYTT TY eTI1 ° 044 «OANA «04° CON «OVE 
cO cEEV EYI «TAT VT ۲۷۹ الديوبندية:‎ - 


= 


EV CEWA CEND CENT ECE 
CEA EAE CEA) «cfVO0 EVE 
«010 «O01 «0° <44 (AV 
ONY GOs CON CONV E091 
COTY COA OTT COTE OY 
«001 «(064 OFA «OV «oo 
«(04*۰ «(0۷° “011 «(00¥ «Oo 
TTA cTTVY CTT c11° 

٠۲١ ۳۲٤ ۱۰۸ السمنية:‎ - 

٠١٦١ 0۷ 07 0١ ٤۷ الشافعية:‎ - 

0٥۸١ الشيعة:‎ - 

٠٤١ الصابئة:‎ - 

c07 c0 c۳ c۲۳ ۰۲۰ الصحاية:‎ - 
VTA CITY VITO oY E 
EVET EIEY CITY CITY OAT 
CTY CY IAF CIE 0 
TTA TTY CTY OTT OTT 
CTE ETEY CTEY COTE: OT 
«Yol «Y0 (T44 TEN (10 
«104 «TON «To0V «¥07 «Yoo 
ETT ETE CTT CTT ETT 
TV c14 CTIA CTY CT 
CTY ECT ETAV eETVYT oeTYV 
TIT oT oo oY of! 
TAA eTAT eTVYT TTY ۳14 
CEY ceEIY ETAT eT ETA 
CEY cll’ CEO f0 c7 
CEVA «V0 EV «<14 10° 
€4 <€ «<4 EAE cA 
<01۹% «017 «<0۷ «(00 E4۸ 


(O01 (00 (O04 COE cofY 
«OV «<O «OON «(000 «ooY 
«ON «OVA «OV «OV «<014 
TTT ETI Cee COA COAT 

٤)٥١ الصفرية:‎ - 

دا المد ا 

۳۲١ ء١٠١١ العلمانية:‎ - 

٥۷۲ العوفية:‎ - 

04 0۳ c٤ c۳ c٤۲ الفلاسفة:‎ - 
«l00۷ clo AF TY cT! o1 
«TV «144 “14۸ «“1۷4 ۷Y 
OA <o0V4 EFI TE 4۲ 


- الفلاسفة الإسلامیون: ۱۷۲ ٣٣۳۷ »۳۳٤‏ 
- الفلاسفة الأوائل: ١٠١٠ء ٠۷۲‏ 

- الفلاسفة اليونانيين: ٠٠۸‏ 

- القدریة: ۱۲ء ۱۳ ۱۸۵ ۲۰۰ ۲٣١‏ 


cT oT TI oI oI 
TE" YT’ TTY oT 1۹4 
COE COEY COI COT EFE 


040 «OQ COAY cOAN* «ooY 
ل١١‎ 0١۹ 1۷ ٤0 الكرامية:‎ - 
«o4 «coTV TA IVT «11| 

041 «OA coA/Y 

١٦١ 10۳ 10۷ 1٥٤ الكلابية:‎ - 
OAY «1V۲ 

١١١ اللفظية:‎ 

0۳۹ ٥۰٤ ۳۲١ ۰۱۰۹۸ ٩٤ اللیبرالية:‎ - 

۱١۹ ۱٦٥۵ ۱۳۰ ۱۱۷ الماتريدية:‎ - 
° CTV CTV «(VI (۷° 
oo ۰| 
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0٤ 0۳ 0۲ 0١ ٤۷ المالكية:‎ 
110 <O «(O0 

- المبتدعة: ۲۹۲ 

ء٤٦‎ c٤٤ c2١ ۳۷ المتکلمون: ۱۳ء‎ - 
I11 c1 «(0V «o «oY 
TAT TAT OTVY TVT To 
ETWA (CFTEL EYTVY ETT CTT 
TTT «OA cOAY EAE cE | 

- المجبرة = الجبرية 

ETIY EVET ENVY : المجوس‎ - 
4 ۹ 

۸۵ ۸۰۹ ۷۱ 1۵ ۱۳ ۱۲ المرجئة:‎ 
°4 ۹۳ °۲ ۹۸ ۹ ٩۱ 
ATCT Ee cT 0 
CEOTiUEDO CET CET TTT CTT 
(OY+ COI CEVA CET! CEOA (EOV 
oY cO OYE oY «oY «01| 
o4 COTA «OV (OFT cot «oY 
110 «O0Q\V «047 (OA «OOY (0° 

- المرجئة المعاصرون: ٤۸٦‏ 

0۷۹ 0٤0 ۳۹۸ ۱۳ المشبهة:‎ 
0۹1 .04۰ 0۱ 

- المعتزلة: ا٤‏ ج ٤٤‏ €1 ۷ 


t00 


۹ 


44 4۸ 4۷ 471 40 0۹ ۹ 
(I1 cE oY ol) (° 
«0۸ «10۷ «101 «clo 114 
IVI «<0V۷° «<11 «110 4 
cT TV oflo0 CTI (۷Y 
CTIA c1 oT (CTV «(0| 
TTT oY TTT TTY FYI 
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TET FTA FTV «(fTo oFTE 
TV oY «oToY «oToY «ott 
cT cT cE TAY ۷ 
EET EY cE ETA EV 
(O (OY CEO «(40 <۹ 
«<04 «OTV «OYY «OT «olf 
COA COAT «<01 «OOYY «coOfV 


044 <04 <04 0 
ا0۸‎ «06۷4۹ «۲۷۷ ٤۷ المعطلة:‎ 
٥۹۱ ٥٤٥ المقاتلية:‎ 


٤۳ الملاحدة:‎ 

AAAS oman 
eTOY UVTEON COVTEV CTE OTE 
04۹۸ «TAA 


00۸ ٤)0۱ ٤)0١ ۱١١ النجدات:‎ 
ء۲١۹۹‎ ۱٤٦ ۱٤٤ ۰۱۱۱ النصاری:‎ 


cT oT oT CTT (1° 
co cE CENT oF CTA 
«001 «OT COfY Of) (Ot 
011 

٥۸٤ »۲١ النصيرية:‎ 

٥۸۱ ۰0۸۰ ۱۳ النواصب:‎ 

٠١١ الهندوس:‎ 


0۸١ ۱١١ »٩۸ الوعدية:‎ 
«1*0 1° £ 0۹۸ 0 الوعيدية:‎ 


0۸° 
cE 6£ 11١ 10١ النهوة‎ 
cT TIT oT CT 17 
«cO cO cE cE «o*| 


O01 «<OO0Y «(00l «(Of cof 


C= 


الیونان: ٥۸۸‏ 
اليونانيون المشاؤون: ۲٠١‏ 

أهل الأثر: ٠١‏ 

حل اليد ۴آ ١١ء‏ ۷ي اة 
EG fro TV T14 YY‏ 
cooY cot cofY ENT FAR‏ 
OVA «OV «OV «o1‏ 0۷۹4« 
OAV «OAT CON «0A‏ 04« 
<c0۹۲‏ 1€ 


أهل الحجاز: ۳۷ ١٦ء ٦٦‏ 
هل الحدیث: ۳۲ ١ ۳۷ ۳١‏ 


cOAN* «(0V4 OVA (VY «<O0| «(40 
«OAT «<OAO0 «OA «OA «OA 
«04۸ «<04 «04۲1 «<04 0۸۹4۹ 


ATE CTE co ° 
۲۹ء‎ »۱۳ ٩ أهل السنة والجماعة:‎ 


UE LEV tl CTA OTT ATT ATS 
é4 CN COL CO CEA ¥ 
eV CIT IT I) e 
TT TE oTTY TIT ¥ 
CEA CET CLE CLE 211۲ 
cor «oF col «OTE «cof! 
«O14 «(004 CON COV «(ot 
COAN «OAT «<04 «oV «0 
«O0۸ «<04V۷ «041 «(044 «(0۹۹° 

0 


٠١۹ ۰۱٤٤ آهل السنن:‎ 
٥۷۹ ۰٤٦ آهل الشام:‎ 

أغل النجرة: ۲٤۳‏ 

٥۷۹ ۰٤٦ آهل العراق:‎ 


- أهل القبلة: ١١‏ 

ء۲٠١۹‎ ۱۷٦ ۸۱ آهل الکتاب:‎ - 
oY «0۰| 

- أهل الكلام = المتكلمون 


- أهل الكوفة: »۱١۸‏ ۱١١۲ء‏ ۵۱۸ 


11٥ 

ء۲٤١۷‎ ۱۸۳ ۰0۸ أهل المدينة:‎ - 
TIT «f00 TEAR 

- أهل المشرق الآدنى: ٠۷‏ 

- أهل المشرق الأقصى: ٠۷‏ 

٠٠ ٤٩ ۳۷ أهل المغرب:‎ - 

- أهل المغرب الأقصى والآدنى: ٠٠١‏ 

- أهل الهند: ٠١١‏ 

- آهل بدر: ۲٣٤‏ 

- أهل بيْعة العَمَبة: ۲٤۸‏ 

N e 

E TT FT FY أهل اسان‎ - 
IY NAE NEV NE 

- آهل مكة: ۲٤۸‏ 

- آهل نیسابور: ۳٤‏ 

- أئمة الأندلس: ١ه‏ 

- أئمة التابعون: ٠۳‏ 

۲٠١ ۲۰۵ ۱٥١ ۰٩۰ أئمة السلف:‎ - 
00V EAN cTVY Te CTA 

۳۵١۱ ۳٤۸ ۲٣۲ بعض السلف:‎ - 
cotY co ETE VT PVE 
0V1 «<01 «OoY «off 


د ئو إسرائیل: ۰۱۷۹ ۲۹۵ ٤۳١‏ 
- بنو بوَبْهٍ: ٥٠۳‏ 
- بنو عبید: ٥۰۳‏ 
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بنو عوانة: 1A۳‏ 
بنو هاشم : t00‏ 
ثمود: c۲٦‏ 0۹4 


٤٠٣ ۲١١ جمهور السلف:‎ 


ربيعة: ٥۷١‏ 
راد خراسان: ٠۰‏ 
شافعية المشرق: °۲ 


شافعىة المغرب : o۲‏ 


صعاليك المهاجرين : TAV‏ 


عاد: ٥٦۹ ۲۲٦١‏ 
عباد الأصنام: ١١١‏ 
عباد الكواكب: ١١١‏ 
علماء التابعین: ٠١۹‏ 


علماء الحجاز: ١۳ء‏ 1۷ ١٤۳‏ 


علماء اليهود: ۹۲ 
2 
غلاة الجهمية: ٥۹۱‏ 


(OTT EAT 1 غلاة المرجئة:‎ 


oV 

فقراء المهاجرين: ۳٠٦۷‏ 
فقهاء التابعين: ٤٦١‏ 
فقهاء السلف: ٥۷١‏ 
فقهاء الصحابة: ٠٤١‏ 


ك اة الر اون ۸۸ 


فلاسفة الضين: ۸° 


o1 TYE (1۰۷ فلااسفة الهند:‎ 
4٤ 1۲ ٦١ فلاسفة اليونان:‎ 


1۹4 1۹۸ 00۷ 
CVT ETN CTV 
o01 TTY oT 


۹ 
CYVA 


c٦ 
CTA* 
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- فلاسفة خراسان: ٠١۷‏ 

- فلاسفة فارس: ٠١١‏ 

۲٤٣ ۲۹٤ ۱۵۱ ۲۵ قریش:‎ - 
00 

= قوم إبراهیم: ۲۲۹ 

- قوم شعیب: ۲۲٢‏ 

- قوم صالح : ۲١‏ 

- قوم لوط: ۲۲٣‏ 

٤٤۸ »۲۲٢۹ قوم نوح:‎ - 

- قوم هود: ۲۲٣‏ 

- كبار التابعين: ٠٤١‏ 

کار ری ۷ ۹ 

۲١ لیث:‎ 

- متأخرو الأشاعرة: ٠٠١‏ 

- متقدمو القدرية: ٠٤٤‏ 

متكلمو المجوس : ۲۷۲ 

0١۹ ۰۱۱۸ ۰۱۰۸ مرجئة الفقهاء:‎ - 
o1 «oT ° 

- مشرکو قریش: ۲۰١‏ 

- مشرکو مَكکة: ۲٤١۷‏ 

0۷۱ E 

- معتزلة البصرة: ۲٠١‏ 

۲٠١ معتزلة بغداد:‎ - 
a 

ملوك ی آرت 0۹ 

فاة القدر = القدررة 

- واقفة الرافضة: ٠٠٤١‏ 

٠١١ والليبرّلية:‎ - 

- وأهل تراقية: ٥۸۸‏ 


- يهود اليم 1۷ 


=ل ءل 


۷ - فهرس الأماكن والبلدان والأيام والغزوات 


آثینا: ۲۰۹ ۲۲۰ 

- أصبهان = بلاد أصفهان 

۱۸۳ ۱٤١ 07 0۸ c۳١ البصرة:‎ 
OV cOfY CEA c1 °۹ 
٤)۷٣ الجمرة:‎ - 

٤۸٤ ۲٤٣۲ الحبشة:‎ - 

- الحجاز: ۱۰ ۳۹ ۳۰ 64 1£ 


COVA FTI EIA eT oI 
1۸ 

۲٤١ الحديبية:‎ - 

۴١ تالری:‎ 


6 10 0 ۳7 ٤ ۳۲ الری:‎ - 
TV oT «FY الشاش:‎ 
c4 TI ° C4 0۱° الشام:‎ - 


cl TV c1 cE «<04 «0۸ 
TTI T4 «1° IAT 1E 
«OAT cOVA «Ol «OY CEA 

TTA 1Y 


To oT T4 YY «01° العراق:‎ 


«0) «(0° c4 EA cT cE ۷ 
IEF cé <A TV TE «O۸ 
co FTI c1 CIA 1 
«OAT «COVA «OfY «Ol «ot 

TTA TY 


٥۲ القيروان:‎ - 

٤1١ 604 01 ل١ الكوفة:‎ - 
oo 

E E 

ال ال ا هة 

- المدرسة النظامية: ٥۸‏ 

١٤٤ ۷0 1۸ 11 ۳١ المدينة:‎ - 
TEY cT oT II 1Y 
YON cYTEA cTEV (T0 

- المدينة المنورة: ٠١۸‏ 

- المشرق الآدنى: ٥۸‏ 

- المشرق الأقصى: °۸ 

۵١ 0١ 64 ٤۸ ٤71 المغرب:‎ - 
0€ 

٥١ ٥٤ ء٥۳ المغرب العربى:‎ - 

- الموصل : 0۸ 

٣١١ الهند:‎ - 

۷ 1٤ ۳۰ ۲۹ ۱۰ الیمن:‎ 
TYA «OVA «0۰۲ 

٣٤ ۳۲ : آمل‎ - 

۳۸١ أيلة:‎ - 

- باقلان: ۳۲ 

٦9 ٤ c۳۲ c۳١ بخاری:‎ - 

- بصری: ۳۹۸ 


۷- فهرس الأماكن والبلدان والأيام والغزوات 


0۸ 0۱ 0۰ ٤0 ۳۱ ۲١ بخداد:‎ - 
E TT e 

i ا‎ 

٥۸ ۳٤ بلاد اأصفهان:‎ - 

- بلاد الهند: ۲۸۰ 

1۷۹ 1۷۲ 0٩۹ ٤ ۳۳ : بلاد فارس‎ - 

1O «ON F€ «۲ : بلخ‎ - 


o OA N as 
ETE 


- بيعة الشجرة: Er‏ 


- بيعة العقبة الآولی: ۲٤۸ ۲٤١‏ 

- بيعة العقبة الثانية: ۲٤۲‏ 

٤۷١ تبوك:‎ - 

E TY FY ham 

- جبل أحد: ۷١‏ 

۳٤ ۳۲ جرجان:‎ - 

٥٤١ 0*۲ ٤)10 جزيرة العرب:‎ - 

- جُورَجّان: ۳۲ 

٦۰ حران:‎ - 

٥۸١ »0٩ 0۸ ۔ حلب:‎ 

CTE TT CFT FY EF ° ر اسان:‎ 
cT CEO CEE ETA FTV ETT oo 
CTE CTY oY «<04 COA cO EY 
1°۹4 °۸ <44 1Y C11 ° 
eIEF IVEY eI CIINVN EDI 
CTV oTTYI IV c11 C۷ 
COVA «Ooo TY CTA c7۹ 
TI «<04 «<04 «(ONT «<0۷4 
TT TT 


- © 


۲٤۳ حيمر‎ 
٥۸١ »۵۸ دمشق:‎ - 
1A «VY «۲ e۳١ سجستان:‎ - 


۲۲۰ 2 سر خن‎ 
ETE 
T1 oT : سن‎ - 


- سوق المدينة: ۲١۸‏ 

۱۰٩۸ : سومنات‎ - 

- شعْبُ ابی طالب: ۲٤۲‏ 
ا 0 
- صنعاء: ۳۸١‏ 

- طبرستان: ۳۲ 

- طوس : ۳۲ ۳٤‏ 
- عام الحدَيية: ۲٤۳‏ 

- عراق العجم: ۷ 

٤۷٣ عرفة:‎ - 

E 

- غزوة أحلٍ: ۲٤۲‏ 

- غزوة الاأبواء: ۲٤١‏ 

- غزوة EY‏ 
- غزوة الي a‏ 
- غزوة EN‏ 
- غزوة ب 
- غزوة 


- غزوة دومَة الجَنْدَل: ۲٤۲‏ 
- غزوة ذات الرقاع: ۲٤١‏ 


= 


غزوة عفان : ۲٤۲‏ 
فتح الحديبية : Y0‏ 
فتح مكة: 0{ 


ESE Ose 


کرمان: ۳۲ 

ليلة العقىة: ۲٤۸‏ 
مرو: ٥٩۱‏ 

مرو : ۳۲» 0۸ ۱۰۹ 
مرو الرٌوذ: ۳۲ ٣٤‏ 
مزدلفة: ٤)۷۳‏ 


TI of مصر:‎ 
° 1V۷ E 


TTA «OVA «PY! 


«OV «<0۱ «Y 


c٤ 


«1A 


0° €۹ ا‎ ١ ١ مكةة:‎ 
CTE CTEY 4V CIA CNT O 
cE CFA, c10 CTE TEY 
00 «(0° CEA) c10 

۲٤۳ مؤتة:‎ - 

1 TE TY «| نسأ:‎ - 

CEA <f FA FY FY :gوناسي‎ 
ITT ef? CII CTA COQ COA, 

- هجر : ۳۲۹۸ 

111 10 0 ۳7 e۳٤2 c۳۲ ھراة:‎ - 

همدان: ۳۲ 

- واسط: 11 

يوم الجمل: ٠۹۰‏ 


- يوم الحديبية: ٠٤٠١‏ 


(mum 


۸ - فهرس اللكتب والمصادر 


- إبطال التأويلات لأخبار الصفات» 
لأبی یعلی الفراء الحنبلی: ۲۹۰ ٥۹۳‏ 

أحسن التقاسيم في معرفة الأقاليم» 
لمحمد بن أحمد شمس الدين المقدسي : 
۳٤‏ 

- أحكام القرآنء للإمام الشافعي: ٦ه‏ 

- اختصاص القرآن» بعودِه إلى الرجيم 
الرحملْء لأبى عبد الله الضياء 


المقدسي : ۸ 

- أساس التقديس» لفخر الدين الرازي: 
0۹ 

- أصول | تةخ لان ا منین : é0‏ 
٥0۹‏ 

- إعجاز القرآن» لاأّبی بكر الباقلانی: 
۷ 


- الإبانة عن أصول الديانة» لأبى الحسن 
الأشعري: ١١١ ۷۲ ٦۹ »٥٦‏ 
CTT oFTTYT cT o0 1۸‏ 

- الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول 
الاعتقادء ا المعالي الجويني: ١ه‏ 

- الأسماء والصفات» للبيهقى : ٤٠٠‏ 

- الاعتقاد والهداية إلى سبيل الرشاد» 
للبیھقی: ٤۷٥ ۲۵١۱ ٤٥‏ 

- الام لاومام الشافعي : V۰‏ 


الانتصار لإمام الحرمين فيما شنع به 
عليه بعض النظار.ء للدجاني تلميذ إمام 
E‏ 

الاساف ا خي اعقاه ر بجا 
الجهل بهء لآب بكر الباقلانی: ٤۷‏ 

ا ات نیمدائ 2 ۴۴ 

الا و الي اة 
والكرامة» لاّبی بكر الباقلانى: ٤۷‏ 

تالا وال لتحصيل بال والتوجيه 
والتغليل فى سائل السشخرجةء لابن 
رشد الجد: ٥۲‏ 

- التصديقق بالنظر إلى الله تعالى في 
الآخرة» لأبى بكر الآجري: ٠٠١‏ 

5 الريب والإرشاد» چ بكر 
الباقلانى: ٠ ٤۷‏ 

عا الو ع الا واا 
والخوارج والمعتزلة» لأبي بكر 
الباقلانى: ٤۷‏ 

ب التي لما فى المرطا ين الغا 
والأسانيد» لابن عبد البر: ٦۹ »٥۲‏ 

- التوحيد» لابن خزيمة: ٤٥١‏ 

- التوحيد» لأبي منصور الماتريدي: 
۷۱ ۲۰ 


= 

- إلجام العوام» عن عِلْم الكلام ا 
حامد الغزالي : ۳۰۱ 

الخ عل تارك الحجة :انض 
المقدسي: ٠٤١١‏ 

- الخلاف» لابن خويز منداد: ٥١‏ 

اة فلى الجهة لین آبي سات 
5 

- الرد على الجهمية» لأبي سعيد الدارمي : 
۸ 

- الرد على الجهمية» لأبي عبد الله الحافظ 
ابن منده: ۲۲۱١‏ 

- الرد على الجهميةء للإمام أحمد بن 
حنبل: ۳۲۰۵ ٥٤۷‏ 

- الرد على الجهمية» للإمام البخاري : 
o۷‏ 

- الرسالة القشيرية: ٤)٥‏ 

دالرهال الكرية اللاسرف الوا 


أكسینوفان : OAR‏ 
الرسالة الوافيةء لأبي عمرو الداني: 
o۲‏ 
الشافعي : 0 
- الرؤية» لأبى الحسن الدارقطنى: ٠٠١‏ 
- الزهد» لهناد بن السري: ٤٣٦‏ 


- السنةء لعبد الله بن أحمد بن حننبل : 
Yo T1‏ 


«104 «(0° TET" «(1V7 الس‎ 


CAV «FVYT 


ال ا ی وو ی 

۲٣۲ الشیبانی:‎ 

ا ۱۲۲ 

- العقائد العضدية: ١١١‏ 

- العقلية الليبراليةء للمصتف: ٠٠٤‏ 

- العقيدة النظامية فى الأركان الاسلامية» 
لاي المعالي الج إمام الحرمين : 
YT 1۸‏ 

- العمل المفتوح» لأَمبيرنو إيكو: ٠۷۳‏ 
- العُنية عن الكلام وأهلِهِء لأبي سليمان 
الخطابي : ۳۷ 

- الفتوحات الإلهبّهُ» فى أحاديث خير 
ال لمحم بن عبد الك العلزي: 
سلطان المغرب: ٠٥٤‏ 

- الفصل في الملل والنحل والآهواء 
والبدع : ۰۹ 

= الفضول» في الأصول»ء عن الأئمة 
الفحول» إلزامًا لذوي البدع والفضول› 
لأبى الحسن الكرجى : OV «EV‏ 

- الفقه الأكبر» المنسوب إلى أبي حنيفة 
الإمام: ۲( c44 «TV1‏ 0۹ 

- الكشْفُ عن مناهج الأدلة في عقائد 
الملةء لابن رشد: أ ٠٠١‏ 

- المجروحين من المحدثين» لابن حبان 
البستي : OAT (71V‏ 

- المدونة عن مالك» لسحنون بن سعيد: 
٥١‏ 

- المستدرك على الصحيحين› ا 
عبد الله الحاكم: ٤١‏ 

- المسندء لأبي العباس السراج: ٠٤١‏ 


۸ فھرس الکتب والمصادر 


۱۸۷ ۱۷٦ المسند» للإمام احمد:‎ - 
TEV oFIY oo’ TEV YET 
cTVV cFVo CTV cT «(04 
«€1 TAV FAO FA’ TVA 


OV «0*1 EAT EFE | 

- المطالب العالية من العلم الإلهيء 
لفشخر الدين الرازي: ٠١١‏ 

- المعجم» لابن الأعرابي: ٤٥٦‏ 

- المغنى فى أبواب العدل والتوحيد» 
لاا ي ية اا ارو اة 
E e‏ 

- المقدمات الممهدات لبيان ما اقتضته 
رسوم المدونة من الآحكام الشرعية 
والتحصيلات المحكمات لأمهات 
مسائلها المشكلات» لابن رشد الجد: 
o۲‏ 

- المواقف» لعضد الدین الإیجی: ۲۷۸ 

المؤتلف والمخلف» للدارقطتی: ٤۸۷‏ 

- الموجزء لأبى الحسن الأشعري: ۷۲ء 
٠ 1٥‏ 

دالوابل الصبب من الكل الطيب: لابن 
قم الجوزية: ٠٠١۲‏ 

- تاريخ أبي عبد الله الحاكم: ٤0۹٩‏ 

- تاریخ مدينة دمشق» لابن عساكر: 
«OA‏ 07 

- تبيينِ ذب المفتري فيما نسب إلى 
الإغام بى الجسن الأتري: لابن 
عساکر: 0۸ 

- تحفة المريد على جوهرة التوحيد» 
للبيجوري: ۱۱۷ 


CH 
تعليو الشيخ محمد زاهد الكوثري على‎ - 
۲۲۲ العقيدة النظامية» للجوینى:‎ 
۲۷١ تفسير أبي جعفر الطوسي:‎ - 
٤۹ تقایید أبى عمُران الفاس:‎ - 
تمهيد الأوائل وتلخيص الدلائل» لأبي‎ 
0V «EV : بکر الباقلانى‎ 
س تهائت التهانت لانن رند ا‎ 


۱۹۹ 
انك الفلايقة: لأي حامك الال 
TY CV‏ 4 


- تهذيب الآثار» لابن جرير الطبري: 
O\A cO cE‏ 
- جامع الترمذي: ۳٤۸ ۱۸۷ »۱٤۳‏ 
- جامعَ الحْلِيّ في أصول الدَينْ» والرد 
على الملحدِينْء للأستاذ أبى إسحاق 
الامرا ا ٠‏ 
- جامع بيان العلم وفضله وما بنيغي في 
روايته وحمله» لابن عبد البر: ›٥۲‏ 
0۷ 
اد الل الاس في نضرة الشيخ 
عبدِ القادزء لأبي عبد الله المسناوي : 
or‏ 
- حاشية الشيخ حسن العطار على شرح 
جمع الجوامع: ۲۲۲ 
- حلية الأولياء وطبقات الأصفياء» لأبى 
نعيم الأصبهاني: ٤۲۸ »٠٤١‏ ۰ 
- خلق أفعال العباده للإمام البخاري : 
o4۲ <o‏ 
- ذم الكلام وآهله» لشيخ الإسلام أبي 
إسماعیل الهروی: ٣٣‏ 


= 


د لذات الدنباء لخر الدين الرازي: 
YY |‏ 

رسالة ابن أبي زيد القيرواني: ٥۲‏ 
رسالة الإمام أحمد برواية الإصطخري : 
4٥‏ 

رؤية الله تبارك وتعالى» لأبى محمد 
ابن النحاس: ٠٠١‏ ۰ 

سنن ابن ماجه: ۱٤۸ »۳١‏ 

سنن ابي داود: ٤١۱۲ء ۲۸١ ٤۱۸۷‏ 
1۲ 

سنن البیهقی : ۳۸ 

الات آے کاو ابام خد ین 
حنبل: 11١‏ 

شرح أصول اعتقاد أهل السنة 
والجماعة» للالكائي: ٩‏ 

شرح الإبانة» لأبي بكر الباقلاني: ٤۷‏ 
شرح الآصول الخمسة» للقاضي 
عبد الجبار بن أحمد الهمذاني: ۲١١٤ء‏ 
۸ 04%4 

شرح السنة» للبغوي : ٤٠١‏ 

شرح العقيدة القَيروانيّة» للمصنف: ٠٠‏ 
شرح مقالة الإمام الأوحد أبي عبد الله 
أحمد بن محمد بن حنبل» لابن تاللبان 
الأصبهانى: ٤۷‏ 

صحیح ا حبان: ٥۸۳ ۰٤۲۱‏ 
صحيح البخاري: ۱۸ء ٤۲ء‏ ۴۳ء 


«1° A1 CA «(V0 «(0° (0 
«10° co ITE CITT «(°0 
CIF CII EAT eEIVV 05 
iTTO CYTE CIA C10 E2 


eT TE CTIA ETE ETT 
CTVYT TAY ETT ETO Toy 
TET (TEY (TE FIS ETA 
Tl (CTO (TOA (TOY TET 
CTIA oT oT c10 oY 
TAT TV1 oFTVT oFVY oV 
cTAAS cFAY eFAT «FA FA 
C4 CY cT FAV (T4 
ETT CETTE CETT CEN ECE 
éEE CEE CET CEFA Ct 
CEVE oV CEIV ofo «oto 
c1 CEA’ CEVA EVV Vo 
«o0 «Ol «0\1 «<04 <4۹ 
«<04 «OA «<0۷ «011 «00٩ 

TIT CTY cI c10 


«Vo TT oT C1۸ صحیح مسلم:‎ 


c14 10 °° 4۲ C۳ 
IAT CIVA «(\VV «(l0 I4 
TTI cT «<11 «<14 ۹۳ 
CTVY CTO CTE CTE CTE 
TEI oT’ TTI olo T1۲ 
TITY «cTo\ oToI oT «oT 
«TV TVY CTV CTI (19 
TAT «eTAOo TA TAT «TV7 
c44 «TAV T1 CTA TAV 
cl «(°4 cT C(0 oY 
ETE ETT cE cETY E1۸ 
cE cE clo cE CEFA 
«<44 CEA’ EVV «(V0 (۷° 
«014 «0710 «O11 «007 «0۱| 

TY cI coVY 


۸ فھرس الکتب والمصادر 


- طبتق الأرطات» فيما اقَتَطمتَاه من مساند 
الأفة وگب مشاهير المالكيَة والإمام 
الحَصّابْ» لمحمد بن عبد الله العلوي» 
سلطان المغرب: ۳ه 

موا آ ی ج الى زتها إل 
عثمان بن مسلم الب : 0 

غ الررى ٠۴‏ 

- عقيدة أهل الحديث» لأبى عثمان 
الصابوني: ۲١‏ 

- فتاوی ابن رشد الجد: ٥۲‏ 

- فصل المقال وتقرير ما بين الشريعة 
والحكمة من الاتصال» لابن رشد: 
8 

فضل الاعتزال» وطبقات المعتزلة 
للقاضى عبد الجبار بن أحمد 
n‏ 

- كتاب الأصول» لأبي عمر الطلمنكي : 
o۲‏ 

- كتاب الصفات» لعبد الله بن سعيد ابن 
کلاتب: 1۷ 

كشاب في إتكار الكلام والجَّدَل» 
والحَتٌ على اتباع الأثر وطريقة 
السلفِ» لابن أبي زيد القيرواني: ٠١‏ 

ت كش أشرار التاطنة لابى نكر 
الباقلاني: ٤۷‏ ۰ 


- 


مجرد مقالات الأشعري» ا کوان 
فورك: °٦‏ 

محاسن الشريعة» لأبى بكر القفال 
الشاشى: ۳۷ 

ی چ أبي عوانة: ۲۹۵ 

مسند ابن أبى عمر العدنى: ٤)0۷‏ 
ا حبیب : rr‏ 

شل الحيت وان لان رر 
0 

معال الل الل © 

معجم ما استعجم» لأبي عبيد البكري : 
۳٤‏ 

معرفة علوم الحديث» لأبي عبد الله 
الحاکم: ۲۷١ »۳١‏ 

مفاتح الغيب» أو التفسير الكبير» لفخر 
الدين الرازي: ٦۴١‏ 

مقاصدَ الفلاسفة» لأبى حامد الغزالى : 
٠ ۰ 0‏ 
مقالات الإاسلاميين واختلاف 
المصلين» لأبى الحسن الأشعري : 
AE AA NT CA N‏ 
{0٠‏ 

نقض عثمان بن سعيد على المريسي 
الجهمي العنيد فيما افترى على الله في 
التوحيد» آي مح عا ين سا 
الدارمي: ۰۲۸۸ ۳۲۰ ۵٩۰ ۵٤٩‏ 


۹ك فهرس المصطلحات 


١‏ - فهرس المصطلحات العقدية 
والفكرية: 

- اصول الدین: ۲۹ 

٥۳٣١ الإرجاء:‎ - 

0٥۸١ »٩۸ الآسماء والآحکام:‎ - 

0٠ تاتشك‎ 

- التقدیرٌ الاَرَلنٌ: ٥٩۱۹ء ٠۹۷‏ 

- التقدير لزل فى ليلة القذر: ٠۹۷‏ 

القدي الفرى غد أغن الميّاق: 40 

E lae o N N 
۰ ۱۹٦ 

- التقدیر الیومیٌ: ٠۹۷‏ 

٥۸۲ الحشوية:‎ - 

٥۸۲ الزنادقة:‎ - 

٤٩۹٥١ الشذوذ:‎ - 

N Na 

سال الرجردف: ۷ 

٤٠٤ ۳۹۲ الشفاعة:‎ - 

٠٠٣١ الصراط:‎ - 

- الصفات الفعلية: ٠۸‏ 

- الفلسفة الإغريقية: ٠٠٤١‏ 

- الفلسفة الهندية: ٦۲۳‏ 

- الفلسفة اليونانية: ٦۲۳‏ 


٠١١ القرآن:‎ - 

- الكرام الكاتبون: ٤١‏ 

- الکسب: ۳۸ ۲۲۰ 

- الکیف فی الصفات: ۲۹۷ 

اللبرالة: ۴ة 

المد ا ا 

الرا ال ا 

٤٠۹ المعشات:‎ 

- الميزان: ۳۷۳ 

- النفخ في الصور: ٤٤١‏ 

٠١١ الهندوسية:‎ - 

١0١١ 00۹4 ۱١٤ 1۹۳ الواقفة:‎ - 
10 ۷7 

- الواقفة فى القرآن: ٠٠٤‏ 

ا وا 4۸« O°‏ 

- أهل القبلة: ٤٦٤‏ 

- حياة البرزخ: ٤٠١‏ 

خلق القرآن: ١٣۱۳ء‏ 1۱۳۷ء ۱۳۸ 


CVE TEY CIETY CIE CUE 
00 CIO! CIEV CIE 00 
CVT HIVE CIT OO E 
CIVA «1V۷ «<1V۷V1 «1۷0 (VE 
cO «0V «O00 «4 1۸| 


10 cI «0V٨ 


۹د قهرفن المضطاحات 


- طريقة الأشاعرة: ۳۹» ٣ه‏ 

٥٤۸ ٤۸٤ طريقة الخوارج:‎ - 

٤٣ ١ ۳۸ ۳۷ طريقة السلف:‎ - 
«OY «0| «0° c<4 CEA «40 ct 


«TV۷ «1711 «100 «<10 «07 «00 
۳۹۱1 ۹ 

- طريقة الفلاسفة: ١٦ء ٦۲‏ 

- طريقة المتكلمين: ٤٦‏ 


- طريقة الما ۴ 


- طريقة أهل الآهواء: ٤٠۹١‏ 
- طريقة أهل البدع: ٥۸۷‏ 

- طريقة أهل التشكيك: ٠۲١‏ 
- طريقة غلاة المرجئة: ٤۸۳‏ 


الات ۷۷ 

- علو القدر: ۲۷۷ 

- علو القهر: ۲۷۷ 

E 

ال ۴ 

دا الا على الشاهد: ۲۲۳ 


- 

- مثبتة الصفات: ٤٥‏ 

- نظرية التطور: ٠۱۸۸‏ 

- نظرية النشوءِ والارتقاء لدَارْوِينً: ٠۸۹‏ 

1١۹۹ ١ قى الصقات:‎ 
TTA eT «oTO To ۹V 
OA «ofo 

- واقفة الرافضة: ٠٠٤١‏ 

- وحدة الأديان: ٠١۸‏ 

۲۸۱ ۲۸۰۹ ۱۷٤ وحدة الوجود:‎ - 
OA «OA 


۲ - فهرس المصطلحات الأصولية: 
- الشذوذ: ٤٩۹٥١‏ 

oV : الصحابي‎ - 

۳ - فهرس المصطلحات الفقهية : 
الكبار: ٤٤٩‏ 

۲١ المحاقلة:‎ 

Ta 

١١ الخبر:‎ - 


اب اة ف مج تيك رركن 
VoY‏ 


٠١‏ - فهرس القواعد والكليات 


القاعدة الصفحة 


١‏ - فهرس قواعد المعرفة ومدارك النظر: 


- ھڑوا قف ما لیس لک بج علو ۹٤‏ 
- إحداثُ المصطلَحاتِ في العقيدة لإبطال الباطل سائ ۹۱ ۳ 
- إذا ثبت الدليل من الوحيء وجب الس ل i‏ 
- إذا قوي ال ا الحجّج ۹ 
و الطرق وأصخُها طريقةٌ السلفِ ۲۹۹ 
- أصلٌ الضلال اغترارٌ الإنسانِ بعقلِه ۰١‏ 
- آصول الین مطردة ۲١‏ 
- أکثر الال في الحا يت لجال بالمراد الاأدلة ۲١‏ 
أكتّرُ ضلال المعتزلّة أَحَذوهٌ من الجهمية 0۷ 
- الأذهان لا تتصوَرٌ إلا المشاهَدَ 4۹۷ 
- الأصل المستقَرٌ في العقولِ منع القياس بين الخالتي والمخلوقٍ ۲۲ 
- الأصل ان گل معتزلي فهو همي ولا يلرم ِن كَل جَهْميّ أن يکونَ 

معتزليًا 04۷ 
الاكتفاء باللفظ المشروع أسلَمٌ للدّينٍ» وأقوَمٌ للعقيد ۳۷ 
- التسليم ات واد ا لعباده في المسائِل ان 9 ۳ 
تالق بالمتشابه ِن الوحي» و المحگم من أسباب الضلال ۳ 
ار ا خط السدي: ره الت e of‏ 
الجهمة أك ضلال من المعدل 0۷ 
ا a‏ 5 


- الرسل تأتي به بمخارات العقول» ولا تأتي بمْحَالاتِ العقول ۰ 


-١‏ فهرس القواعد والكليات 


Vor 
القاعدة الصفحة‎ 
۷٥ بار اا و فن‎ 
۳۸ الضلالات تتوالدٌ‎ 
۹ الضلالاتِ لا تخرْج عن الجهل أو الهرّى‎ - 
۱ الطوائف تَوصَّفُ بأعظم ما تَجَلى مِن عقيدتها وظهرَ‎ - 
۸ العقل يعرف البدايات» ويضطربُ في النهايات‎ - 
31۸ ET العقل اا‎ - 
۸ القياس س إلى مثال‎ - 
إن بدا تعارُضلْ بين العقل الصريح والتَقل الصحيح» فْدّمّ النقلٌ على‎ - 
1٥ العقل‎ 
۲ A O O IT 
14٤ تحديد المصطلحات یحتاج إلى معرفةٍ بلغة العرب ولسان الشرع‎ - 
۲١ تعلُمٌ أصولٍ العقائدِ مقدَّمٌ على معرفة فرعا‎ - 
۰0 تکلمُوا فما سَمِعتُ الله ذگر في کتابوء وفوا عا گک الله عنه‎ - 
۱۰۱ خا الأصولٍ وبال على أهل البڏعة وإن أصابوا في الفروع‎ 
۹۰ د الباطل مِن إحقاق الحَقّ‎ 1 
۱۰۱ سلامة الأصولِ رحمة على أهلِ السْنَةَ» وإ أخطرّوا في الغروع‎ - 
۹ ٦ بالاستعمال الشرعيّ‎ N O 
1٥ خط الف ا والأثر وسَط‎ 
ا ا ا ا ا ا‎ 
۲٤ ا‎ 
1٥ يقة أهل النفاق والجهل الأخذ بالمتشابه» وتعطيل المحكم‎ . 
e a 0 عند اشتباء الباطل بالحقّ»‎ - 
1۰ وأوضح بيان‎ 
۳ غاية العقلِ الإيفان الاق الل فط‎ 
۱۷٥ ت کر وی کرد الرازم یائی کن عاد وکا‎ 
1۰ كل ضلالةٍ في الإسلام تت تنتهي إلى جاهلِ أو زائِغ‎ - 


- كل ضلالةٍ لا بد أن تأت بضلالة مثلها أو أشد منها ۳۸ 


ا ية ف مج عقبكة الرَازَِيَنِ 


Vo 


القاعدة 


لا يتعارضن العقل الصريح مع النقل ا 

- لا جوز بحت اليب الي لم يقَصَلةُ اله 

2 يجوز ر ا اين والتعلق بمشتبه القرآن 

ت ۆز خروج ج المصطلًح عن حدودِ ما فررته الشريعة 

د ينتفع صاحبٌُ الهُرّى بالدليلٍ 

- لم يُخْلّي العقل إلا لينطرً ويسبْرَ ويحلَلَ ويحكمّ 
ال اوا ا ا ات 

- ما لا یخلو م من الحواڍث فهو حادث 

ما من بدعة في الذين إلا وشجمة اللسان سبيت في نشأنها 
- معركة ا لمعرفة أصول الباطل وفروعه 

- من الإيمان بال ا لما أخفاه وعدم البحث عنه 

- من صَحتُ أصولة قل خطأً فروعِه 

- من فسَدَّث أصولهُ» كَل صوابُ فروعِه 

- مِن قول الباطل تكون لوازِمٌ باطلة كثيرة 

- هى الله عن الحُؤض في مسألةٍ بلا عل 

- وجوبٌ التسليم والإمساك عن الخوض في الْيبيَاتِ بلا لم 
- يجب أن يُتوقّى في المصطلحات اللوازمُ الباطله 

ت ا ال ا ما کے الس 

- يُستعمَلٌ العقل في قضايا الدين لزيادة اليقين» لا للقَبُولِ والرفض 
- يؤر موروتٌ العقائد ومناهج التفكير على الفهم 


۲ - فهرس قواعد العقائد : 


| - فهرس قواعد الاإلهيات : 
- اتحادٌ الأسماءِ لا يعني الاشتراك في الحقيقة والعِيَانِ 
ت ذا اختَلّ تأصیل باب من الإیمان» قابله خلل في باب من ن الكفر 
- الإرادة لا تلن بال 
ت الايمان أل الين 
- التشبية والتعطيل كلاهُما منْفيَانِ عن صفات الله 


۳۹۷ 
۲0 
SA 
٤ 

0۳ 


-١‏ فهرس القواعد والكليات 
القاعدة الصفحة 


- الخال ليس على صفة شيءِ من مخلوقاتِه ۸۸ 
O RW PE‏ 4 
العقل والنقل يذلا على تفي تشي الخالق بالدخلوق 0۸۸ 
الو بالل وأسمائه وصفاته وتوحیدِه لا يدځله تسح ۱٦‏ 
- الكلامٌ في الصَفاتٍ فر عن الكلام في الذّاتِ ۳۷ 
- اله تعالی كما وَصَفَ سه في تابه وَعَلّی لِسَانِ رَسُولِه پاد كيف 
۹٦ E ds‏ 
- الله لا مثالّ له» ولا يشابهه شيءَ ۰۳ 
- الله ليس له مثيل في ذاه ولا في أسمائِه ولا في صفاتِه» ولا في 
أفعاله ۰ ٠‏ ۰ ۰ ۷ 
- الله لیس له مثیل يقاس عليه ۲ ۹9 ۰۲۹۷ 144« ¥°« YE TTY‏ 
YAY‏ 
س الواجت إثبات الصفة على ما ورد به الدليل بلا تشه ۱۸ 
- تمر نصوص الصفاتِ بمعناهاء من غير تكبيفب وتمثيل وتشبيه 8 
- حكمْ الصفة الذاتيّة حكم الذاتِ ۰ ۱1٥‏ 
- کل شعبةٍ من شعب الإيمانِ لها ما يقاپلها مِن شعب الكفر ٤‏ 
- کل قول دعي لا بد أن يمح البابَ إلى قول كُفري ۰۸ 
- كل ما لا يبت الإيمان إلا به» فهو من أصولِ شَعَب الإيمانِ r‏ 
- كل ما يقَعٌ في الأذهانِء فاه بخلافه ۰ ۹۷ 
- لا ذات إلا بصفات ۱0٩‏ 
- لکل صفة مِن صفاتِ الله ار على مخلوقاته ٤‏ 
- لله سُبحائَه الکمال في کل شيءِ٬‏ ولا يشابهه في کمالِهِ شَيءُ ۱۷۹ 
- من فَهم الإيمان» فهك الكفر ۹٤‏ 
- نفيٰ التشبيه عن الخالق أصل صحيخ 0۸۹ 
- مي الصفاتِ يَلرَم منه نف وجودِ الموصوفِ ١‏ 
- والحق إِثبات بلا تکییفٍ ولا تمثیلٌ» ونفیٌ بلا تحرف ولا تعطيل 00 


- يجب الوقوف فيما يتعلقٌ بذاتِ الله على ما ثبت به النصْ ۹٤‏ 


اک ية ف مج فيكو الرَازَِيَنِ 


۷٦ 
القاعدة الصفحة‎ 
11۷ يستحيل حدوتٌ فعل مِن فاعِلَيْن استقلا لا‎ - 

۲ - فهرس قواعد النبوات : 
واا ا ا ۳۲۹ 
- سؤال الأنبياء لرَبّهمْ دليل على جواز السؤال وإمكانِ الإجابة ۳۲۹ 
- کل بی یشرع الله له أعمالًا ظاهرةٌ يصح بها انقيادُ قويِه له ۱۹ 
- لا أحد أعلَمْ باله مِن أنبيائِه ۳۲۹ 
- ما کان آمرًا عند نبيّء فلا يَلرَّمٌ أن يكون أمرًا عند غير ۱۸ 
- ما کان خبرًا عند نبيّ» فهو خب عند ار ۱۸ 
- ما كان لنبيّ أن يسال الله ما يستحيل حصوأةُ ۳۲۹ 
N‏ بجمیع الأنبياء ۱۸ 
۳ - فهرس قواعد السمعيات : 
- الأصلٌ أن عالَّمّ الخرة محجوبٌ عن عالّم الدنيا ۹ 
ل بی الکزض ق کی ن الممعات بلا ب ولا رمان ۳۸ 
۳ - فهرس القواعد الأصولية: 
| - فهرس القواعد الأصولية الكبرى 
- الاجتماع محمود مأمورٌ به» والاختلاف مذمومٌ منهيّ عنه ۹۱ 
- القرآن مَقاصِدي غائ واسمٌ المعنى 3 
- لا يعرف الاستشناء من الشرائع الخارجة عن قاعدَتها إل باستیعاب 

الفروع كلها ۲١‏ 

۲ - فهرس قواعد الأدلة : 
- إجماع الصحابة المتحفّق كالنص يِن الوحي ۹۱ 
ت الي شر اران oV‏ 
تز ا القَدَر» والإرجاء 11٤‏ 
- سنه النبيّ فشر القرآنء وتخصَصة وتقيده ۸۹ 
ل فاکی ف القران ۰ 
Es‏ جاهلا بالسنّةء أخطاً في فهم القرآنِ ۹۰ 


-١‏ فهرس القواعد والكليات 


VoV 

القاعدة الصضفحة 
E E NE,‏ 1 

۳ - فهرس قواعد دلالات الألفاظ : 
- أخبارٌ الصادق لا تتناقض ۱٦‏ 
الانا ل خا إل ين آمل الاو ب الاب ۳٠‏ 
NE O‏ ّ ا 
- نر الوح على وضع واستعمالي من استعمالاتِ العرب ۳۹ 


- الأوامِرٌ والنواهي يدخلها النسح ۱٦‏ 
- اسح لا يذل الأخبار ۱٦‏ 
٤‏ فهرس القواعد اللغوية: 

ل ل غل اند الف YY.‏ 
ه - فهرس القواعد الحديثية : 

- التفريق بين جفظ الحديث» وفقه الحديث Yo f‏ 
٦‏ - فهرس العلل الحديث والأثر: 

- اومن اض ڪن زڪری ل مَسَة صتك4؛ صَكَةٌ القبر 0 


- أحاديث الخوارج أ أصحٌ من القدرية ١۱‏ 
- استَولّی على جمیع بَرييّه» ولا یخلو منه مکان ۸۹٩‏ 
أل قالوا؛ نحن من أهل الَنَة؟! 0۱۹ 
- الأخبار في صفة الفم 4٥‏ 


فاا ی را غ و ایا 
والجخود نه كف ۹۹ 


س الجر جير نبت کی التار 0۸ 
- الزيادة؛ ال إلى الربّ ۳1۰ 
القدر سر اله فلا كانه ۰۲ 
اتر موس ذو لأت ۱۱ 


Voe۸ 


القاعدة 


- إن الله خد دري ادم مِنْ ظهُرهِء م أُشْهَدَهُمْ عَلّى أنفُهم» ثم أَقَاضَ 
- إن اله يمر النار أن تاكلم 
ا ل ی اء ْم باون أيهم ار وَاردَةً. 
دَق ِن الشَعْر» وأَحَدٌ مِنَ السَيْفِ (الصراط) 
ا من تسعَر بهم النار؛ عالِمء ومجاهد» ومتصدَق 
ڪا رَالَِي این پيدو» ل فيه لا 


r 


اة 
ءِ 


نا وین أعل القدر؛ وسفرل ان افا ر شه ان ا اتر و 
ءاباۇتا 4 
تواتَرَتِ الأحاديت في السَنَةَ على إثباتِ رؤية اله 


- جهنم أسرَع الدارَيْن عُمُراتا» وأسرَعُهُما حَرَابً 

- لق الله آم وأَخَد مياق أنه رنه وَكَبّ أله ورزْقَهُ ومُصيبتة. 
ر ال الات فخات في الور 

- صح عن مالك القول بنقصان الإيمان تصریسًا 

e E ES جلى لَهُمْ بَضحَكٌء‎ - 

- قَل؛ ني مِن أهل الجَنّة» ولكنًا نوْمِنُ باه وملائِكته وكه ورْسُلِه 

- لا ّت في صفة الميزان وحَجْمِه وعَدَدِه في الكتاب والستَةٍ شيءٌ 

- لا يثبْتُ في مکانِ الَّار حديث صحيحٌ 

- لا ثبت في موضع الحوض دليل صريج صحيح 
Et‏ 

- لما طعِنَ عُمرُء تلا قول الله تعالی؛ وان مر اله قدا مَقَدودا 

- لو لبت أَهْلْ التارِ عَدَدَ رَمْل عَالِج» لكان لَهُمْ يوم عَلّى دَلِك يَخْرْجُونَ 
فيه 

- لو وزد ٳيمَان ابي بک بايان اهل الأزضِ لَرَجَحَ به 

- مَّن قال؛ أنا موْمِنٌ» فهو كافِرْ» ومن قال؛ أنا في الجَنْة» فهو في 
النار 

- يأتي على الَارِ رَمَانُ تَحْفِقّ الرَيَاح أبوابَهاء ليس فيها أَحَدٌ 


01۷ 
Yoo 


-١‏ فهرس القواعد والكليات 


القاعدة الصفحة 
۷ - فهرس الجَرح والتعديل : 

- إبراهيم بن عبد الصمد بن موسى» أبو إسحاق الهاشمي ۲۸۹ 
- أبو عمير الحنفي ۹4۹ 
- الحسن بن يسار» أبو سعيد البصري Yoo‏ 
ت الزبیر بن شتت A1‏ 
- جعفر بن الزبير الحنفي الباهلي الشامي 0٦‏ 
- حفص بن عمر العدني 9 
د حيي بن عبد الله المصري ١‏ 
- عبد الرحيم بن واقد الواقدي الخراساني 0۸ 
- عبد الله بن داود» أبو محمد التمار الواسطي ۲۸۹ 
- عبد الوهاب بن مجاهد بن جبر المكي ۲۸۹ 
- محصن بن عقبة اليمامي AY‏ 
- محمد الأشرس» أبو كنانة ۹۹ 
- محمد بن حميد بن حيان التميمي» أبو عبد الله الرازي ov‏ 
- محمد بن على ابن إسماعيل» أبو بكر القفال الشاشى ۳۷ 
- محمد بن كرام بن عراق بن حزابة بن البراء أبو عبد الله السجزي 1۰ 
- هشام بن حکيم بن حزام بن أسد بن عبد العزى بن قصي بن كلاب ۹ 


۸ - فهرس القواعد والضوابط الفقهية : 


تاا اوا وک ۱۲۱ 
- العبادات توقيفية لا يجوز ربط الإيمانِ بظهور التعليل 17 
العلا وة إلى الات الأترال 10۹ 
= النامن مُومنون في اخكامِهم وَمَوّاريشهه 0۹ 
الظروا ما أمرنم به کاتبغوة وما هيم عله قاهرا ٤‏ 


- يجب أن نوكل عواقبٌ الناس وسرايِرْهُم إلى اله ۹ 


كاتف ثم عفندة زر 
سییر 


القاعدة الصفحة 


أضول الدين مرد وأصرل اله غا ۳١‏ 
الف لاان العا لوار عاق الأ غار ۷۲ 
ا ع بو ار و خي ۰ ٥‏ 
- الفرق بين الانقياد للعقل» والانقياد للنقل ۹۳ 
ما ال راو ۹۹ 
الفرق بين الجهمية والمعتزلةء وبين الأشاعرة والماتريدية في صفة 

الكلام ۰ ۱۷۲ 
- الفرق بين الح والجهادء وبينَ عَيرهِ من العباداتِ ۷۲ 
- الفرق بين الشراب مِنَّ الحوض وبين شراب الجْنة A‏ 
- الفرق بين العلْم الابق: وعِلْم الظهور ۰ E‏ 
- الفرق بين القَضَاءِ والقَدَر ۱۹۱ 
- الفرق بين ترك الفرائض وركوب المحرّمات ۹۱ 
- الفرق بين دَلالة الفظرة ة والظبع» ودَلالةٍ الوحي والشَرْع ۹۳ 
- القرآن غائ عام والحديث جزئی حاص o۷۸‏ 


۲١ e TT N E 


ا 


١‏ - معجم الموضوعات ورؤوس المسائل 


الموضوع/ المسألة 


ابن کلاب: 

- أثرٌ قول ابن كلاب في المتأخرِينَ 

اتباع السنة: 

- الأمر بالتمسّكٍ بالستّةء والاقتداء بالهُذي النبوي فى القرآن 
- للسَّةٍ دلائلٌ تذل عليهاء وقرائنْ تُرشِدٌ إليها 

- وجوبُ اتباع اسن 

أصول الفرق : 

- ذكرٌ أصول البدع والفِرَقٍ 

أعمال الجوارح : 

أنواع أعمال الجوارح الموتّرة على الإيمانِ 

- أنواع صَرْفَ عمل القلب المنهي عنه في المخلوقينَ 

- صرف أعمال القلب للخالق والمخلوق 

دغمل القلب الراحد لا سيق كمال ماروق 

- لا يجورٌ أن تكونَ جميعُها مصروفة لمخلوقٍ واحدٍِ 

- لا يضرف شَيْءٌ من أعمال القلب لغير الله 

- ما لم يَجعّل الله فيه تأثيرًّاء لا يجوز صرف عمل القَلْب إليها 


1۸ 


4۰ 
۹۰ 


A^ 


o 


۸۱١ 


V1 
Vé 
Vé 
Vé 
۷۹ 


VV 


V۲ 
الموضوع/ المسألة‎ 
أنواع الأحكام ومصادرها‎ - 
الأخبار:‎ 
أخبارٌ الصادق لا تتناقض‎ - 
الآخاز لا يدها اسح‎ 
الأدلة الشرعية:‎ 
فال م الان‎ 
الأسات:‎ 
خلَقَ الله الخلق بانتظام» وأوجَدَ الأسبابَ ومسبًّباتِها‎ - 
الاستعاذة:‎ 
الاستعاذةّ عبادةٌ‎ - 
لا فرق بين الاستعانة والاستعاذة بالله‎ - 
الاستعانة:‎ 
لا فرق بين الاستعانة والاستعاذة بالل‎ - 


الاستواء : 

- استواء الله على عرشِه أخص من معنى العلوٌ 

- الاستواءٌ صفة فعلية 

- الاستواء على العرش لا يمكِنُ إثباثة إلا بالوحي 
الأسماه والأحكام: 

- ارتكابٌ المعاصي المفضية إلى الكفر نوعان 

- أسبابٌ النهي عن الحكم على المآلاتِ والعواقب 
تسات النهي عن الحم على مآلاتِ الناس وعواقبهم 


ان الكفر كُفْرٌ 
- اسټخلال المعاصي كف 


اب اة ف مج قك ارين 


الصفحة 


8 


۹ 
E 


VA 
1۷٦ 


1۷٦ 


1۸٦ 
A٦ 
TAV 


1۷ 
01۰ 
01۰ 
1۸ 
1۷ 


-١‏ معجم الموضوعات ورؤوس المسائل 
الموضوع/ المسألة الصفحة 


- الخوارج والتكفيرٌ بغير مكقر COON «O0V «fol‏ 0%« 011 
- سَتّرُ الناس» وكتم بواطنهم o1۲‏ 
- لا يجوز تتبِعٌ آحلٍ لإثباتِ كمرِهِ ۷ 
ا 14 
- من قال؛ إته مؤي حقاء فهو مبتع o1٤‏ 
الاش ن فی احا ومواریٹهم 0۰۹ 
- يجب أن توكلّ عواقِبٌ الناس وسرايِرْهُم إلى اله 0۹ 
- يۇاخڈ العباد بالحم على الظواجر e‏ ۵۱۱ 
اکل الاس بظواهرهم» وگل سرائرهم إلى الله 32 


الأشاعرة: 

د دوا اسم الكشرية عن المعزلة 0۸0 
اال الاقامة ق ج الات 1۱۷ 
a UNE Sp RES‏ 0 
ا کات الأفعال ۲۰ 
- الأشاعرةٌ الا ۰ 
- الفرق بين المعتزلّة والأشاعرة في صفة الكلام ۱۹ 
- أنواع الأعمال وعلاقتها بالإيمان عندهم 1۱۲ 
آل الى عا شاع r۲‏ 
- سَمِّ مَن يخالِمَهُمْ في إثباتِ الصفاتِ حَسَويًا ۸0 
٤ Nelle N he‏ 
ا ا ٤‏ 
- قولُهم في كلام الله يَؤُولٌ في غايته إلى قول المعتزة ۷۰ 
e‏ وزعمْ التوسط بين المَدريّة والجَبريّة Ts‏ 
- لا يُجيزون التقليد في العقيدة ۹ 
- مذهبُ متأخري الأشاعرة في حقيقة الإيمان ۱۱۹ 
- مَذَهَبهم في وي الكبيرة 1۳ 
- من وجوه التبايْن بين الأشاعرة والمعتزلة في كلام اله ۱۷۱ 


کک 


الموضوع/ المسألة 


الأشعري : 

- أقوال أبي الحسن في حقيقة الإيمان 

الأطواز الفكرية الي مر بها 

e a‏ الفقهاء من طريقة السلف إلى طريقة الأشعري 
- لوازم تفسيره الإيمان بالمعرفة 

اللإصلاح : 

- اللينْ والرَفقٌ مع بعض أهل الشرّ» وحكمتّهُ 

ر استمرار او ولو لم ل الار 

- مشروعيّة هجر المعصية والبعةء بالمفارّقة لها ولصاجبها 
- من مقاصد الإصلاح إضعاف البذعة عن الانقيادِ لها ۰ 
- يختلف حُكمْ البلدانِ التي يعم فيها الشرُ عن غيرها 
الأصول والفروع : 

- درجاتٌ المفسدة عند الاختلافِ والفرْقةٍ في فروع الدين 
- وجوبٌ التفريتق بين الأصول والفروع عند بيان الحَقّ 
الاعتزال: 

- اون ظهور الاعتزال بأدلَيه الفلسفية 


الاعحاز العلمى : 

ن ا الببحث في الإعجاز العلميّ 

الاقرار: 

۷ ا بل عله 

الإمامة الكبرى: 

- الإمامةٌ الكَبْرّى في الإسلام» ومخالّفاتٌ الطوائف فيها 


- الدخول على الأئمّة ومجالستهُم 
الفرق بين نالحدل رأة الجؤر عند الشاف 


الصفحة 


۹۳ 
۹7 


a 


A۲ 


AY 
A 
At 


-١‏ معجم الموضوعات ورؤوس المسائل 
الموضوع/ المسألة الصفحة 


- عظّم الله أمرَ الإمامة الكبرى أعطَّمَ مِن أمر إمامة الصلاة ۸Y‏ 
- بول عطيّة السلطان وهه ۸0 
- لا تجوز وِلايةُ غير المسلم AY‏ 
Es O E ES‏ ۷ 
الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر: 
- أحوال إنكار البذعة ٠‏ 0 
- اللْينّ والرَفْقٌ مع بعض أهل الشرّء وحكمتةُ 1 
- إنكارٌ منكر السلطان وصفته ۷۹ 
هرات إنکار الننگر 11۱ 
- مشروعيّة استمرارٍ الإصلاح ولو لم يَرْلٍ الشرٌ 1 
- من مقاصدِ الإصلاح إضعاف البذعة عن الانقيادِ لها ٦۰۱‏ 
- وجوت الأ الل وان لم برل الد والعكر ۰۱ 
و ان آل کے فا الق عن رما 1٤‏ 
الايمان: 
- أركان الإيمانِ الأربعةٌ» والقولٌ في أصل الإيمانِ وفرعه ۷۲ 
- أسبابٌ استشناء السلف في الإيمانِ 01۰ 
لقان ين الان وطمانة ال ۷۱ 
ضا التزاع في الاستثناء في الإيمانِ ۲۱ 
- أقوال الأشاعرة في حقيقة الإيمان 1۱۷ 
- أقوال المرجئة في الإيمان ۲۹ 
الا عل ناویات بویا وا ۱۲٢‏ 
- الاستثناءُ في الإيمان عند السلف» وتوجيهه ۱٦‏ 
- الاستفناءٌ في الإيمانِ لا يلرم منه الشكٌ في أصلِه 00 
- الإيمَان اغيمَادٌ بالجََان» وقول باللْسَان» وَعَمَلٌ بالجَرًارح وَالأَرْگاڻ ‏ ۸۲ ٦۸ء‏ 
۱ 07 
الإيمان شامل للأقرال والأعمالء الظاهرة والباطة ۹ 


اب اة ف مج تيكو ارين 


V۷ 


الموضوع/ المسألة 


ت السار في استعمال الس e‏ ار جَرماء والانقياد له 


صدقا 


- الإيمَان لا ا إل و 

ie‏ لا يتفي إلا بالکفر والشرك 

- الإيمان يزيد بالطاعةء وينقص بالمعصية 

- الإيمان يقابلّةُ الكفْرُء لا التكذيبُ 

- التصديق للأخبارٍ» والإيمان للإقرار بصِدق الأخبار 


- التصديق مه لا مطلق حقيقته 


د ارين من وضف الإابان ذا لاشك: بالإيمانِ الكامل 


- الطوائف المخالفة للسلف في مسألة حقيقة الإيمان 

الطوائث المخالِفة للسلفِ في مسألة زياد الإيمانِ ونقصانه 
- الطوائف المخالِفون للكتاب والستة والأثر في حقيقة الإيمان 
ال عند قیام موجباته المشروط E‏ الاعتقاد 
دالوالل من كمال امان السب 

الواجبات ن كمال الإيمان الواجب 

- أنواع شب الإيمان 

- بيان حقيقة الإيمان 

- تعليق الأمر بالمشيئة والرجاء 

E 

- حالات من آقرٌ بالإيمانِ ولم يَظْهَرْ على جوارجه 

ت توففِ ابن المبارك عن القَولِ بنقصانِ الإيمانِ 

اقا توف الإمام مالكِ في القولِ بنقصانِ الإيمانِ 

- حقيقة توفّفِ عبدِ الرحمن بن مَهِيّ عن القول بنقصان الإيمان 
حکم من افر بالإيمان وعَجَرَ عن اللطتي بالشهادتین 

حل الا اء غل الا ي في الع 

- سببٌ الاختلافِ في زيادة الإيمانِ ونقصانه 


ت سى الله القاتل ؤمتا 


الصفحة 


V۲ 
۸٦ 
۹۷ 
04 7 
۷١ 
V۲ 


N‏ - معجم الموضوعات ورؤوس المساثل 


الموضوع/ المسألة 

- شعَّبٌ الإيمان 

- عد الله كل مذنب بغير السَرْكِ مؤيتًا 

- لا بد أن يتبَعَ التصديقَ عمل به لیکون اماتا 

- لا صح اعتقادٌ بلا قولِء ولا اعتقادٌ وقول بلا عملِ 

لا صلخ ايعان تر بلا عملٍِ 

Es ANS Ye‏ ان إل بتصدیق 

- لماذا يميد السّلفُ الإيمان بالمشيئة والرجاء 

- لوازم إخراج العمل مِن الإيمان 

- لوازم تفسيره الإيمان بالمعرفة 

- لوازم قول الجهمية في الإيمان °٦‏ 

- مذاهبٌ الناس في الاستشناءِ في الإيمان 

ا ایال الشارع 

- مَنِ ادَعَى الإيمان بقلبه ولسانِه» ولم تعمل جوارحة» لم يدخل 
الإسلام 

- من قال؛ إنهُ ممن عند اللهء فهو من الكاذبين 

- من قال؛ ني موَمِنْ با أو مون بالل حَمَّاء فهو مصيبُ 
E‏ کفرا» فهو مين 

یک اعتقادًاء ثم قولاء ثم عملا 

- ينبغي أن فرق بين نشأًةٍ الإيمانِ وبدايته» وبين استقرارهِ ودَوَامِه 
- ينقص الإيمان بمقدارٍ الذنب» ولا يزول بالكلية 


الباطنية : 

TS 

- کل محرّم ظاهِر لا قبت کے غل الاط را جلا له قاس 
- يلون الظاهرَء رارق بمعتی باطنِ 

الباقلاني : 

- أوائل المغاربة الذين أحخذوا علم الكلام عن الباقلانيّ 


٥ 
11۳ 


OA 
oA 


OA0 


۹ 


چ 

الموضوع/ المسألة 

البدع والمحدثات: 

- رَد السلفِ للبدّع الحاوثة بمصطلَحاتِ جديدة 
a‏ أسباب سو البدع - المصطلحاث البدعية 
البرزخ : 

- عذابٌ البَرْرّخ يدوم على الكافِرِينَ إلى يوم البَعْثِ 
البعث : 

- أسماءٌ البْعْث فى القرآن 

_ الأدلَة القرآنة إعادة الخلق وبعثهم 

- الإيمَان بالبَعْثِ بعد المَوْتِ 

ا ا و ا لاان 
تایان بالبّعْث لازم للتكليف بالأحكام الشرعية 
البَعْتُ أكثرٌ أمورٍ الآخرة ذكرًا في القرآنِ 

ت المنكر ون للخت 

ل يعم ميعاد يوم القيامة والبعْث إلا الله وحدَهُ 
التأليف فى العقيدة: 

- إنکاۂ الب على مذاهب الرأي مِن غير آثارٍ 
التشسه: 

- تشبية الله بمخلوقاته كَفْرٌ 

- نفي التشبيهء ونه المبتدِعَة به 


التوبة: 


- التوبةٌ مِن احفر شرطها مع اعتقادِ القلب وقول اللسانِ عمل الجوارح 


الجبرية: 
- من لوازم قول الجَبْرة 


الج 


ت فاه الخ 


0 


TV 
۹ 
TV 
۸ 
E۸ 
TV 
۹ 
E۸ 


11۸ 


۳۹۸ 
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AV 
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N‏ - معجم الموضوعات ورؤوس المساثل 


الموضوع/ المسألة 


الحنة والنار: 


ا اا ا 


ا ا وا ع ا و ا ان 
اا 0 آل والار الاه مض تفر الى الا 


الآثارُ عن الصحابة والتابعينَ في فناء النار 
الإيمان ا والتَارٍ» وأنّهما مخلوتَانِ الان 
الجة ات والار قات 
ND E AES‏ 


ن أيدًا 
ء 3 ء۶ 
ربعة 1 


الذين ر الجنة ابتداءً ا 


صنافِ 


المنكرون لخا الجنَة والنار قبل مجيءِ الآخرة 


أوصافُهّما في القرآنِ الكريم 

ذكرٌ الخلود في الجَنة والنار في القرآن 

ذگرهما في القرآنِ الكريم 

لا يلد في النار إلا مشر 

لا يدل الجَنهَ إلا مؤمِنْ 

لا يصح الإيمان إلا بالإقرار بهما 

مكانْ الجَلَةَ والنار 

نآ ة القائِلينَ بعدم خلتي الجلّة والنار 
مِن داهم على فناء النار 


الجهاد فى سبيل الله : 


- الجهاد والح ماضيانِ إلى قيام الساعةء مع أولي الأمر مِن أئمُةَ 


الجهاد والح ماضتان 4 انمه المسلمينٌ الف 2 الساعة 


الجهاد مع أئمَة الجَوْرِ 
ال 


الغا في دوام الجهاد 


- حم الجهادِ وقش 


E 


الموضوع/ المسألة 


- لا يستقيمٌ أمرٌ الجهاد إلا بأمير 

- يتعيْنْ الجهاد على الرجال باليلم وتحديث النفس به 
الحهة: 

- إضافة الجهة إلى الله بمعنى العلوٌّ والفوقيّة والاستواء 
- إضافةٌ الجهة إلى الله تعالى 

- حظر إضافتها إلى الله بمعنى الإحاطة 

الحهمية : 

- أدنْهُّم على أن الكلامَ مخلوق 

- التعريف بمقالتهم 

- الجهميَةٌ ثلاث فرق في خلت القرآن 

EAE 

- سياق نشأتها 

- علامةٌ الجهميّة تسميْهُمْ أهل السنَة مشْبَهةً 

- قروا من توهُم التشبيه إلى تحقيق التعطيل 

ال کو ا في إثباتِ الصفات» فهر ين المشبهة عندهم 
- لوازمٌ قول الجهميّة في الإيمان 

- هم أصل المعتزلة ومحضنَهُم 

الجوارح : 


لا يبت انقياة الجوارح إلا بما يذل عليه 
الحج: 

و ا ی ایر ل ارت 
الحد: 

- إضافتةُ إلى الله لبيان بينوتتهِ عن حَلقِه 


° 


ا ية ف مج يك ارين 


الصفحة 
VY‏ 
(V٤‏ 
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٥۹۱ 
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-١‏ معجم الموضوعات ورؤوس المسائل 
الموضوع/ المسألة 

- اختلاف المبتدعة فى إطلاق لقب الحسّويّ 
- إطلاقاث لقب الحشوي 

- الحشويةٌ تقابل الباطنية 

- معنى كلمة الحشوية 

الا ية 

- المنكرون لحكمة الله 


اة والسال: 
فظرةٌ الإنسانِ بالبحثِ عن الِلّل والتفكير في الجكمة 
- منزلة العقل بين الجكم الظاهرة والخْفيّة 


الحلول: 
- أصلٌ عقيدة الحُلولِ 


- قولهم في رؤية الله 
الحنفية : 


لماذا تادر مذهبُ الحنفيّة في العقائد بالمتكلميرَ 


- أحواض الأنبياءء عليهم السلام 

- الإيمان بحَوْض نيا 

= الحوض موجود الان 

ك المنكرون للحوضٍ 

- الواردُون على حوض النبيّ» والمحرومُونَ منه 
- تواتَرَّتِ الأدلّةٌ في إثباتِ الحوض من الس 

- حَؤْض النبيّ غير الكؤثر في الجنةٍ 


11۸ 
۹ 


۲۷۹ 


۸ 


11 


۳4۰ 
8 
A4 
۳۹۱ 
AV 
AY 
۳۹۱ 


اب اة ف مج قك ارين 


= 


الموضوع/ المسألة الصفحة 
- صفات حَوْض النبيّ A‏ 
E‏ ۴۸۱ 
د ن رت م ا با ۳۸۹ 
- يحرم ِن الحوضٍ صِنْفانِ ۸ 
- يذاد عنه الكقارٌ ۳۸۲ 
الحيز والمتحيز: 

د ليس فى الوحى ولا فى كلام السلي ذكرهما؛ لا فبا ولا إثباتا ۳۰٦‏ 
الخوارج : 

- اختلاف السّلفِ في تكفيرهم 03۷ 
- أصل خطئهم في تكفير صاحب الكبيرة ۰۲ 
NY a‏ 8 
ت الخكمة من قتالهم AA‏ 
- الخوارج والتکفیر بغیر مکفر |0« «OON «00V‏ 07°« 0711 
ا ا ۲ 
- أوصافُهم وعلاماتهم في السلَة 00۷ 
- حقيقةٌ الخوارج» وحکمهم 000 
- حكم الخوارج ٦‏ 
SS‏ الخوارج 0۹ 
- رَمَنْ ظهور الخوارج و 
ابسن ادل اللصوص في أمرهم CAA‏ 
م 0۱ 
- صفاتهم وعلاماتهّم 00 
ريه الأخد بالتفاه: ورك المحكم o1‏ 
ل ت ی کے ای لی کر رک اک 00۸ 
- لماذا سُمُوا؛ الخوارج 000 
- ليس لهم أصولٌ مكتوبة بأيدِيهِمْ ۹ه 


ما اجتمعت عليه فرق الخوارج 07۰ 


-١‏ معجم الموضوعات ورؤوس المسائل 


الموضوع/ المسألة 

د وجوت قالهم إا ضالوا على المسلمي 

الخير والشر: 

- الشر في العالم شر نسب لا مُطلق 

- الشرٌ لا يضاف إلى الله 

كاإتما بخلق ال تعالى الخر المحض: أو الراج 
- أنواعٌ الشرور عند | لمعتزلّة 

- أنواع الشرور عند أهل السنّة وجودًا وعَدَمًا 
eS Th EE‏ 
د لا بخان ا ما لا حر فيه ولا شر 

- منعٌ إضافة الشرٌ إلى اله وصمًاء لا ينافي إضافتَه إليه حَلْقًا 
الدين : 

ا ق و 

الذنوب: 

ال اله تك ال السافة 

- الذنوبٌ تدحُلٌ في المغفِرةء وتدحلٌ في التوبة 

د شفران الذثب يكون لاتب الذي لم تفه توب 
الرافضة: 

- انتسابٌ الرافضة للإسلام» وانتسابٌ مشركي ريش للحنيفية 
أوجه مُشابهتهم اليهود 

- ين أهلَ الكفر على أهل الإسلام 

تَقذِفٌ رَوْجاتِ النبيّ أمَهاتِ المؤْمِيْينَ 
ST EE‏ 


خا إل افقة: وحكمُهم 


oo 


0۹ 


الموضوع/ المسألة الصفحة 


- حكم الرافضة 00۲ 
- علامة الرافضصة؛ تسميهُمْ أهل السنَة؛ ناصِبة 0۹۸ 
- كل عة في الخوارج» فهي في الرافضة أعظْمُ وأشدٌ o0۲‏ 
- لماذا سُمّوا؛ الرافضة 04 


الروح : 

- بعد الموتِ تعودٌ الرُوح إلى البدَنِ E‏ 
- تختلفُ منازل الأرواح بحسب الإيمان ۹ 
روح الكافر تكون في النار ۰ 
- روځ المؤمن على حالَيْنِ 4 
د يكوك الثعيم والعذات في البرزخ على الروح وَخْدَها ۲ 
الرؤية: 

إثباث صفة الرُؤية لله تعالى على ما يليق بجَلالِهِ 4 
- أل رؤية الله تعالى في الآخِرة من الكتاب E O‏ 
- أدلَهُ رؤية الله في الآخِرة مِن السَّة الان ۳\٥‏ 
- أسبابٌ بدعة تأويل معنى الرؤية ۰ ۳۷ 
عن اعا ت ت الرؤية ۳۱٦‏ 
- الأصول التي الترَمّ بها المبتدعة نفيّ رؤية اله 8 
YY EEN ee‏ 
- رؤية الله تعالى في الدنيا جائِزةٌ لِمَنْ جِعَلٌ الله فيه القدرة عليها ۳۱۷ 
- رؤيةً اله في الآخرة قطعيّة الذّلالةء متواترةٌ الثبوتِ Fr‏ 
- رؤية النبيّ لِرَبّهِ في الدنيا ۳٦‏ 
rra N i‏ 
- لا يلرم من إثباتِ الرؤية إثبات والإحاطة E‏ 
- مصنفات الأئمَة في أدلة إثباتِ رؤية الله 3 
- نفا رؤية الله في الأخرة 1۰ 
- نفي الرُؤيةٍ بدعوى نفي التركيب والتأليفِ 4 


¥ - معجم الموضوعات ورؤوس المساثل 


الموضوع/ المسألة 


الزكاة: 

- الزكاة هي الرَكْنْ الثالتُ يِن أركانِ الإسلام 

- الزكاءٌ يقاتَل جاجِدها ومانِعٌ إخراجها بلا خلافي 

- دَفْعٌ الزكاة إلى أئمَّة المسلِمِينَ 

- دفعها إلى الإمام الجائِر 

- لو تلظ على الأَمَةٍ إمامٌ باغ» فأكرَةَ الناسَ على زكواتهم» دَقَعُوها إليه 
- لو طلَّبّ الإمامٌ العاول دَفْعَ زكاةء وجب دفعُها إليه 
الزنادقة: 

- سعي الزنادقةٍ إلى إبطال الآثار 

- أسبابُ استشناء السلف فى الإيمان 

- الاستثناء فى الإيمان عند السلف» وتوجيهه 

- الطوائف المخالِفةٌ للسلف في مسألة عَلَوّ الله الذاتي 

- الفرق بين أئمَّة العّذلِ وأئمَة الور عند السلف 

د السلف للبدع الحادثة بمصطلَحاتټ جديدة 

کانوا يقَهَمُون مراد الله ِن كلايه؛ لأنّه ئرل على استعمالهمْ ووضيهة 
- لماذا يَقصَرٌ السلف كلام الله على القرآن 

- لماذا يميد اسلف الإيمانَ بالمشيئة والرجاء 

- نف السلف الكَيْفَ عن صفات الله تعالى 

أصولهم شبيهةٌ بأصول الملاحدة 

اة 

- اشتِهار العلم بالسَةَ والرواية في حُرَاسان منذ زمن التابوينَ 
الشرائع : 

- المحكم والمنسوخ في الشرائع 


Yo 


o 


= 
ل س ا 


E‏ ل ك 


الفيرك: 
- لا يدحلٌ الشرك في المغفِرةء ويدحلٌ في التوبة 


الشريعة: 

أكثرٌ آلفاظ الشريعة وضوحًا أكثرّها ورودًا 

- الشريعةً لم تأتِ إلا بما يَعرفةُ الذين نرَل عليهمْ الوح 
الشفاعة: 

- أثبّت الله الشفاعة لأهل الإيمان على سبيل الإجمال 
- أثر فَرَةٍ الإيمانِ في ااع شفاعة الشافع 
اختصاص أبي طالب بشفاعة النبيّ 

د أدلة اة الففاعة» والجرات عتها 

- الأرحام شفع بعضهم لبعض 

- الإيمان بالشفاعة» وأنها خاصًّةٌ بأهل التوحيدِ 

- الملائكة لم تَشمَعُ للكافْرينَ 

EN Salle 

انتفاء الشفاعة في عموم الكافرِينَ 

- أنواع الشفاعة 

- تقسيم الشفاعة باعتبار المشفوع له 

- تقسيم الشفاعة باعتبار مَكانِها 

- ثبت الشفاعة بالأدلة المتواترة من الكتاب والسَة 
شروط شفاعة آهل الإيمان فما ينهم ٠‏ 

ا لات ال داع ده 

ال ل آهل الاعات 

طا اللف ع ف الفي رارغ بيا 

E‏ المشفوعٌ له واحدًاء والشافعٌ جماعةً 

- لا يقل الله شفاعة في كافر 


الصفحة 


E 


۴ 
۲۲ 


-١‏ معجم الموضوعات ورؤوس المسائل 


الموضوع/ المسألة 


الصحابة: 

د أسباث بقاءٍ فضل الصحابة سى بعد تتازعه وافتالة 
- أصَح العمل عمل الصحابة 

- الإمساك عمّا وقَعَ بين الصحابةء وحَطرٌ الوقيعة فيهم 


- الترضي والترحُم على الصحابة والكفٌ عا شچر توم 
- الخلافٌ بين الصحابة ليس في أدلة الشريعةء بل في تنزيلها 


- الطعنْ فى الصحابة باعتبار الكفر والإيمان 

- تعريف الصحابي 

- حسناتٌ الصحابة السابقةٌ أعظْمْ المكمراتِ للسيَاتِ 
- حكم الخوض فيما وفع بين الصحابة مِن اختلافي 
- حكمْ الطعن في الصحابة» وسَبهم 

- خلاف الصحابة اجتهادٌ بين الأجر والأجرَيْن 

- لم يحض الصحابة في مسألة حلي القرآنِ 

- من علامة أهل البدع؛ الوقيعة في الصحابة 
الصراط : 


- الإيمان بالصراطء وصفتة 


- الصراط مضروبٌ على مَنّن جِهتَمَ وظهُرهاء يمر المارٌ عليه 


- الكَمَارُ لا يُجاوزُونًَ الصراظط 

المنكرون لاصراطء والرد علي 

- الناسٌ يَمُرُونَّ على الصراط بمقدار أعمالِهم 
د أوضاف الصراطء وحال المارين عليه 

- اول مَّن يَجُورُ على الصراط 

ا ف اجا هاه 

الصفات الالهية: 

- الجوابٌ عن دعوى نفاةٍ الصفاتِ 

- الرَّجرٌ عن البحثِ في كيف الصفاتِ 


ro 
۹۸ 


اج ية ف مج فبك لكين 
کو 
الموضوع/ المسألة الصفحة 
ت الصفات من الذات ۱۳۷ 
ا ل الع وه جل المرصرف ۷ 1۷0 
- زوالٌ عَظّمة الله مِن قلوبهم بوقدار ما ينفُونَ مِن الصفاتِ ٤‏ 
صفاتّة تعالى ليست منفصلة عنه ۱۳٢‏ 
- صفةٌ اللسانِ والقَم من المسكوتِ عنه؛ فلا ينيّتُ ولا ينفى 40 
4٥ EE RE‏ 
ل سا من صان ال آلا عل مهار اة 10٤‏ 
- نف السلف الكَيْف عن صفات الله تعالى ۹۷ 
الصفات الذاتية : 

اقات الات لاز ا يفك عن الذات ۸٦‏ 
- نف الصّفاتِ الذاتيّة بدعوى نفي التركيب والتأليفِ r٤‏ 
الصفات الفعلية: 

- الصفاتُ الفِعلِيةٌ قديمة النوع» حادثة الحا ۳۸ 
الات الف مقط اة ۸٦‏ 
الصلاة: 

- الصلاة لا ينسح اسا ۱٦‏ 
- النسخ الصلاةٌ لا نسَح أصلها 1 
العارية: 

- شروط عارية المرأة ۹ 
العبادة: 

دمي وود اك مقون عن اليا من آهل الك والصال a‏ 
العرش : 

- صفاتٹ العرش في القرآنِ الكريم ۲۸0 
العقائد : 

الات والماض ت بن ماج العاب إ؟ عن طريق اللزوم 3 


١‏ معجم الموضوعات ورؤوس المسائل 
الموضوع/ المسألة 

العقل : 

- أنواع الأحكام ومصادرها 

- منزلة العقل بين الجكم الظاهرة والخفيّة 
العقيدة: 


0 


- شرو إحداث مصطلَحاتِ فى العقيدة 


١ 

صفة العِلْم التامٌ لله تعالى 

العلم الإلهي: 

- اله يعم الكليَاتِ والجُزْيّاتِ» وأزمتّها وأماكتها 
ê‏ الله بالكُلَيّاتِ والجُرتيّاتِ» ونقض كلام الفلاسفة 
العلمانية : 

N 

العلو: 

إثباتث صفة العلوٌ الذاتيّ له تعالى على ما يليق بِجَلالِهِ 
Ne A E ele‏ 

- الجمع بين نصوص العلوّ» ونصوصٍ ا 

- الطوائِف المخالفةٌ للسلف في مسألة علو الله الذاتي 


اا ا 


- العلوٌ ضرورة عقلية وشرعية» وذكر من نازع في تلك الضرورة 


- إنكارٌ العلوٌ أعظمٌ من إنكار الاستواءِ على العرش 
- صفةٌ العُلّ مِن الصفاتِ التي yT‏ 
- علو الله الوارِدٌ في الوحبيْن على أنواع ثلاثةٍ 
ين الاباك الداة على عل ا ` 

مر المطاحات الاد اله اا ا 


2 


۹۸ 
۹۸ 


Yo 


VY 
YA“ 
YAY 
TVA 
1۸٦ 
Vé 
YAV 
VY 
VV 
VY 
€ 


I= 


الموضوع/ المسألة 


العمل الظاهر : 


الفضائل : 


أبو بكر الصَدَيقٌ أعلَمُ الصحابة وأفقَهُهُم 
أا ی ا ا ا اا ۲ 


اک ية ف مج فيكو الرَازَِيَنِ 


أحاديث تقديمْ فاطمة على خديجة أصحٌ ٤٦‏ 
أسبابُ بقاءِ فضل الصحابة حتى بعد تنارُعِهِمْ واقتتالهم ۲ 
أسبات تفضيل الصحابة YTV‏ 
اش الاش إسلامًا أفضل ممن جاء بعده 0 
ا التابعِينَ على بعض آحادِ الصحابة ۳۸ 
اعتباراتُ تفضيل الصحابة على غيرِهِمْ في القرآن ٤‏ 
أفضلْ القرونِ 00 
الأصل أن السابقِينَ الأَوَلِينَ أفضل مِن اللاجِقِينَ المتأخُرِينَ 6 
الأعمال التي 1 بسببها الصحابة 10۸ 
- الترضي والترحُم على الصحابة والكفٌ عمّا شجْر بينهم YT Y1‏ 
التفاضل بين المهاجرينَ والأنصارٍ E‏ 
التقاضل بين غثمان وعلين 0٠‏ 
الح اللاة ك ال الاهة 1٤‏ 
ال المرن باه من المهاجرِينَ ۲4۸ 
القضل بعد عتاة لبق أهل الشرزي الخمة o٤‏ 
المبشر ون بال فر اة 00 
المرادٌ بالسابِقينَ الأَوَلِينَ ِن المهاجرِينَ والأنصارِ E‏ 
المهاجرُون أفضَلٌ من الأنصار ۲٤٥‏ 
المهاجرُون أل من يجاور الصراط بعد النبىّ ۸ 
المهاجِرُون أول مَن يرد على الحوضٍ ۷ 
- النزاح بين الصحابة رضي الله عنهم ۲۰ 
- اون الام ٤۸ O E‏ 


N‏ - معجم الموضوعات ورؤوس المساثل 


الموضوع/ المسألة الصفحة 


ر روو 


- تفاضل الصحابة وسببه 0V‏ 
- تواتَرَتِ الأحاديث في جفَظ حم الصحابة وتقديرهمْ ۳ 
- جنس العمل أفضل من جنس الزمان 3 
EN‏ الد باشل or‏ 
- حسناتُ الصحابة السابقةٌ أعظْمٌ المكمُراتِ للسياتِ ٤‏ 
- خير هذه الاَمَةَ بعد نها ۲۳۱ 
- دعا أبو بكر خمسة مِن العَشّرة الس اة إلى الإسلام ۲4 
- عائشة مقدّمة لبعض الخصائص والفضائل الواردة فيها 3 
فاطمة دم علی لاقي في تقدیوها على آمها خديجة 3 
- فضل آبي بر ۲۹ 
د اف فر عن فصل النبيّ 9 
«افضل الحَشرة المبشرين بالجة 0٤‏ 
- فضل النبيّ على جميع الحَلّقٍ ا 
ا مر وان وعليّ 0٠‏ 
- فضل نصرة النبيّ ۲٦‏ 
- قدّم الله المهاجرينَ على الأنصار ۷ 
- كل الصحابةٍ موعودون بالجنة 00 
- لا يفْضَلٌ الصحابة على أبي بكر وعُمَرَ أحدًا 0۰ 
- مراتب الصحابة في التفضيل 0 
- يِن أدلّة فضل المهاجرينَ على الأنصار ۷ EN‏ 
من آسلم قبل الفعح أفضل ِن أسلم بع t0‏ 
- هاجَرَ عمال الهجرَين وزوّجه الث باب را وام وم Yor‏ 
- صف أبو بكر بالصدّيتي؛ لأنه اول المصدقينَ بلا معجزاتِ ۲۹ 
- يتفاصَلٌ الصحابةٌ فيما بيهم ١‏ 
- يحص علي بالفضل بعد عثمانً» ولا يسبِقَهُ أحدٌ فيه o٤‏ 
شر الر ي EN‏ 5 
- يلي با بكر وعُمَرَ في الفضل عُنْمَاء ثم علي ۲0٠‏ 


= 
الموضوع/ المسألة 

اقعل الباطن: 

- أنواعه 

- ما كان كمه شرطا في صحة الإيمان 
الفعل الظاهر : 

- أنواعه 

الفلاسفة : 

- المسائل التي كفر فيها الغزالئ الفلاسفة في تهافْتِ الفَلاسفة 
- رد الغزاليّ عليهم في تهافتِ الفلاسفة 

الفناء: 

القرق بين اعدم وبين الفا والهلاة 

- فتاء بعض المخلوقات دون بعض 

ا آي من افا ل ف ا 

القبر : 

د أعظم ما يدت للميْتِ في قبره 

- الأحاديث الواردة في ضَمَةٌ القبر 

- الأحاديث الواردة في عذاب القَبْرٍ على ذنوب مخصوصة 
N‏ 
المنكرون لعذاب القبر» والجوابُ عن شَبَههمْ 

- تصعَدٌ الوح بعد قبضها لِتَرى مَفْعَدَها مِن الجَنّة والنار 
- تواترَتِ الأدلةُ ِن السّة على إثباتِ عذاب القَبرٍ 

- عذابٌ المَبْرٍ ثابتٌ في الكتاب والسلَة ا 
e‏ 
Ms‏ 


- من أَمِنَ في القبرء أَمِنّ مما بعده 


الصفحة 


V۳ 
Vé 


A3 


٦۱ 
۱۹4 


t0 
۳4V 
۳4۸ 


N‏ معجم الموضوعات ورؤوس المساثل 


VAY 

الموضوع/ المسألة الصفحة 
القدرية: 

تادر مقف ادل o۱‏ 
- أو ظهور بدعة القدريّة o۱‏ 
- علامة القَدَريّة؛ تسميتهُم أهل السْلَة؛ مُجبرة 0۹4 
- لماذا سمُوا القدريةً o۱‏ 
- لوازم قول المَدَريّة بنفي المشيئة ۲۱۹ 
- من أنكرَ مِنٌ القَدَرِيّةَ علم الله السابق» فهو كافِرٌ o۱‏ 
القرآن : 

ت أشماء القران وصفاته ۳0 
- القرآن صفة لله؛ إن فُرئ أو تَلِيّء أو حَفِظ أو عُقِلَ» أو سَُمِعَ أو 

ِب 10۲ 
- القرآنُ كلام الله المتدبرُ بالأذهانِ والعقولِ والقلوب 10۰ 
- القرآنٌ كلام اله المحفوظ في الصدور 10۰ 
- القرآن كلام الله المسموعٌ بالآذانِ 10۰ 
لقرآن کلام الله المكتوبُ في الأوراق والأجهزة والبرامج ۱0۰ 
- لقرآن کلام الله غير مخلوق 0 
- القرآن کلام اش وإ لي وفرئ ورْتَلَ بالأفواءِ e‏ 


- المعلمُ يعم القرآن وبلق غير ۱١‏ 


ا خمسة؛ الجِفْظ والتلاوةٌ والمَمْمء والنَظرُ 


والكتابة ۱۹ 
- حكمْ الجاهل الذي يقولٌ بحُت القرآنِ ۸۱ 
- حم الكلقية واللفطة والواقَة في كلام الله 0۷٦‏ 
- خحلاصةٌ رأي الأشاعرة والماتّريديّة في القرآن ۱4۹ 
د ل بط ف علق الرل ايك س ٤١‏ 
- لا بُحمَّظ للصحابة الخوضُ في خلت القرآن ا٤‏ 
- لا يُعرَفٌ القولٌ خلت القرآنِ في زمنِ الصحابة والتابعِينَ وأتباعِهم 4۲ 


- لم يحض الاه فى مسال لن الان ۳۹ 


اک ية ف مج فيكو الرَازَِيَنِ 


9= 


الموضوع/ المسألة الصفحة 
- لوازمٌ القول بخلق القَرآنِ A۸ MV‏ 
متعلَّمُ القُرآنِ يتعلَمُ كلام الله من معلَمِهِ 10۰ 
- نهي السلف عن القول بقول اللفظية ۱1۲ 
القضاء والقدر: 
- أثرُ الإيمانِ بالقضاءِ والمَدَرِ ۱۸۹ 
- أسبابٌ الضلال في مسألة القَدَرٍ ۲۲ 
ے ساٹ النهي عن الخُوْض في القَدَرٍ ۳ 
- أقدارٌ الله جارية على جميع خلقه ۱۹۰ 
2 ليان بالقدر عند اسلف وأئمَة العربية 1A۳‏ 
RE‏ بالمَدّر متجدَرٌ في الفِظرةء لا يقر على إنكارهِ ا ف ۱۸٤‏ 
ت الانمان بالقَدر من أركان الإيمان 1۸۲ 
الإيمان بالقَدر يُورتُ الخوف من اله ۱۹۰ 
- التقديرٌ والخلق يكون للمعنويًاتِ والجِسَيّاتِ ۹۱ 
- الخلاف في باب القَدَرٍ متفرع عن الخلافِ في إثباتِ الجحمة 

والتعليل 1۲ 
الخلن والايجاة لا يكر إلا شدي ۱۹۱ 
ت لطر ات الا اا سا القَدَرِ ۳ 
- العلْمَ أعم من القَدَرِء والقَدَرَ أخط ۱۸0 
- العِلْمّ أعمٌ من القَدَرِ» والمَدَرُ أخحصض o‏ 
- العِلْمْ التامٌ لازِمٌ للتقدير التام ۱۹۳ 
- العلم لازم للكتابة 14٤‏ 
- الفرق بين القَضصَاءِ والقَدَر ۱۹۱ 
ال ر وا ي اا ۱۸۲ 
ا و ا ونظریتا الصدفة ودَارْوِينَ ۱۸٦‏ 
الراد الد ۱۸۲ 
- النهيّ عن الحُوْض في المَدَرِ رحمة بالعقول ۰۷ 


- أول ظهور الكلام فيه ۸۳ 


N‏ - معجم الموضوعات ورؤوس المساثل 


الموضوع/ المسألة 


ا 


َل ما ظهَرّث بدعة الَدَرِ بتفي اليم 

وَل مراتب القضاء والقَدر الِلْم 

- اَل مَّن أظْهَرَ الشكٌ في الحوضٍ 

- اول من أظهَرَ نفي القَدَرِ في الإسلام 

دا المشرِكِينَ أهل الجاهلية بالقدرٍ 

- تقدیر الله واقعٌ لا محالة 

- ثالتٌ مراتب القضاء والقَدّر المشيعة 

ات مرا القضاء والمَدَر الكتابة 

- كم منكر القَدَرٍ 

- رابع مراتب القضاء والمَدَرِ الحلق 

- فلاسفة اليونانِ والقَدَرُ وعِلْم السبيّة 

- قصور العقول عن إدراك مسألة القَدَرِ» ووجوبٌ التسليم والب 
- کتابة المقادير على أربعة أنواع 

- كب اله مقاديرً الخلايق كلها قبل أن يَحلَّم 

- کل تفاصیل ا وتقدیره وتحت مشیئته 
BE‏ يستحضر حكمة البلاء ويومِنُ بالقضاءِ عند نزوله» إلا مومنْ 
- لله وَحْدَهٌ كمال التقدير بكمال عليه وإرادته وقدرته 
N a Bs‏ 

- لماذا لا يطيق العقل الحُوْضَ في بحث المَدَرِ 

- ما يقدّرُه الله تعالى يقَعٌ ولا مَرَدّ له 

- مراب القضاءِ والقدر 

مشي الك لا تي مشي الإنسان 


أ 
ا 


- نشأةٌ بذعة نفي القَدَرِ 
- من أنواع عمل القلب 
القول الظاهر : 


- أنواعه 


V۳ 


V۳ 


چ 

الموضوع/ المسألة 

- ما کان منه شرطا فى صحة الإيمان 
الكافر: 

- أسبابٌُ عدم انتفاع الكافر باي عمل 
د الکافر لا پخفف عنه عذابه 
- الملائكة لم تَشمَعُ للكافْرينَ 
الكبائر : 

- اجتنابًّ الكبائِرٍ شرط تكفيرٍ السينَاتِ 

- أهلٌ الكبائر في مثبنةٍ اله 

- تقسيم المعاصي إلى كبابِر وصغابر 

د جل آل کل ذب دون الشرك تحت وق 
- ضابط الکبائر 

- طريقة القرآنِ في ذكر الكبائر 

الكبيرة: 

- صاحبٌ الكبيرة عند الخوارج والمعتزلة 
IC]‏ 


- أصل قولهم في الإيمانِ 


- قول الكراميّة في كلام اله أَقَرَبُ الأقوال إلى مذهب السلفِ 
ا ارا فه الف من سال الاعقاد 

- من أجمَّع من رَد عليهم من علماءِ خراسانَ 

- كسب الأشاعرة وزعم التوسُط بين المَدرية والجبريّة 

- مناظرةٌ ابن برهانٍ للجوينيّ في الكسب قبل رجوعه عله 
الكفر : 


- ترك الفرائض عَمْدًا كَمْرٌ 


الصفحة 


A2 


0۹ 


° 
۲۲١ 


۹1 


N‏ - معجم الموضوعات ورؤوس المساثل 


الموضوع/ المسألة 
Erk‏ 


الكمال: 
- لا كمال إلا للخالق 


الوح والقلم: 
ا لے ا و 

الليبرالية : 

اضر قي اضرلا 

الماتريدية: 

د الماريدبة أك تمشگا بخطها واش تعضا من الأشاعرة 


- النهيٰ عن مجالسة هل الكلامء وعن النظر في كتبهم 
ال ظهور المدارس الكلامة 


المرجئة : 

- أسبابٌ القول بالإرجاءِ 

ال يدجم 

- أقوال المرجئة في الإيمان 

aE Ne 

ارك مدا فول ٠‏ 

- المكلّفُ مع ذنوبو كبيرها وصغيرها كامِلٌ الإيمان 
ف ظهور الإرجاءء ومصطلح المرجَةٍ 

حطر بذعة الإرجاء» وأنها اشد من بدعة الخروج 
ت علامة المرجئة ی أهلَّ السْنَة؛ مخالفة» ê‏ 
- فرق المرجئة في باب الإيمان 

د قول المرة في آثر الذتوب على الإيمان 

- کان ظهورٌ ار ا عصر الصحابة 


V€ 


4V 


Yo 


1Y 
1 


30 
ey 
۲۹ 
1۰۲ 
oY 
1۰۲ 
00 
o۸ 
0۹٩ 
N 
tor 
1 


اب اة ف مج قك ارين 


VAA 
الموضوع/ المسألة‎ 
كاماد سموا مرجة‎ 


المش اة * 


0 


- لوازم قول القَدَرِيّة بنفي المشيئة 


الم ظطلحات: 
تن اللات الاد ال با ال 


المصطلحات العقدية : 
- شروط إحداث مصطلحات فى العقيدة 


المعتزلة: 

- أخذحُم أصل الأمرِ بالمعروفِ والّهي عن المنكرٍ مِنَ الخوارج 
ے أخذحُم باب الإمامة من ن الروافض 

- ّم على اقول بالمتزلة بين المتزلتين 

- صل خطئهم في تكفير صاحب الكبيرة 

- أكثرٌ المذاهب اختلالًا فى أبواب الصفاتِ الإلهئة 
NL‏ 

- الفرق بين المعتزلَّة والأشاعرة في صفة الكلام 

- المعتزلة في باب الصفاتِ والرؤيةء والقرآنِ - جهمية 
- المعتزلة في باب القَدَرِ نفاة 

- إن زال بعض الإيمانء زال كل 

- أنواعٌ الشرور عند المعتزلَة 

e as‏ الاسم 

- أول من قال بقولهم 

- بداية خلافهم أهل السنَة 

- بُرُوعُهُّم من بَطنِ الجهميَة 

O E O 

وسا ا 

تطروت النشاة واستمداد الأصول 


الصفحة 


°٦ 


O0۸ <4۹ 
O0۸ <4۹ 


O0۸ <4۹ 
0۷ 44 


OA 
۹% <A 
04۷ 


-١‏ معجم الموضوعات ورؤوس المسائل 
الموضوع/ المسألة الصفحة 


دان ادا اوقا یو ال ۹۹ 
- كل من خالمَهم في إثبات الصفات فهو من المشبهة عندَهُم ۹۱ 
- من وجوه التباين بين الأشاعرة والمعتزلَة في كلام اله ۷۱ 


0 


د زكوت المحرمات ين غير استلال مخصية ٩۱‏ 


المكان: 
- لم يرذ ذكرهُ في الوحي ولا عن السّلّفٍ لا نفيًا ولا إثبانًا ۳۰٦‏ 


الملائكة: 

- الإيمان بالملاتكةء ومنهم الكرَامٌ الكاتبُون 0 
- الكرامٌ الكاتبونَ لا يَلرَمُونَ غير المكلفِ 0 
- الملائكة الذين يتعاقبون بالليل والنهار ۳٦‏ 
الملانك المخكة بالبي. ` 0 
- أنواعهم ووظاتفهُم to‏ 
المؤمن : 

- من أسماءِ الله المومِنُ ۷۱ 
الميزان: 

آخرال الأعمال المرذوة وأهلهًا VV‏ 
د الايمان بالموانة وص VY‏ 
فال ي الان وون ال عمال a2:‏ 
۳۷٦ E‏ 
وار ذكر الميزان فى السنة والاثر ۳۷۲ 
فة الان ۰ vo‏ 
- مكان الميزانِ والوَزْنِ وتقاضي الحقوق ۳۷۹ 
هر فان عل ال PVE VY‏ 
وزد الاغهال والا دان ۳۷٦‏ 


@- 


الموضوع/ المسألة 


النبوات : 

- الأبوابُ التي صل فيها من صل في حم النيّ 

- ضلال الأَمَة في اللو بانب أكتَرٌ مِن ضلالها بتشَصه 
- کثرة خصائص النبيّ دلیل على تفضیله 

- يتفاصل الأنبياء فيما بيَهُمْ 


الشس: 

والنواهي يدحلا النسح 

- العِلْمٌ بالل وأسمائه وصفاته وتوحيدِه لا يدخله ْح 
- التسح لا يذل الأخبار 

- اسح لا يذل الأخبار 

ت الشو والار شا 

- نظرية إلحادية لا تستقِرٌ على عقلِ صحيح 
النصيرية: 

- قسني كل من يقولٌ بظواهر الشريعة حَشَويةً 
النفخ في الصور: 

- القَحٌ في الصّور» والخلافُ في عَدَدِِ 

- مواضعٌ ذكره في القرآنِ الكريم 

الهحران : 

- أثرُ هَجْرِ البذعة 

عات كار الا 

- التفريق بين الداعية إلى بدعته وغيرهِ في الهجر 
OE E Ns‏ 1 
- الحكمة من هجران البدع والشرور وأهلها 

- الهَجْرٌ علا يجب أن يوضع في موضوه 


2 شوو الهجرّ والهجْرة في الدينِ ؛ لمجاتية المعاصي 


اکر ية ف مج يك الرَركَيِنِ 


الصفحة 
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N‏ - معجم الموضوعات ورؤوس المساثل 


الموضوع/ المسألة 

- مشروعيّة هجر المعصية والبعةء بالمفارّقة لها ولصاجبها 
- من مقاصِده إعانة صاحب البدعة على فع هَواءُ 

ے مواضع الجر وأحكامها 

الواقفة: 


- أصنافهم وما وفوا فيه 


الوحي : 

- الشريعة لم تأتِ إلا بما يَعرِفْهُ الذين نرَل عليهم الوحي 
- ألفاظ الوحى» واستعمالاث العرّب 

أهمْيّةٌ سلامة اللسان لِقَهْم الوحي 

الوعد: 

- عدم الوفاءِ بالوعدِ كِب 

الوعدية: 

- لماذا سمُوا وَعيدية 


- هم المرجئة 


آهل البدع : 

- اتفاق أهل البدّع على اختلافهم على عداوة أهل الحديثِ 
دالج في آهل الت ما وصفرا به اهل الس 

- اختلاف المبتدعة فى إطلاق لقب الحشوي 

- الأمرٌ بهجرانِ أهل الرَْغ والبدّع» والتغليظ في ذلك 

- النهيْ عن مجالَسة أهل الكلام» وعن النظر في كتبهم 

- سب كُرَاهَةٍ أهل البدّع لأهل الأثر 

ر ا اش ابع آمل الت ار 


۹۷ 


OS 

الموضوع/ المسألة 

- علامَتهُم كراهة أهل الأتّر» والوقيعة فيهم 

- مشروعيّة هجر المعصية والبعة» بالمفارَقةٍ لها ولصاجبها 
- نفيٰ التشبيه» وة المبتدِعَة به 

- هم أحق بأوصاف السوءِ التي يُطلقًوتها على أهل الحديث 

آهل الحديث : 

- أهل البدع أحق بأوصاف السْوء التي بُطلفُوّها على أهل الحديثِ 
- شيوعٌ نبذٍ أهل البدع أهلّ الحديثِ بالحسَويَة 

آهل السنة والجحماعة: 

- أنواع الشرورِ عند أهل السْنَةَ وجودًا وعَدَمًا 

- أهل السْنَة وَسَط بين القَدرية والجبرية 
EE‏ و 

- علامة الجهمة : : تسميتهُم أهل اة مشي 

اليس لال ال إا اس واج 

- مخالفة أهل السنّة للرافضة والخوارج 


- هم متوسّطون في الصحابة؛ فيفصَلُونَهُم على غيرهم» ولا يَطْعَتُونً 


فیهم 

- هم وسَط في کل باب 

أهل القبلة: 

- الحكمة مِن التسمية بأهل القَبْلة 

د e‏ العصاة توگل إلى اللہ 

- لا يكَمْرٌ أحدٌ مِن أهل القبلة بذنب؛ ما لم يستجلهُ 


أولو الأ 

- السمع والطاعة للائمَةء وحدوده وضوابطه 

- السمعُ والطاعة لوْلاة أمر المسلِيِينَ في المعروفِ 
إا الطاعا ف المغررف 

- أنواع القتال مع الاأئمَّة 


کین کن فبك الاریین 


0۹۲ 
oA 


۷ 
0۹٤ 
2 
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-١‏ معجم الموضوعات ورؤوس المسائل 
الموضوع/ المسألة 


أئمة الجور: 

- التفريق بين الإنكار على أئمَةٍ الجَوْرِ» والخروج عليهم 
ا 

- معنى هذا الوصف ومقصوده عند ا لسلف 


خراسان : 
- ظهور عِلم الكلام بها 
- عقائدٌ الخُرَاسانيينَ وفضلهم 


خلق القرآن: 

- لوازِم القولِ بحل القرآن 

دلالات الألفاظ : 

- أكثرٌ ألفاظ الشريعة وضوحًا أكثرها ورودًا 

- العَرَّبُ تحتل في استعمالِها للَمْظ اللغويّ الواحدِ 
لاط الع إناء ميم 

- ألفاظ العربيّة إناٌ مسَيعّء وقد تتولَدُ استعمالات جديدة للفْظ الواحدِ 
قد يختلف استحمال اللفظ ولو اتد الزمن 

- كتبٌ اللغة وحدَها لا كفي لمعرفة دلالاتِ ألفاظ الشرع 

صاحب الكبيرة: 

- يدقن في مقاب المسلِهِينَ› ويُورَتُ ويْورَتُ 

- يزوَحٌ» ویصلی علیه» ویْدعَی له بالرحمة 


عذاب القبر : 


- الإيمان بعذاب 


عقيدة الرازيين : 
خا اة 


7۸ 


14۰ 


۳٣ 
۳١ 


1۷€ 


1۷ 


1۸ 


اب اة ف مج قك ارين 


4٤ 


الموضوع/ المسألة 


أسبابُ إخفاء الله لبعض عِلل أحكايِه 


عام الكلام: 


أثر ابن فورك والإسفراييني في انتشاره في خراسان وما حولها 
أسبابُ هي السَلّفِ عن الخُّوضٍ فيه 

ا ا ا 

النهيّ عن الخوضٍ في علم الكلام 

انتشاره على يد الباقلاني 

أوائل انتشاره في المغاربة 

أول وار ا 

اول ظهوره عند بعض المحدثين 

E 

سوا عه الكلام في المذاب 


عم الكلام في المغرب 


کلام الله : 


أثبَّت الله كلامَه» وأضافة إليه 

أسبابُ الضلالِ في صفةٍ كلام الله 

أصل شبهة الماتريدية والأشاعرة في كلام الله 
E‏ 

الطوائِف المخالفة للسلف في مسألة كلام اله 
الفرق بين المعتزلَة والأشاعرة في صفة الكلام 
القول في صِفة كلام الله قبل الإسلام 

الله تعالّی متکلّمٌ بحر وصَوْتِ 

۵ کا کے هات ما سات کت ها 


الصفحة 


N‏ - معجم الموضوعات ورؤوس المساثل 


الموضوع/ المسألة 

- بدعة الكلام النفسيّ له 

- بدعة نفي الحروف والأصواتِ عن كلام الله 

- فرق ا یو که وین کو 

- قول الأشاعرة في كلام الله يول في غايته إلى قول المعتزلَة 
- قول الكرامية في كلام الله أَقَرَبٌ الأقوال إلى مذهب السلفِ 
- کلام الله لا یختص بالقرآن 

- کلام اللو غير مخلوق» منه بدأ وإليه يعود 

- لم ينفرد أحمدٌ بالإنكار على طائفة اللفظيّة 

- لماذا يقَصْرٌ السلفٌ كلام اله على القران 

لزوم الجماعة: 

- ابع الت ولزوم الجماءة 

د أحوال الاعتزال والخاطة 

أحوال م اا وأحوال ذم م الافتراق 

- الأصل في الاعتزال الكرَاهةٌ إلا رَمَنَ ا 
فاط الال والخاطة عد رول القن واشتدادها 
- وجوبٌ اجتناب أسباب الشذوذ والخلاف الق 
- وجوبُ ريع ا 

- وسائل الاجتماع في الشرع» والحكمة منه 

معبد الجهنى : 

ا 

معية الله : 

- أنواع معيَة الله لِحَلَقِهِ 

- معي الله ؛ عِلمةُ وإحاطةُ» وهي في كل مَكانِ 
ملك الموت: 

ملك المؤت وأغوانه 


٥ 
SÎ 


TAA 
TAA 


اب اة ف مج قك ارين 


۷۹٦ 

الموضوع/ المسألة الصفحة 
منکر ونکیر 

ايان با 0 
التٌعريف هما ٤‏ 
EE Ls‏ < 
منهج 

- العقل کک 1۰ 
فظرةٌ الإنسانِ بالبحثِ عن العلل والتفكير في الجكمة ۸ 
- منزلة العقل بين الجكم الظاهرة والخفيّة 1۱۹ 
منهج الأضتف: 

- إنكارٌ وضع الكنّب على مذاهب الرآي مِن غير آثار 11۸ 


- 


۲ - فهرس المذاهب والأقوال 


المذهب/ القول الصفحة 


١‏ - الإجماعات العقدية المحكية فى الكتاب: 

- اوشو م ن ما + يعني بعليو ۷ 
- إثبات استواءِ الله على عرشه» نويه من خلقِهِ YAY‏ 
- إثباتِ الشفاعة بشروطها المذكورة في الكتاب والستة ۳4۳ 
TY I3 °4 8 Uu E NEDE NE ls‏ 
- إثبات عذاب القبر وفتنته ۷ 
- أفضلٌ العَشَّرة بو بکر؛ بلا حلاف ۲4۹ 
با ا ج ور اا ن خو وراغ ۸ 
د الايمان قول وقمل a‏ 
الات رل وغل واغاا 1۲٥‏ 
- الإيمان قَوْلّْ وعَمَلْ ويه ولا يُجزئ واحدٌ من الثلائة إلا بالآحر ۹۱ 
ا و ۰ 1٤‏ 
د الاإیفان رید ویش ۲۷ 
د التشيية والتعطي كلاهما منفيَان عن صفات اله 0۳ 
ا واا ما قان مرج iY‏ 
- الجهاذ مع أئمَة الجَوْرِ ۷0 
الوت صا وک ا ۷ سلب الس اا ا 7 
- الرافضة أعظمٌ ضلالا في الدّين من الخوارج o0۲‏ 
- الزكاهةٌ يقال جاجدُها ومانِعٌ إخراجها بلا خلافِ 0۰٦‏ 
القرآن كلام اله» وكلامٌ الله غير مخلوق 4 E‏ 
- القرآن كلام الو» ولیس بمخلوق ۹ 


المذهب/ القول 
د الال آشد غذابا ين الوحدين الدا حن ف .انار 


- الكلام هو ما كان بالحرفِ والصوتِ 
اللقاءٌ يصاجبة معاينةٌ نظ بالأبصار 


- الله يُرّى فى الخرة على الحقيقة» ولا يراه أحد فى الدنيا على الحقيقة  ٣٣۲ ۳۱١‏ 


- إمكان رؤية المؤمِنِ رَه في المَنَام 

بقاء الجنّة والتار» وعدم فائهما ٠‏ 

کرت الخلفاءِ في الفضل» كترتيبهم في الخلافة 
- تقديم عثمان على على 

- حقٌ أهل القبْلة عضمة الذّم والمال والعرض 

- حي الإجماعٌ على عدم كر الخُوّارج وفيه نَظرْ 
- دَوام الجهادِ وعدم انقطاعِه 

- عدم انعقادِ الولاية لكافر 


CAT cA 


- علو الله لا ينافي عِلْمَه بعبادِهِ وإحاطتَةُ بهم ومعيته لهم بسمعهِ وبصرو 


وعِلمهِ 
- عَودٌ القرآنِ إلى الرّحمنِ 
- كَمَرُ معبد الجهني لنفيه العلم» وكُمر مَنْ قال بقولِهِ 
- مر من قال بخلق القرآنِ 
- لا يختلِفُ أهل السَنَة في ضلال الخوارج وشرّهم 
- لا يختلمُونَ في كفر الرافضة ٤‏ 
دل اب الس أ السات إا بالرك والكر الاك 
لم يكن النبيّ يعامل صاجِبً الكبيرة معامَلةً الكافر 


ن آتت نه الجوارح Ul ll el‏ لحم والدم والتاليت: 


ag. HE Fa ê 
فقد شبه ربه بخلقه‎ 


- مِن المخلوقاتِ ما لا يُفّْى» وأ الله استثناه؛ كالعَرْش» والجََة 


والنار 
وجوت الإيمانٍ بالقدر والتسليم به 
- وجو الإيمانِ بالميزانِ ٠‏ 


١‏ فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب/ القول الصفحة 


وجرت فال إا سا را غاي السلين 0۹ 
- وصف الله تعالی بأنه بائن من خلقه ۳۹ 
۲ - فهرس الآراء العقدية: 

# إبراهيم بن خالد بن بي اليمان الكلبي » أبو ثور الإمام الشافعي : 

- الإيمَانَ؛ اعِقَادٌ بالجََان» وقول باللْسَان» وَعَمَل بالجَوَارح وَالأَرْگانْ 2 
- إبراهيم بن سيار» أبو إسحاق النظام» الضبعي البصري المتكلم 

- تقديم عثمان على علي ۲٥۱‏ 
1٥ a TEE‏ 
# إبراهيم بن طهمان بن شعبة الخراساني» أبو سعيد الهروي : 

- نص على كفر مُنكر القَدَرِ ot‏ 
# إبراهيم بن محمد بن إبراهيم بن مهران» الأستاذ أبو إسحاق الإسفراييني : 

د يجوز الاسشاء من الإيماك لأجل الستفبل» لا لأجل الحال 0۷ 
ار بال راو اك الف راش rrr‏ 
# إبراهيم بن يزيد بن شريك التيمي : 

- وما على أحدِكم أن يقول؛ أنا مؤْمِنٌ ۹ه 
# إبراهيم بن يزيد بن عمرو أبو عمران النخعي الكوفي الأعور: 

- کان إذا سئل عن إیمانه أجاب؛ آمَنْت بال وبملائکتهِ وکسه ورْسلِهِ ۹ 
- كان لا يُعجِبةُ النص على كفر الحجاج بن يوسف الثقفي 0۷۱ 
- كراهة وصفٍ الموَمِن نفسَّةٌ أو غيرَهُ بكمال الإيمانِ 0٥‏ 
# أبو العباس القلانسى : 

ات ا غل ف V٤‏ 
الایمان زل وغل 0 
# أبو بكر الأصم: 

- فر مِن إحالة حدوثِ فعل مِن فاعِلَيْنِء إلى القولِ بوجودِ خالِقَيْنِ 1۸ 
# أبو بكر بن عياش بن سالم الأسدي الكوفي المقرى الحناط : 

- الإيمَان؛ المَعْرفَةء وَالإفْرَارُء وَالعَمَل 2 


کک 0 )۸۰۰( 


المذهب/ القول الصفحة 


# أبو عبد الله الصالحى : 

ل یک ا ول لات ولا بفعل أركانٍ؛ بل بتكذيب الجَنَانِ ۷۲ 
# أبو عمرو بن العلاء بن عمار بن عبد الله البصرى : 

۸٤ O E 
: أبو معاذ التومنى‎ # 

اا الى ات فرق العالّم» وهو بذاته في كل مكانِ ۸۲ 
# أبيقور : 

- يمون القَدَرَء ويقولون بحْرَيَةٍ الإرادة والاختيار ۹ 
# أحمد بن أبي بكر» أبو مصعب الزهري: 

نكر على القاقلين 2 قط بارا مخلوق ۱ 
# أحمد بن إسحاق» أبو بكر الضبعى : 

- كلام الله قديم أَرَلنٌ ۰ ۱۷ 
ETE‏ كلاب في مسأل الكلام ۱7۷ 
- واف شيحة ابنّ حزيمة في إثباتِ الصفاتِ ۷ 
# أحمد بن الحسين بن علي بن عبد الله بن موسى الخسروجردي» آبو بكر البيهقي : 
- اليقينيًاتِ قابلة للزيادة والنقصانِ ۲ 
- حالف طريقة السلف فى بعض الصفاتِ ۳۸ 
ا ۴۸ 
- قال بقدم جميع صفاتِ الله الفعلية ۳۸ 
- كان لا يُحدّدُ» ولا يَسَبه» ويَرْوي الأحاديتٌ. ولا يقولٌ؛ كيف 4 0 
كان تيل غل طرقة السابء. لك عام فى الطيق كا ۳۸ 
- نص على علو الله بذايِهِ افا 
# أحمد بن حميد» أبو الحسن القرشى الطْرّبشيشي : 

- القولٌ بما في عقيدة الرازِييّن ۱٤‏ 
# أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام» شيخ الإسلام ابن تيمية : 

- جَعَلٌَ القضاءَ والقَدَرَ على مرتبتين ۱۹۲ 
- جَمَعَ العلم والكتابة في مرتبة راخاق س مراب القَدَرِ 4٥‏ 


۲ - فهرس المذاهب والأقوال 


المذهب/ القول 


بسب إليه القول بفناء النار» والصريح عنه خلافة 


# أحمد بن محمد بن إبراهيم» أبو إسحاق اي 


أو الصفاتِ الحُبربَهَ على طريقةٍ الأشاعرة 
سر الله بالقادر على الاختراع 


ر لیا عل مد آم ا 


# أحمد بن محمد بن أحمد بن محمد» أبو طاهر السْلَفِى : 


# أحمد بن محمد بن حنبل» أبو عبد الله الشيباني المروزي : 


تاا في أصول الدّين لا تَخرْجٌ عن أقوال الصحابة والتابعِينَ 


E N E e a اا‎ 


القول بما في عقيدة الرازِييْن 


وهو مع أن ما كُي؛ يعني بعلوه 


إثباتٌ الرؤية لله تعالى 
إثباث لفظ الخد في حى الله تعالى 


أقول؛ موم إن شاء اله وأقول؛ مسلِمَ؛ ولا اسي 
الإيمان فل وعَمَل 

الإيمَان قول وعَمَل وني 

الإيمان قول وعملٌ» يزيد ينق 


ألرَمٌ القائلينَ بخلتق القرآنِ بالقول بخلق الوجه 

القَدر قَذْرَةٌ الله على العِبَادِ 

القَدَرُ لا يُخرجُهُ ِن الإسلام وإذا جحد الل كر 
القَدَرُ لا بُخرجةُ من الإسلام» وإذا جحد اليل َر 
القولٌ بخلت القرآنِ كف ظاهز 

تھ ارم ا 

أنكر على القائلين ؛ لفظي بالقرآن مخلوق 

تبديع من أخرَجَ العمل من الإيمانِ وتضليلةُ» لا تكفيرْهُ 


۲۱۹ ۵٥ 


ةف عة ازکتر 
ا الرَارِتَيَنِ 


المذهب/ القول الصفحة 


- جزم بكفر الشاك في أن الفُرآن غير مخلوقٍ e‏ 
sS‏ 1۹ 
جعَلَ الواقفة في القرآن شرا مِنَ القائلينَ بخلق القرآن 1۰ 
دوام الجهادِ وبقائه إلى قيام الساعة 
- سمى من تى الصوت بالجهمية ۸ 
- عدم تكفيرٍ الخوارج 0۷ 
- عدم كفر من أنكر القَدَرَ وأتَتَ اليل o‏ 
- عدم فر منكر القَدَرِ؛ ما لم ينر العِلْمَ o۲‏ 
EEN Ae‏ ۲ 
٥۸ N‏ 
فغل الع وگسبه مخلوق؛ وما تعلق به کسبه؛ غير مخلوق ۱۹ 
- كان لا يُعجِبه النص على كفر الحجاج بن يوسف الثقفي 0۷۱ 
- كان يسمي المعتزلة جهمية 0۷ 
E ET‏ ۹۹ 
- كان يَصفُ الجهمية باتهم مشْبّهة o۹۳‏ 
- كان يضف الخوارج بالمارقة 07۷ 
- كان فرق بين من يقول؛ القُرآنُ كلام الله» ويسكّتٌ» قبل الفِْنة 

وبعدها ٦۱‏ 
- گان يَنْهّى عن الخوض في القَدَرٍ ۲۰٦‏ 
- گر السؤال عن الإيمانِ» ورآه امتحانا عمّا في الباطن ۹ 
® اد اران فاون VV‏ 
- كَمْرٌ منكر رُؤية الله في الآخرة E‏ 
E EY‏ شي في صف الم 40 
- لا يصلْحٌ الإيمان قولًا بلا عملٍ ۹۰ 
- لا يقر من يكر القَدَرَ ويشبت العلْمّ بل دغه ۱۸٤‏ 
- مِسْعَرّ لم أسَعْ أنه کان مرجًِاء ولكنْ يقولون؛ اا ل ی oY‏ 
من حلَفَ ألا يتكلم فقراً القرآن» لم يَحنَثْ 1۲ 


۲ - فهرس المذاهب والاأقوال 


۴ اک 
المذهب/ القول الصفحة 
- من َعَم أن القرآنٌ مخلوق» فقد زعم أن الله مخلوق ۱۳۷ 
ef E‏ 
من قم علا على عتمانء فقد آزرّی بالمهاجرِينً والأنصار 0۲ 
- منكرٌ القَدَرِ لا يكر حتّى يصرَحَ بجحدِ العم o A4‏ 
- نص على كَفْرٍ الجهمية 7 
ê O n 2‏ 
- وجوت اليم والإمساك عن الخوضٍ في الغيبياتِ بلا عِلم o۸٦‏ 
- وصف الله تعالی بأنه بائن من خلقه ۹۱ 
- يجوز قول (آنا مسلِم) بلا استثناءِ» ولا يجوز (أنا مؤمِنْ) بلا استثناءِ 0۲۱ 
- يجيرٌ الصلاة خحلف القَدري؛ إذا لم يكن يخاصم ويدعًو إلى بدعته o‏ 
- يَفرق بينّ صَوتِ القاري وكلام الباري 1۲ 
# أحمد بن محمد بن سلامة ا ر ج افاار الحنفي : 
- نفي الخد عن الله بمعنى الإحاطة ٤‏ 
# أحمد بن محمد بن عبد الله » أبو عمر الطلمنكي : 
- قرّر أصول السلف» وأثبّت الصفات الخبريّة بلا تأويل ٥١‏ 
# آرسطوطاليس بن نيقوماخوس بن ماخاؤن : 
- عناية الله وإرادَثّه انتَهّت عند فلك القَمَرٍ ۲۱٦‏ 
- للكَوْنٍِ خالِقّ أوجَدَ فيه انتظامًا وسببيةً حتميةً» وليس للخالتي شأن ۱٦‏ 
# إسحاق بن إبراهيم بن كامَجر» بو يعقوب المروزي: 
توفت في مسألةٍ خلق القرآن ۱0۹ 
# إسحاق بن إبراهيم بن مخلد. أبو يعقوب الحنظلي النيسابوري» ابن راهويه: 
- إثبات لفظ الخد في حقّ الله تعالى i:‏ 
اليماك قول وغمل ۹ 
- جِعَلَ الواقفة في القرآنِ شَرًا مِنَ القائلينَ بخلق القرآن 1۰ 
- تص على كفر المشبّهة ۳۰۸ 
- وصف الله تعالی بأنه بائن من خلقه ۲۹۱ 


C= 


المذهب/ القول اس 


# أسد بن الفرات بن سنان» أبو عبد الله الخراساني النيسابوري : 
- قرّر أصول السلف» وأثّت الصفات الخبريّة بلا تأويل 0١‏ 
*# إسماعيل بن يحيى بن إسماعيل بن عمرو بن إسحاق» أبو إبراهيم المُرَنِيّ المصريّ 

الفقيه: 
- الإيمَانَ؛ اماد بالجََان» وقول پاللْسَان» وَعَمَلٌ بالجَرَارح وَالأَرگان 2 
القرآن فة ين صفات الك وآ كلام اله غير مكلوق ` ۱۳۹ 
- لا يصلَح الإيمان قولًا بلا عمل ٩۰‏ 
و ا ا ا ۹۱ 
# أصبغ بن الفرج بن سعيد بن نافع » أبو عبد الله المصري : 
- قرّر أصول السلف» وأثبّت الصفاتِ الخبريَةَ بلا تأويل ٥١‏ 
# أكثر الأشاعرة: ۰ 
- لا يكَمْرٌ أحدٌ بقولِ لسانٍ» ولا بفعل أركانٍ؛ بل بتكذيب الجَنَانِ ۷۲ 
- يُفْسّرُونَ الرؤيةً بالعِلْم وزيادة الكشف القلبيٌ والنفسي ۳ 
# أكثر الأشاعرة ك 
- الإيمان هو المعرفة باه فقظ» والكفرٌ هو الجهل بال فقظ 1٥‏ 
# أكسينوفان اليوناني: 
- الله أرقَعٌ الموجوداتِ السماويّة والأرضيّة» وهو ليس مركبًا ۳٤‏ 
- تصوَرَ الأحباش آلِهَهََهُمْ فُظْس الأنوفِ سُودَاء وتصوَر أهل تَرَافِية 

الهم OAR ٠.‏ 
- قال بوّخدة الوجود ۸۰ 
- كان يَغْلُو في نفي التشبيه إلى القول بوحدة الوجود 0۸۸ 
# الاباضية : 
eRe‏ دم صاحب الكبيرة 0۱ 
ا 0۹۱ 
# الأبيقوريون : 
- يمون القَدَرَ» ويقولون بحْرَيّة الإرادة والاختيار ۹ 


۲ - فهرس المذاهب والاأقوال 


المذهب/ القول الصفحة 


# الاتحادية : 
NE ada‏ ۸ 
- قالوا بوّحدة الوجود ۱۷٤‏ 
- لا يفرفُونَ بين خالت ومخلوق» ولا عاب ومعبوٍ ۱۷٤‏ 
# الاسماعيلية : 
- لم يَمَّثْ إسماعيل بن جعفر؛ بل اخكَفى ٤‏ 
- الأسود بن يزيد بن قيس» أبو عمرو النخعي 
- كراهةٌ وصفٍ المؤمِن نفسَةٌ أو غيرَهٌ بكمال الإيمانِ ٥‏ 
# الأشاعرة: 
N‏ ق و ا ا ۳ 
- أخرَّجوا قول اللسانِ وعمل الجوارح مِن الإيمان ۱۱ 
- الإيمان هو تصديق القلب ومعرفهُ ۱۱۱ 
- الحروف والأصواتٌ وما سُمِعَ وفُرئ» وحْفِظ وكَيَبَ - مخلوق» 

ولیس کلام الله 1٥‏ 
- العمل الظاهرٌ مكمُلٌ للإيمانِ» لا شرظ صحة» ولا ركن ۱۱۲ 
- القرآن كلام اللو غير مخلوق 3 
الكت الا کا ق ال و عا ابت ما اا 

وأممهم 10٤‏ 
اللفظ المخلوق لیس كلام ال وإن سوه كلام الو فْمَجَارًا لا 

حقيقة ۱4۹ 
ا ل الف والید ا e‏ 
- الله عل لمحض المشيئة وصرّْف الإرادة 1۲ 
- الممتنعٌ عن الط بالشهادتَينِ کافِرْ» ولو کان عارفا بقلبه ۱۱۷ 
- أنكرٌوا الأسبابَ 1۲ 
- أنكروا التحسينَ والتقبيح العقليّ 1۲ ۳ 
- أنكرٌوا الجكمة الالهية 1۲ 
- تسمّي أهل الحديثِ والأثر مشبهة 0۹۲ 


C= 


المذهب/ القول 
- جَعَلُوا الكلام صفةً لازمة قائمةٌ بالذاتِ 0V Mo‏ 
- جوا الكلام معّىء لا لفقا «\o0V۷ «l0‏ 


الصفحة 


V1 c1 
V1 c1 


ت اله متكلَمًا بكلام قديم» بلا مشيئة ولا قدرة IVT IIT CIOY 0E‏ 


- جورُوا أن يأمرَ الله بالكفر» اا عو الا 

- كلام الله ليس هو هذا المنرّلء ولا المسموعء ولا المحفوظ ولا 
المتلرً 

- كلام الله هو المعاني» لا الحروف ولا الأصوات» ولا الألفاظ 
- لیس داخل العالم ولا خارجَه» ولا حالا فيه ولا منفصلا عنه 
E‏ 

وافقوا المرجئة في حكم أصحاب الكبائر 

رن کو ال م فاا فی تو ال 

- يشبتون مراتِبً القَدَرٍ بالإجمال 

- يجوّرُون الاستثناء من الإيمان» مع خروج العمل من الإيمان 

- يُخرجون جميعًا العمل الظاهرَ مِن حقيقة الإيمان 


# الاقترانية: 

- التتابُعٌ حدوتٌ ينره الله عنه 

- الحروف ليست متتابعةًء بل مقترنة 

- ا لا َل به الحوادث 

- ال تكلم بکلام ف٤‏ بلا مشيئة ولا قدرة 
- جوا الكلام - انظ ومعتّی - صفة لازمة قائمة بذات الله 
ت ضف قدیمة فام بذات اه لم يرل ولا يرال 
- کلام الله حروف وأصوات ومَعَانِ 

- کلام اله لا یتعلّقٌ بمشیئټه وقدرته 

- نموا تعاقَبَ الحروف والألفاظ وتتابُعَّها 

# الأئمة الأربعة: 


- عدم تكفير الخوارج 


«Ooo 


«or 
«\or 


«\or 


1۳ 


۲ - فهرس المذاهب والاأقوال 


۷ )| —= 
المتعباالقرل الصفحة 
# الباطنية : 
تسمي کل من يقولٌ و الشريعة حَسَويَةَ o۸٤‏ 
- کل محرم ظاهر لا تُب عله الباطنة ظهورًا جليًا يلون ظاهِرَهُ 0۸0 
- نموا علو الله على خلقهء واستواءء على عرشه WY‏ 
- يلون الظاهِرّ» ويقولون بمعّى باطن 0۸0 
- عدم وقوع الصحابة في أي بدعة o‏ 
- يقد تكفيرَ مرتكب الكبيرة بما جاء فيه الخد ويتوفّفُ فيه قبل الحَدّ ١‏ 
# التابعون : ۰ 
- الإيمانِ بالميزان E‏ 
0۷ 
چ ن ام بالإیماق بلا امغاء 0۱٩‏ 
ق التسليم والإمساك عن الخوضٍ في الغيبياتِ بلا عِلم 0۸٦‏ 
رص اھ ای اھ ا م ج ۹۱ 
# الثنوية المجوسية: 
- إله الثورٍ بُحَدٌ مِن الجهة التي يلتقي فيها بالظلام» ولا يُحَد يِن غيرها ۸٥‏ 
- قالوا بإلهين النور والظلمة ۸٤‏ 
# الجبرية: 
- الحُلقّ بيد الخالق يدْرهُم ب بمشیئته وقدرته» وبلا مشيئة لهم ولا اختیار ۲۱۹ 
- قالوا بإثبات القَدَر» وش ت الاد ۲۹ 
# الجعد بن درهم الخراساني: 
- آنل عِلْمّ الكلام على الصفاتِ الالهية فتَفاهًَا 2 
ا غل اه على عاق ۷٤‏ 
# الجهم بن صفوان بن محرز سردي واس الجهمية: 
- الترّم كون مصدَرٍ المعرفةٍ هو الحوَاس الح ذظ ۱۰۸ 


- اَنَل عِلْمَّ الكلام على الصفاتِ الإلهيّةٍ فتفاما eT‏ 


A= 


المذهب/ القول 


- أنكرَ الحكمة الإلهةً 

- انكر علو الله على حَلقِه 

ا بار 

- قال بخلق القرآن 

- قال بتقی صفات الله 

- ل حاثِ فان 

ت ای رؤية الله في الآخرة 

# الحهمية : 

- أخرجوا من الإيمان عمل القلبء والجوارح 
- الإيمان شيءٌ واحدٌ؛ لا پتج را ولان 
الان هو معرفة القلب 


ا ية ف سمج فبك الرَزكَيَنِ 


° 


N 


c0۳ 


c0۳ 


- الحُلق بيد الخالتي يدبْرْهم بمشيئته وقدرته» وبلا مشيئةٍ لهم ولا اختيار 


- القول بخلق الكلام 

ال ي ا 

- آنکرّت a‏ الحوض وجحدته 

- أنكروا عذابَ القبر 

- اُنکروا علو اله على مله 

a‏ الكادم ا وم ماتا 

- جَعَلُوا الكلام مخلوقًا منفصلًا عن اله 
- قالوا بإثباتِ القَدَر» ونفي مشيئة العباد 


44 


SE 


«TV4 


- کلام الله هو الحروفُ NS‏ والألفاظ والمعانى» وکل هذا 


. 
ل يجوز الاستشناءُ من الإيمان 
- لا يقولون بزيادة الإيمان ولا نقصانِه 


- لا يکُر أحد بقول لسان» ولا بفعل أرکان؛ بل بتكذيب الجتان 


لم ي يخلَر الله الجَلَةٌ والنارَ بَعْدء وإنّما يَحلمَهُمَا يوم القيامة 


10 14° 
10 14° 


04۷ «(O00 


OV «(00 


0V۷ (O00 


00 ۹۱ 


OV «00 


0۷ 


040 c۹ 


۱۷۱ 


oY 


T۹ 


VY 
040 TEY 


١‏ فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب/ القول الصفحة 


- نموا رؤية الله في الآخرة ۲۱ 
- نموا علو الله على خلقهء واستواءَه على عرشه YY‏ 
فوا گل فل اختیاري يفعَلّهٌ الربٌ في ذاټهِ بمشیتيه وقدرټه  ٥٤۷ ٥٤١ ۱٥۷‏ 
ON AS‏ ۹< 0۸۹ 
ا من إثبات الصقات المشاهة 0۸۹ 
- ينفون الصفات كلها 10 040 
*# الحواربية : 

- بوا العلوًء بلوازمه؛ من مماسّة الخالتي للصَمَحة العليا مِن العرش A٤‏ 
- الله مستو على بعض أجزاءِ العرش» لا كله ۰ ۲۸٤‏ 
ات د ا المحاسبي : 

- أثبت علو الله على حلقه V٤‏ 
- بع ابن كلاب في كثيرٍ من آرائه الكلاميّة E‏ 
ات ا کرو ا 0 
# الحسن بن علي بن أبي طالب الهاشمي » أبو محمد الهاشمي : 

- القَضَاءٌ يرد بمعنى القَدَرِ ۱۹۱ 
الحسن بن علي بن محمد الهذلي» أبو علي الخلال الحلواني : 

- توقف في مسألة خلق القرآن ۱۹ 
*# الحسن بن محمد بن الحنفية : 

- قال بموالاةٍ الشيخَيْن» وإرجاء أمر عثمانَ وعلىّ إلى الله ٤0٦‏ 
- رئ من دحل في اليتق فكل أمرَمُمْ إلى اله 0۷ 
E ET‏ 8 
- وراي أبا بكر وعُمَرَ» ونجاهدٌ فيهما ۷ 
# الحسن بن يسار» أبو سعيد البصري : 

- أجاز الصلاة خلف الخُرّارج 0۷ 
- أطلَقَ القول بكُفرٍ منكر القَدَرٍ ۸٥‏ 
e‏ ۷ 
- القَضَاءٌ يرد بمعنى القَدَرِ ۱۹۱ 


3% 


كاف مم قك اتر 
e‏ ترج عَقَيدة الرَازنَيَنِ 


الاس القن زس 


- گان يهى عن الخوض في المَدَرِ ۲۰٦‏ 
E‏ ۹۰ 
- نص على کفر مُنکر القَدَرِ o‏ 
# الحسين بن عبد الله بن سيناء أبو علي» الشيخ الرئيس: 

- أدحل قوانينَ الطبيعة والعلوم المادَيّةَ في فهم أخبار الغيب وقوانین 

الشريعة 1 
- الترَمُوا إنكارَ الجَنَّة الجسمانية والنار الجسمانيّة ۰۷ 
- الصوثُ المسموعٌ للقرآنِ فَوَهٌ في تصوْرِ المَيّض أخرَجَتُ قولًا مسموعًا ۱۷٤‏ 
- العالّمَ قديمْ» وليس بحادثِ ١‏ 
- الله يحشْرٌ الأرواحَ» ولا يحشَرٌ الأجساد ولا يبْعَثها ۱ 
- الله يعلمُ الكليّاتِ» ولا بجي عِلْمّا بالجزثيات ٦۱‏ 
تا للأرواح العامة فحَسْبٌء لا للأجسام» ولا للأرواح الجاهِلة 1 
الع ي الا للأرواح العارفةء والجحيم للأرواح الجاهلة ۱۷ 
دآ الت وار 1 
- انكر عِلْم الله بالجزئيّات 0 
- آنكروا البعتٌ الجسمانيّ 1۷ 
أنكرُوا عِلْم اله بتفاصيل الجزتيًاتِ الحادثة» وأزمتتِها وأماكنها ۹۸ 
- صفاتِ الله التي جاء بها الوحي ليست إلا تعبيراتِ عن ذاتِ واحدةٍ a‏ 
- قال بقدم العام 1۰ 
- قال بوحدة الوجود ۸۰ 


N a E N Ee 
لا تنافض بين الإسلام وبين الفلسفة‎ - 
لا يرق بين الانقيادِ للعقلء والانقياهِ للنقل اا‎ - 
۷۲ ل که ال واا ولا بين النب والفيلسوف‎ 
لم يقومُوا ضلال الفلاسفة الأوائل؛ بل حرَفُوا الإسلام ليوافقةُ‎ - 

# الحسين بن علي» بو علي الكرابيسي 
- كان يقول؛ لظي بالقرآنِ مخلوق 


١‏ فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب/ القول الصفحة 


# الحسين بن محمد بن حبش المقرى: 

- القول بما في عقيدة الرازِييّنِ 
# الحسين بن محمد أبو القاسم الراغب الأصفهانى : 

- القَضَاءٌ أخص ين المَدَرِ؛ لأنه الفصل في التقدير ۹۱ 
# الحسين بن مسعود بن محمد الفراء» أبو محمد البغوي : 

- الإيمَان؛ قَوْلٌ» وَعَمَلْ» وَاعَمَادٌ أو عَقَيدَةٌ 2 
- حمل الرحمة في بعض الآياتِ على التعْمة والررْقٍ ٤‏ 
- حمل العلّْ في بعض الآياتِ على علو القهر ٤‏ 
ENE‏ 2 
- كان يوَولٌ بعض الصّفاتِ في بعض السّياقاتِ القرانيّة 6 
*# الحلولية : ۰ 

- الله تعالی فی کل مکانِ بذات A‏ 
Ns‏ بذاټه ۲۷۹ 
- المعبود رى ويسامَرٌ في الذّنيّا ۳۳۸ 
٤ ENE N‏ 
# الخليل بن أحمد بن عمرو بن تميم بو عبد الرحمن الفراهيدي: 

ان پام پار ۸٤‏ 
# الخوارج: 

- استَحَلوا دم صاحب الكبيرة 40(« 0V1 «OTE cO! CEA‏ 
لاان اة لا ا ولاق کد ا N E‏ 
لاوا داخلي الجَنَةَ وداخلي النار في الخلود or‏ 
- أنکروا الا ١ ٠ ٠ ٠‏ 
- أنکروا الصراظ ۷ 
- أنكروا عذابً القبر ۷ 
Ee els SU a‏ 0 
الا ق ا ۳۸ 
- سوا صاحبٌّ الكبيرة کافرًا 40( 0°« 0V1 «OE COTY EAE‏ 


المذهب/ القول الصفحة 


مضا الكيرة ملد في لار لترو د 0۷ ا 1 40 ۴ 
OV cO co! EA ۰‏ 
- لا يفرّقون بين غفرانٍ الذنوب وبول التوبة 4 
- من دحل النارَء ا tor 1Y‏ 
- نوا رؤية الله في الآخرة ۳۲١‏ 
ا ا عو وان والح ۱۲۹ 
# الدهريون: 
مون الفا الاوليىء وينكروة الاه ۹ 
# الرافضة: 
د القران لیس بکامل ن ابيا ومنه أحكامٌ بيَدٍ الإمام الغائب 00٠‏ 
- تقال عند الأمن» وتتقي عند العجز والضعف 0۷۳ 
جوا موت قشي 
ll NN E‏ 0۵۱ 
# الرواقيون: 
- قال بالجبرٍ ۹ ۹ 
# الزيدية : 
- أنكروا الشفاعة ۲ 
- لهم مَشرَبٌ ين المعتزّة في بعض الأصول 1۲ 
# السالمية: 
- الله تعالى بذاته فوق العالّم» وهو بذاته في كل مكانِ YAY‏ 
# السبئية: 
- تبرَووا من أبي بكر ومر وعثمانَ ووالَؤا علي وحدَه 0٦‏ 
# السلف : 
- إثبات استواءِ الله على عرشه» نويه من خلقِهِ YAY‏ 
- إذا روا الرجل يكير من ذم المشبهةء عرفوا أنه جَهْمئ معطل 0۹۰ 
- الإيمانِ بالميزان YT‏ 
- الإیمَان قول وعَمَل ۸° 4۱ 4£“ 4°« 117« o1 o1 10 IA IV‏ 


۲ - فهرس المذاهب والأقوال 

المذهب/ القول 

- الميزان له كِمَانِ؛ ِمَةٌ للحسناتِ وكِمَةٌ للسياتِ 

- تقسيم الذنوب إلى كبائِر وصغائِر 

- مر نصوصُ الصفاتِ بمعناهاء ِن غير نكيف وتمثيلِ وتشبيه 
a‏ لعلو بالعقل والنقل جميمًا 

رق عار على الا اء عند لاان 
Eee‏ 

د انوا السلا بون فی الإبمان 

- كانوا يُفوّضون عِلْمَ كيفيَاتِ الصفاتِ» ولا يفوْضون عِلْمَ معانيهًا 
- کانوا يكرهون إطلاق الإيمانِ بلا استشناعِ 

د انوا پنهؤن عن البحث في كيف الضفاتِ 

- كانوا ينْهَوْنَ عن قول المؤمن عن نفيه؛ (أا مُؤْمِنْ حَقًا) 
eS‏ 

لا ا الإيمان قولا بلا عملِ 

- مذهبُ السلف يدعو إلى السكوت أكترَ م ن اكلام 

ا عن الجزم بالإيمانِ بلا استفناءٍ 

- يقرنونً الإيمانَ بالعمل 

- يُؤمنون بجكمة الله في فعْلهِ وتقديرو» وأمرهِ ونهيه 

# الصحابة: 

- الإيمان بالميزان 

- عدم تكفيرٍ الخوارج 

- عدم قوع الصحابة في أي بدعة 

وو التسليم والإمساكٌ عن الخوض في الغيبيَّاتِ بلا ءلم 
وض آل کا بات با م خا 


- لا يثبتون خالقا للكوْنِ؛ وينكرون البعتُ 
3 العرب: 


- لم تكن نكر الَدَرَ في جاهاييهم وإسلايِيم 


۹ 


ر کاة ن کن كفيك الاریین 


9= 


المذهب/ القول الصفحة 
# العلمانية : 

- الكافرٌ هو الملحد الذي لا يقر بوجود الخالق ۱۰۹ 
- جَعَلُوا حقيقة الإيمان مجر العِلْم بالخالِق 1 
ا ات و ا اراس فط o‏ 
*# العوفية : 

- إذا كمَرَ الإمام» كمَرت رعيته o۲‏ 
# الفضل بن دكين بن حماد بن زهير ابو نعيم: 

- القرآنًَ صفة مِن صفاتِ اللو وأنّه كلام الله غير مخلوقٍ ۱۳۹ 


# الفضيل بن عياض بن مسعود بن بشر التميمي اليربوعي» أبو علي الزاهد 
الخراسانى : 


کان ل ود غل شی سالا آئے م 0۹ 
- رة السؤالّ عن الإيمانِء ورآه امتحاتا عمّا في الباطن 0۱۹ 
ae‏ قولا بلا عمل ۹۰ 
- نص على علو الله ذاه اا 
# الفلاسفة : 

ااا هي الموصوف؛ وكل صفةٍ هي عَيْنَ الأخرى rv‏ 
ا N‏ إّما هو على الأرواح ۳١‏ 
د رود بین الف والفيلسوف ¥۴ 
میت الان ۳١‏ 


# الفلاسفة الأوائل : 
دل بين النبوّة والفلسفة» ولا بين النبيٌ والفيلسوف V۲‏ 
*٭ الفلاسفة الرواقيون: 


- قالوا بوّخدة الوجود ۸۰ 
# القاسم بن سلام الأزديّ البغداديّء أبو عبيد القاضي : 
شر آهل ل o0۲‏ 


۹0 ILE O 


۲ - فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب/ القول 


- گان ينْهّى عن الخوض في القَدَرٍ 

#٭ القدرية: 

الد ل افا 

- بدعة القَدَرِ لا يخلو منها دِينّْ وشريعة 

ف 

- لا قَدَرَ يقدَرهُ الله على الخلق 

لار رلم ن الأنعال إبات خالقين 

- لم يخلت الله الجَلَةَ والنارَ بعد وإنّما يَحلَمَهُّمَا يوم القيامة 

- نفاة القَدَر الأوّلونَ كانوا ينون معه العِلم 

- نف مشيئة الله لأفعال العبادء وحَلقِه لها 

- وجوه شَبَههم بأهل الكتاب 

*# الكرامية : ۰ 

أثبتوا العلوًء بلوازمه؛ من مماسّة الخالتق للصَمَحة العليا مِن العرش 
- أخرَجوا مِنّ الإيمانِ اعتقاد القلب» وعمل الجوارح ۰ 
- الإيمان شيءٌ واحدٌ؛ لا يزيد ولا ينص 

اماد رل اللسان اظ 

- القرآنْ كلام اله على الحقيقة بحروفه وأصواته» وهو حادتٌ غير 
عا و ال را اا 

الل متکلم بمشیتیه وقدرتة می شاء 

المتافقون مومتون على الحققة 

- قالوا بالحَدٌ الأسفل لله من جهة العرش 

رالانا من الاا ن أجل الكل ل أجل الان 

- يَمنَعُونَ الاستثناءَ من الإيمان اا ۰ ۰ 

# الكلايية : 

- القرآن كلام الله غير مخلوق 

- الكتبُ السماويّةٌ كلام قدي أَرَلٌء وإنّما جاءت مناسبتةُ للأنبياء وأميهم 


«o0۲ 


«T1٤ 


«1A0 


11۳ 
10€ 


GD 


المذهب/ القول 


(0V of الكلام صفةً لازمةً قائمةٌ بالذاتِ‎ Maa 


ا ية ف مج يك ارين 
الصفحة 


V1 c1 


- جَعَلُوا الکلامَ معتّى» لا لفضًّا VY IY eVoV elok‏ 


- جَعَلُوا الله متکلّمًا بکلام قدیم» بلا مشيئةٍ ولا قدرو ٠۵١۷ ء۱٥٤١ ٠‏ 


كل اله ليس خو عدا الم اة رلا المسسرع: ولا المقوف ولا 
المتلة 

- كلام الله هو المعانِي» لا الحروف ولا الأصوات» ولا الألفاظ 

- نموا الحروف والآصوات 

- في الصوتِ والحرفِ عن كلام اله 

# الليبرالية : 

- الكافِرٌ هو الملجدٌ الذي لا بُقِرٌ بوجودِ الخالق 

- المؤمنونَ هم المقِرُون بالربٌ الخالقي 

- جوا حقيقة الإيمانِ مجرَدَ العلْم بالخالِق 

- ليس الوحي دلياا للإثباتِ ولا للنفي» بل الحواسٌ فقظ 

# الليبراليون المحدثون: 

- لا يرق بين الانقيادِ للعقلء والانقياهِ للنقل 

# الليث بن شعد تن عبد ا اا الحارث المصري : 

امزوا أخاديث الشفات ا ` 

# الماتريدية : 

- الاستشناءٌ من الإيمان كفرّ 

- الحروف والأصوات وما سَمِعَ وفرئ» وحْفِظ وكَيِبَ - مخلوق» 
ولیس کلام الله 

مالا المخلر بی و ا ود ا و ا ا 


حف هه 


ا العلوّء والوجه» واليدَيْن» والاستواءَ والنزول» والغضب› 
والرّْضًا ۰ 

- الوا کلام الله 

- لیس داخل العالم ولا خارجّه» ولا حالا فيه ولا منفصلا عنه 
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۲ - فهرس المذاهب والاأقوال 


المذهب/ القول الصفحة 


- يبون كلام الله معتى قائمًا في نفيِه تعالى 

# الماديون : 

- أنكروا عذاب القبر 

# المتكلمون: 

- مذهبُهم يدعو إلى الكلام أكثرَ مِن السكوتِ 

# المحوس : 

- قالوا بؤجودِ خالقَيْنِ 

- إذا عرف الرجل رب بمَلبهِء فهو مين 

- إذا عرف الرجل ربَه بقَلْبهء وإِن لم تعمل جوارحه» فهو مومِنْ 

- أرجَؤٌوا حكم مرتكب الكبيرة إلى الله في الآخرة 

- الإيمانُ تصديق المخبر مجرَدًا عن الانقياد له ¥ 
Nrt OA‏ ۲ 10°۹4 012 0°« 
الإیمان قول بلا فعل ۹ 
اوخا E‏ الهّء مُصرًا بقلبه على ترك 
الفرائض ۰ 

ا ئ ال ا ا ا 

- جَعَلوا ترك الفرائض ذبا بمنزلَة ركوب المحارم 

- لا يجوز الاستشناءُ من الإيمان 

- لا يجورٌ للمؤمن دخول النار» ولا العذابُ فيها 

c00 fo °۲ O 
للذنوب أثرٌ على الإيمانِ في الاخرة‎ - 

رة لابب الكين اس ايعان ال 

e ی ی ا ات‎ ea 
لعب بن عه ال بن التضحية أب عيد اه الإيري*‎ # 

- توق في مسألة خلق القرآن 


0۹ 


= 


المذهب/ القول الصفحة 


# المعتزلة: 


إثباتُ الصفاتِ قول بتعدَّدِ الذوات A‏ 
توا التحسينَ والتقبيح العقلييّنِ 1۳ 
أثبتّوا العلمَ والكتابة 11٥‏ 
آخالرا خوت فل من فاع 1۱۷ 
أخار الحا لا فيد علا ۱1٥‏ 
اصحابٌ الکبائِر لا مؤْمِنینَ ولا کافرین ۹ ۰ 
أفعال الباري هي ما ET‏ خارج ذاه 0۹۲ 
الأيمان شيءُ واحدٌ؛ لا ا ولا یتبعّض ۱°۹۲ ۰۱۰۹ ۱۲۹ ٥۲۰ ۵۱٤‏ 


التائ من الذنب» هو المخاطبٌ بحسن العاقبة ٤‏ 
الحروف والآصوات وما مع وفرئ» وحْفِظ وكُيِبَ - مخلوق» ولیس 

کلام الله 1٥‏ 
الصفة هي الموصوفة وکل صفةٍ هي عَيْنَ الآخرى TV‏ 
القول بخلق الكلام 4۹ 07 
القول بنفي الرؤية ۹۹ 
اللفظ والمعنى كلام الله حقيقةً؛ وهو مخلوق ۱۷۰ 
المساواةٌ بين داخلي الجَنَةٍ وداخلي النار في الخلود or‏ 
المعتزلة معطلةٌ في باب الصفاتِ 0۹۲ 
المعتزلة معطلة ومْسَبَهَةٌ في باب الأفعال 0۹۲ 
أنكرّت حقيقة الحوض وجحدنه ۳۹۱ 
أنكروا الاو ` ١‏ 
أنكرٌوا الصراظ ۷ 
نكرُوا علو الله على حَلقه + 
أوَلْ مَن أطلَمّوا وصفَ الحشويّة على أهل الحديثِ والأثر o۸٤‏ 
یت الا سما الح اا ٥۹۱‏ 
تس الا قاع شا 0۹۲ 


۲ - فهرس المذاهب والاأقوال 


المذهب/ القول 


سی گل من تك الات ورالد حوبا 

- جِعَلُوا الإرادةَ شرعيَةً فقظ ورذُوا الكونيةً إليها 
- جَعَلُوا الكلام لفْضًا ومعتّى متعاقبًا 

- جَعَلُوا الكلام مخلوقًا منفصلَا عن اله 

EE N 

- حضوا أهل الكفر بالوعيدِ 

ر السا ف ال لار 

- صاحبُ الكبيرة في منزلة بين المترين 


صاخ الكبيرة مخلد فى النار دون كركة الكافر 


- صفاتُ الباري الفعليَةَ هي عينُ مفعولاته 
- كلام الله هو الحروف والأصوات والألفاظ والمعاني» وكل هذا 
NE Ee‏ 
ےل يقوم به کلام 

- لم يروا مُوجبًا لاستحلال دماءِ أصحاب الکبائر 
- لم يسوا صاحبً الكبيرة مُسلمّا ولا كافرًا 

- من دتمل النارَء لا يخرُح منها 

یب إل إنکاز عذاب القبر 


- مرا 
نموا 


الجكمة التي تعودٌ إلى ذاتِ الله 

المشيئة وخلق الله أفعال العباد 

ريه الله في الآخرة 

صفة الكلام بالكلية 

گل فعْل اختیاری يفعَلهُ الربُ في داټه بمشيئټه وقدرټه 
الصفات الإلهية 


£۹ 


٥ 


OA 

۲0۱ 

1۳ 

10V «\or 
1o0۷ «\o 
۹۷ 

۹۷ 

۳1۸ 

۹0 


c11 cTIV cCTTY «(4° 


0° «fo 
۹۲ 


0* ۹٦ 
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المذهب/ القول 


- وجوبٌ إنفاذ الوعيدِ في غير التائب خاصٌ بالكبائر 

- وجوت فعله سبحاله للصلاح والأصلح في حى عبادِو 
Fe‏ شاماد للاعتقاد الول والعمل 

جوز الاهاة من الإيمانِ لأجل المستقبّل» لا لآأجل الحال 

- يَحملُونَ نصوص العفو في الاجر على مَّن تاب من ذنبه 

- يقيسون أفعالّ الخالق على أفعال المخلوق 

ت و الاستشناءَ من الإيمانِ في الحال 

0٩ الات كا‎ E 
ت ون لی بار أفعالا من جنس ما يُوجبولَةُ على المخلوقٍ‎ 

# المقاتلية : 

س فن المية 

# النحدات : 

EEE E es 
TS 

- فر المُصِرّ على الذنب كفرًا أَكبرّ ولو كان صغير خيرة 

- قروا المُصِرَ ولو على صغيرة» ولم يكفروا  e‏ ۱ 
# النصيرية : 

الزكاةٌ هي رَكاءٌ النَمس 

- الصلاةٌ هي الصلة الف ن الخالن وا 

- تسمُي كل مَّن يقولٌ بظواهر الشريعة سوي 

- النعمان بن ثابت الكوفي» أبو حنيفة الإمام 

# إثبات الرؤية له تعالى : 

اک العا واليجة والان وا اساك اكول والغضت 
والرْضصا ۰ 

ات 0 الله وسماعَ بعض الخلق إِيَه 

الاساك عا شج : بين الصحابة ن خلاف ونزاع 

- الإيمان تصديق القلب» وإقرارٌ اللسانِ 


اک ية ف مج فيكو الرَازَِيَنِ 


00 
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۲ - فهرس المذاهب والاأقوال 
المذهب/ القول 


تال عن الب 

دی شمان کی عل 

- عدم تكفيرٍ الخوارج 

- كان على مذهب السلفِ في الجملة 

- مر من مى علو اله 

- له قول بتقديم عَلِيّ على عُثمان في الذكرٍ لا التفضيل 

د سنت اله الأرجات الما عه عاو 

- نص على علو الله بذاتو 

- وجوبٌ التسليم والإمساك عن الخوض في الخييّاتِ بلا عِلم 

# الوعدية: 

- أحذوا بنصوص الوعدِ» وعطلّوا نصوصَ الوعيدِ 

- الوا أهلٌ الكبائر في نصوص الوعدِ» وأخرَجُومُم يِن نصوصٍ 
الوعيدِ 

- الوعدية هم المرجئة 

- حضوا الوعيد بالكمار 

- صاحبٌ الكبيرة ينبت له كمال الإيمان 

- غَيُوا جانِبً الوعٍ والرجاءِ على الوعيدِ والخوف 

# الوعيدية : 

- اختلمُوا في اسم صاحب الكبيرة في الدْيا 

ادوا ينضوضص الوعيد» وعطلوا تصوص الرغ 

- أخَلوا أهلّ الكبائر في نصوص الوعيدِ وأخرَجُوكُم مِن نصوصِ 
الوعلٍ 

- نف الإيمانِ عن صاحب الكبيرة 

gE 

- يَجعلُون لصاجب الكبيرة ححْمًا بين الحكُمَيْن 

*# اليونانيون المشاؤون : 

الخالن آزجد فى المخرفات ار تخلق ا فان 


= 


المذهب/ القول 


# آهل الحديث : 

- نهؤا عن الخوض في عِلم الكلام 

AE Sac e 

# آهل السنة والجماعة: 

- أفضل العَشرة ابو بکر 

- الإيمَان؛ اماد بالجَنَان» وقول باللسَانء وَعَمَلٌ بالجَرّارح وَالأَرْكَانْ 


- القرآن كلام الله بحروفه ومعانيه 

- إمرارٍ نصوص العقائدِ على ظاهرهاء مِن غير تعرْضِ لھا بتأويلِ أو 
تحريفِ أو تمثيل 

- آهل الکبائر ا الشفاعة 

- تبديع مَّن أخرَجَ العمل مِن الإيمانِ وتضايلةُ» لا تكفيرُهُ 

- جَعَلُوا فاعِلٌ الكبيرة مؤيًا ناقص الإيمانِ 

- جواز الاستناء في الإيمان 

- كانوا وسَطًا عَدلّا في الإيمان 

کل الذثرب كار آو عفاي لا قفي اليما 

ا الايمانَ فن آهل الات الین مارا دوت أت وبوا 

- هم وسظ بين الوعِيدة والرغديّة 

- يشبتون القَذرة والمشيئة لله ويثبتون قدرة العبدِ ومشيثته واختياره 

- يستثنونً من الإيمانِ لجل العمل 

ya SOON es 

- يمون بجكمة الله في فعْله وتقديرو» وأمره ونهيه 

# آهل الكوفة: 

- الإيمانُ تصديقٌ القلب» وإقرارٌ اللسانِ 

# أئمة السلف: 

- گانؤا يَنْهُوْن عن الخوض في القَدَرٍ 

- كانوا يصون بالإمساك عمّا شجَرَ بين الصحابة من خلاف ونزاع 
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١‏ فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب/ القول الصفحة 


# أيوب بن كيسان» السختياني» أبو بكر البصري : 

- من دم علا على عثمانًء فقد أَزْرَى بالمهاجرِينَّ والأنصار o۲‏ 
# برمنیدس اليوناني : 

- قال بوحدة الوجود ۸۰ 
* بشر بن المعتمر» آبو سهل الهلالي: 

- تفى القَدَرَ وأثبّتَ 1٥‏ 
# بشر بن غياث المريسي المصري : 

- أَنرَلَ عِلْمَ الكلام على الصفاتِ الإلهية فتفاما ١‏ 
وا ا ماعو فر وخا غر ع ما ۱۷۷ 
- فى رؤية الله في الآخرة Ys‏ 
# بعض الاباضية : 

t0 E NT 
t0٠ كُمُرَ المُصِرٌ على الذنب كفرًا أكبَرَ ولو كان صغيرة‎ - 
: بعض الأشاعرة‎ # 

- الإيمان أنه معرفة القلب وتصديقةُ ۱۲ 
کا ۷٤‏ 
- يَمتَعُون الاستثناءَ من الإيمانِ في الحال ۹ 
# بعض الاأئمة : 

- يُطلِق القول بكفرٍ منكر القَدَرِ» ولا يفصل 9 o۳‏ 
# بعض الخوارج : 

- أنكرّت حقيقة الحوض وجحدنه ۳۹۱ 
- قالوا بحل القرآنِ o۳‏ 
*# بعض الزنادقة : 

- أهلٌ النار تنقلِبُ طبايِعْهُمْ آلا وة بالعَذاب YoY‏ 
*# بعض السلف : 

- کان يَصفُ المَدَريَةَ باليهود ۳۰ 


=ل ا جڪ 


المذهب/ القول الصفحة 


*# بعض الصفرية : 

- كفروا الصحابة بالمباح والمشروع 
كفروا علي بن أي طالب حينما حم الحَكُمَيْنِ ف 
- قد تکفیرَ مرتکب الکبیرة ہما جاء فی الحَدُه ولا یمر حسَی یقامٌ عليه ٥٥۸ »٤٥۱‏ 
- يقد تفر مرتكب الكبيرة بما جاء فيه الحذ» ويتوفت فيه قبل الح 8 


*# بعض الفلاسفة : 

ے آنگڑوا غل اھ عل کات ۷٤‏ 
# بعض الكرامية : 

- الله مستو على بعض أجزاءِ العرش» لا كله ۲۸٤‏ 
- تقديم عَليّ على عُثمان ٥۱‏ 
انوا عذابَ القبر للكافرينَ» وَفَوهُ عن كل مؤيِن ۳۱ 
ت فة ايسان ا القلب N‏ ۸۰ 
- قول اللسانِ من عمل الأركانِ والجوارح ۸۰ 
- نوا رؤية ا اا ۳۲١‏ 
*# بعض المعتزلة: 

انوا عذابَ القبر للكافرينَ» وَمَوهُ عن كل مون ۳۱ 
ا ا الل على ملق أفعال الات ` ٥‏ 
- تجوي التشريع ومنعه بالتحسينِ والتقبيح العقليّ er‏ 
- لا يجورٌ للمؤين دخول النار» ولا العذابُ فيها ۳١‏ 
ی اجه والنارَ بَعْد» وإنّما يَحْلمَهُمَا يوم القيامة er‏ 
# بعض النصاری : 

- ينفي نسبة الشرٌ والإضلال إلى الله ۲۲۹ 
*# بعض اليهود: 

- ينفي نسبة الشرٌ والإضلال إلى الله 9۹ 


١‏ - فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب/ القول 


# بعض معتزلة البصرة: 
- نموا الَدَرَ وأتبثوا الل 
# بيان بن سمعان النهدي التميمي : 


- الله رَجُل من نور على صُورة إنسانِ هلك إلا وَجُهه 


# ثمامة بن الأشرس» أبو معن النميري : 


SENS O o ae 


ج ثلاث من الأنبياء مشهة 


ما أجل الله تعالی أحدًا قط جد ولا رَرَهُ رِزْنّا قَطّ 


N EEE 

# جاثليق النصراني : 

إد الله لا يل أحدًا 

# جعفر بن حرب» آبو الفضل الهمذاني : 
- فى القَدَرَ وأثبّت اليل 

# جعفر بن مبشر» أبو محمد الثقفي : 

- گل عَمْڍٍ کبیرة 

اوو 

# جمهور الأشاعرة: 

- الإيمان يزيد وينقُصْ 

# جمهور السلف : 

- تقديم عثمان على علي 

# جمهور الماتريدية : 

- الإيمان يزيد ينق 

# حذيفة بن اليمان العبسي : 

- گان يَنْهّى عن الخوض في القَدَرٍ 

# حرب بن إسماعيل بن خلف الحنظلي الكرماني: 
د إثبا اف الد في سحن اله تعالى 


1° 


10° 


۱۳۰ 


4 


المذهب/ القول الصفحة 


# حماد بن زيد بن درهم» بو إسماعيل الأزرق الجهضمي البصري الضرير: 
- الإيمَان؛ المَعْرقة والإفرَارُء وَالعَمَل ۷٠‏ 
اا و و الو وأنّه کلام اله غير مخلوقٍ ۱۳۹ 
- كان لا يُحدّدُء ولا يْسَهُ» ويَرْوي الأحاديتٌ» ولا يقول؛ كيف 4 ۳۰0 
- في الخد عن الله بمعنى الإحاطة Fed‏ 
# حماد بن سلمة بن دينار» بو سلمة البصري : 
- الإيمَان؛ المَعْرفَةًء وَالإفرَارُء وَالعَمَل 2 
- کان لا يُحدَدُء ولا يْسَهُ» ويَرْوي الأحاديتٌ. ولا يقول؛ كيف 4 0 
- نفيٰ الخد عن الله بمعنى الإحاطة ٤‏ 
# حماد بن مسلم» ابن أبي سليمان» مولى أبي موسى الأشعري : 
- الإيمان تصديق القلب» وإقرارٌ اللسانِ ۱۸ 
# حمد بن محمد بن إبراهيم» بو سليمان الخطابي البستي : 
- اول بعضَ الصفاتِ» ثم رَجَعَ عنه في كتابهِ العْنية عن الكلام وأهلِه ۳۷ 
# داود الحواريبى : ّ 
- من أصحاب الغلو في الإثبات o0‏ 
# داود بن دينار القشيري مولاهم البصري» ابن أبي هند: 
- الإيمّان قول وعَمَل وني 0 
- ما قشت القَدَرِيّةٌ بالبضرة حى فسا مَّن أسلَمَ ِن النصارى o۲‏ 
# داود بن علي الأصفهاني» أبو محمد الظاهري : 
- کان يقول؛ لظي بالقرآنِ مخلوق ۱ 
# ذر بن عبد الله بن زرارة بن معاوية المرهبى الهمدانى : 

أَنْرَلَ عِلْمَ الكلام عل الابمات فال ارجا ` ۲ 
# ربيعة بن أبي عبد الرحمن التيمي» أبو عثمان المدني» ربيعة الرأى: 
U NEG‏ 

والجحود به كر ۲۹۹ 
# رزين بن معاوية بن عمار» أبو الحسن العبدري الأندلسي السرقسطي : 

- قرّر أصول السلف» وأثبّت الصفات الخبرة بلا تأويل ‏ ۰ 0١‏ 


۲ - فهرس المذاهب والأقوال 

المذهب/ القول = 
# زهير الأثري 

- الله تعالی بذاته فوق العالْم» وهو بذاټه في کل مان ٣‏ 
# زهير بن حرب بن شداد الحرشي» أبو خيثمة السائي: 


- ص على كمر الجهمية o1‏ 
3% # زياد بن یحیی › آبو الخطاب الحساني : 


سما فت القدرية بالكرة حتی فسا من أسلَمّ من النصارى o‏ 
# زيد بن أسلم العدوي» مولى عمر» أبو أسامة القرشي : 

ا فر الله فمن کذّب بالقدر» فقد جحد فُذْرة ال °< 14 

# زِيتون الكتيومي : 

1۹ ۹٩ ٠ قال بالجبر‎ - 

# سحنون بن سعيد بن حبيب» أبو سعيد التنوخي القيرواني 

- قرّر أصول السلف» وأثّت الصفات الخبربّة بلا تأويلٍ 0١‏ 
ا الأسدي الوالبي» أبو محمد الكوفي : 

- الإيمَان قول وعَمَل وني 5 

- سى القدرية؛ البهُود o۲‏ 

- سى المرجئة؛ الصابئة o‏ 

اضف ادر بالود ۳۰ 

کان يقر الحَجَاجَ بن بُوسفَ ۵۷۱ 


- لا صل الإیمان قولًا بلا عمل ٩۰‏ 


# سفيان کک بن مسروق الثوري» أبو عبد الله الكوفي 


- وشو میک ا کشم يعني بعلمه AV‏ 
- الإيمان و 14۹ 
E‏ ۷ 
- القرآنَ صفةٌ من صفاتِ الله وأنّه كلام الله غير مخلوق ۱۳۹ 
ا اعات الات کا اف 14۸ 
- دوامٌ الجهاد وبقائه إلى قيام الساعة 0۰ 


کان لا پحدد ولا دنه ق الآحاديت› ولا يقول؛ كيف ۹۹ ۳0 


= 


المذهب/ القول 


- كان يَرّى تقديم عَلِيّ على عُثمان أولاء ثم رَجَعّ إلى الجماعة 
- کان ينر على مِسعّر بن كدام عدم الاستثناءِ من الإيمان 
كراهةٌ وصفٍ المؤمِن نفسَةُ أو غَيرَةٌ بكمال الإيمانِ 

- لا يصلْح الإيمان قولًا بلا عمل 

- ص على كَمْرِ الجهمية 

- نفي الخد عن الله بمعنى الإحاطة 

# سفيان بن عيينة بن ميمون أبو محمد الهلالي الكوفي : 
ايفان قزل وغمل 

- القرآنَ صفةٌ مِن صفاتِ اللو وأنّه كلام اله غير مخلوق 

- القرآن كلام الله» ومن قال؛ مخلوق» فهو مبتدِعٌ؛ لم نسم أحدًا 
يقولٌ هذا! 

وا و ا وا 

ET 

E Noa‏ أن موم ؟ 

- رة السؤال عن الإيمان» ورآه امتحاتا عمّا في الباطن 

- لا يصلْح الإيمان قولًا بلا عمل 
کارا پو سق کی لقف اليوناني: 

- كل مركب صايِرٌ إلى الانحلال؛ فالواجِدٌ بسي غير قابل للتجزئة 
# سليمان بن أحمد بن أيوب. أبو القاسم الطبراني : 

- وصف الله تعالی بأنه بائن من خلقه 

# سليمان بن الأشعث بن إسحاق» أبو داود السجستانى : 

کان لا يدد ولا ياء وبروئ الأ حاديت» ولا و کف 
# سليمان بن حرب» البجلي البصري : 

فلن عا ا 

# سليمان بن داود بن الجارود الفارسى» أبو داود الطيالسى : 
ا ب الا ٠‏ 


۹ 


اب كاية ن كج ةبك الأزيبن 


Y€ 


AA 


۲ - فهرس المذاهب والاآقوال 


المذهب/ القول الصفحة 


# سليمان بن طرخان التيمي» أبو المعتمر البصري : 

- ص على كمر الجهمية 

# سليمان بن على» عفيف الدين التلمسانى : 

- المعبوذ يُرّى ويْسامَرُ في الدنيا 

- قال بوحدة الوجود 

# سهل بن محمد بن سليمان. أبو الطيب الصعلوكي : 

- على إثباتِ الرؤية بالعقل 

# شبابة بن سوار» بو عمرو الفزاري الخراساني المدائني : 
حف الأيمان اعقاة القلبرقرل اللسان 

- نطق اللسان بالشهادَتيّن مغن عن انقياد الجوا 

نطق اللسانِ بالشهادتين مغن عن انقيادِ الجوارح بالعمل 
شريك بن عبد الله النخعى الكوفى» أبو عبد الله القاضى : 
- الإيمَان؛ المَعْرَةء وَالإفْرَارُء وَالعَمَل 

- کان لا يُحدَدُ ولا يسه ويَرْوي الأحادیت» ولا يقول؛ َيف 4 


e3 


- نفيْ الخد عن الله بمعنى الإحاطة 

# شعبة بن الحجاج بن الورد العتكي » بو بسطام الواسطي» ثم البصري : 
- كان لا يُحدّد» ولا يسَبهُ» ويَرْوي الأحاديت» ولا يقولٌ؛ كيف ۹ 
- نفيٰ الخد عن الله بمعنى الإحاطة 

# ضرار بن عمرو» أبو عمرو الغطفاني الضبي : 

- أنكرَّ عذابَ القبر 

# طاوس بن كيسان اليماني» أبو عبد الرحمن: 

- گان ينْهّى عن الخوض في القَدَرٍ 

- كراهةٌ وصفٍ الموَمِن نفسَةٌ أو غيرَهُ بكمال الإيمانِ 

# عامر بن شراحيل الشعبي» أبو عمرو الكوفي : 

- سى القدرية؛ الصارّى 

ن ا الد اهار 

- کان يكمَرٌ الحَصَاج بن يُوسف 


TTY 


۷ 


كاف مم قك اتر 
e‏ الرَارِيَيَنِ 


المذهب/ القول الصفحة 


# عائشة بنت أبي بكر الصديق» أم المؤمنين : 
- انكرت رؤية ره بعَينهِ ۳۱۹ 
- عبد الجبار بن أحمد» أبو الحسن الهمذاني الأسدأبادي قاضي 
المعتزلة 
A E‏ 
ا ا 
ا عل ا عل كاف ۷٤‏ 
- تجوير التشريع ومنغ بالتحسينِ والتقبيح العقليّ ا 
- قر ِن إحالة حدوثِ فعل يِن فاعِليْنِ» إلى القولٍ بوجودِ خالِمَيْنِ 1۸ 
- كان يصف آهل السْنَةٍ بالمجبرة 0۹٤‏ 
- لم يخلت الله الجَلَةَ والنارَ بعد وإنّما يَحلَمَهُّمَا يوم القيامة er‏ 
- نوا رؤية الله في الاخرة ۲۲ 
# عبد الحق بن إبراهيم بن محمد بن نصر» قطب الدين ابن سبعين : 
بال ی واف ااا ۳۸ 
- قال بوحدة الوجود ۸٩‏ 
# عبد الرحمن بن أحمد بن رجب بن عبد الرحمن» الحافظ زين الدين أبو الفرج 
البغدادي» ابن رجب الحنبلي : 
- جَعَلّ القضاءَ والقدر على تر تن 4۹۲ 
- جَمَعَ العلم والكتابةٌ في مرتبةٍ واحدة من مراتب القَدَرٍ 40 
# عبد الرحمن بن أحمد بن عبد الغفار» عضد الدين الإيجي الشيرازي قاضي القضاة: 
اللصديق في البقينات لا يقل الزيادة Yr E als‏ 
# عبد الرحمن بن القاسم ٠‏ أبو عبد الله العتقي المصري : 
- قرّر أصول السلف» وأثّت الصفات الخبريّة بلا تأويل ٥١‏ 
# عب الرحمن بن عمرو بو عَمُرو الأوزاعي الفقيه : 
= أصل بدعة القذر من سَوْسن التصرانن 1۰ 
٠ Ty‏ 1۹ 
ا حا الکغات کا ادف 14۸ 


۲ - فهرس المذاهب والاأقوال 


المذهب/ القول 


- على الحاكم قتل منكر القَدَرٍ 6° o‏ 


- كراهةٌ وصفبَّ المؤمِن نفسَةٌ أو غيرَهٌ بكمالٍ الإيمانِ 

- رة السوال عن الإيمانِء ورآه امتحانًا عمّا في الباطن 

ےک والتابعُونَ E EN E e‏ 
# عبد الرحمن بن محمد بن إدريس» ابن أبي حاتم الرازي: 

- القول بما في عقيدة الرازييْن 

- دان بما في عقيدة الر ازیین 

# عبد الرحمن بن محمد بن القاسم› بو القاسم الحسني : 

- المعتزلّة قَعَّدةٌ الخوارج؛ عَجَرُوا عن قتال الناس بالسَيُوفِ»»» 
# عبد الرحمن بن مهدي بن حسان اللؤلؤي» بو سعيد البصري : 
د القرآن صفة ين صفات الله» وأنه کلام الله غير مخلوق 
DESE‏ 

ترك الأستاء أصل الإرجاء 

- توقّفَ عن القولِ بنقصانِ الإيمانِ 

تس على لر لجنا 


ّت ت عذابً القبر ا و عن کل م مؤمِنٍ 
ا ز التشريع ومنعْةُ بالتحسينٍ والتقبيح العقليّ 

- لا يجوز للمؤين دخول النارٍ» ولا العذابُ فيها 

- لم يخلتي الله الجَلةَ والنارَ بعد وإنّما يَحلمَهُّمَا يوم القيامة 
# عبد العزيز بن أبى سلمة» الماجشون: 

- الإيمَانَ؛ ا وَالإفرَارُء وَالعَمَل 

# عبد الغنى بن إسماعيل النابلسى : 

ا ا ا ۰ 

- الله ماده نشأت المخلوقات منها 

# عبد القادر بن موسى جنكي دوست أبو محمد الجيلاني : 


- أطلَىَّ الجهة على الله بمعتى العْلرّ والموقة 


0\0 
0۹ 
YAV 


٤ 
11۸ 


07۰ 


= 


المذهب/ القول 


# عبد القاهر بن طاهر بن محمد التميمى» أبو منصور البغدادي : 
الت ب اد واا 

# عبد الله بن إبراهيم بن محمد بن عبد الله بو محمد الأصيلي : 
- قرّر أصول السلفِ» وأثبت الصفاتِ الخبريَةٌ بلا تأويل 

# عبد الله بن أحمد بن محمود. أبو القاسم البلخي الكعبي : 
أثبّتَ عذاب القبر للکافرين» ونفاه عن كل مين 

- لا يجوز للمؤين دخول الثارء و 

# عبد الله بن إدريس السنوسي الفاسي : 

- كان على مذهب السلف في الاعتقاد 

# عبد الله بن الزبير بن عيسى الحميدي» أبو بكر المكي : 
الإیمات قل وعمل 


# عبد الله بن المبارك بن واضح الحنظلي التميمي» أبو عبد الرحمن المروزي : 


إثباث لفظ الخد في حقّ الله تعالى 

- القرآنَ صفةٌ مِن صفاتِ اللوء وأنّه كلام اله غير مخلوقٍ 
ال ن الك 

- توك عن القولٍ بتقصانِ الإيمان 

وا ال ا کا 

# عبد الله بن سعيد» أبو محمد القطان البصري» ابن كلاب : 


ا الصفات الذاتة؛ العا والوّجه» واليدِ» والعين 
ا بعض الصفات الفعْلية الاختياركة؛ کا لاستواء 


ت ايعان صد القلبه وإقرار الان 

- الحروف والأصواتٌ وما سُمِعَ وقرئ» وحْفِظ وكَيِبَ - مخلوق» ولیس 
کلام اله 

E‏ حكاية عن كلام الله 

- الله مره عن الحوادث؛ وإلا لكان حادثا 

- تأولَ صفة الأصابع بالتعمة 


ا ية ف مج يك ارين 


۳۲ 


0١ 


<۳١ 
<۳١ 


00 


1۹ 


۳٤ 
۳۹ 
۲۹۹ 
۳۲ 
۹۱ 


1۷ 
1۷ 
Vé 
11۸ 


110 
Té 
1۷ 
1۷ 
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المذهب/ القول الصفحة 


ر 


ia A E 
0 كان يتبع السَلّفَ في كثير مِن قضايا الأسماءِ والصفاتِ‎ - 
۱۷ كلام الله قديم أَرَلنّ‎ - 
17۷ نى بعض الأفعال الاختيارية؛ کالعْضّب»› والرْضاء والمحبَة» والكرّم‎ - 
۷ نف الصوتِ والحرفٍ عن كلام الله‎ - 
عبد الله بن عباس بن عبد المطلب ابن هاشم بن عبد مناف» أبو محمد الهاشمي:‎ # 

- أظلَقَ القول بكفر منكر القَدَرِ ۸٥‏ 
- تکذیبٰ اللر اق ارحب ۸۳ 
- رَأى ابي رَبَهُ بفؤادوء ولم يره على الحقيقة في الدنيا 3 
- سمّى الفَدَريةَ مَجُوسًا 0 
- على الحاكم قتل منكر القَدَرٍ o۳ 0٥‏ 
- كان يعد أهل بيْعة الَمَبةٍ مِن المهاجرِينَ ۸ 
- گان يَنْهّى عن الخوض في القَدَرٍ ۲۰٦‏ 
- نص على كفر مُنكر القَدَرِ o‏ 
# عبد الله بن عبد الرحمن النفزاوي» أبو محمد القيرواني» ابن أبي زيد: 

- عقيدتّةُ على طريقة السلفِ 0٠‏ 
- قرّر أصول السلف» وأثبّت الصفات الخبريّة بلا تأويل ٥١‏ 
* عبد الله بن عبيد بن عمير بن قنادة الليثي» أبو هاشم المكي: 

- الإيمان باه مع العمل» والعمل مع الإيمانِ» ولا يصلَحُ هذا إلا مع 

هذا ۸۲ 
عبد الله بن عمر بن الخطاب بن نفيل بن عبد العزى بن رياح» أبو عبد الرحمن 
العدوى : 

أطلَقَ القول بكفر منكر القَدَرِ ۸0 
- سى القَدَرية E‏ 11۲ 
س الفدرة التصاری o۲‏ 
- على الحاكم قتل منكر القَدَرٍ 69 o‏ 


ال تف القدرة السار ۳۰ 


3% 


=9 
المذهب/ القول 
- كتا نخْيْرٌ بين الناس في رَمَنِ النبيّ ؛ فنخيْرٌ آبا بكر» ثم عَمَرّ ثم 
عثمانَ 

- نص على كفر منكر القَدَرِ 

# عبد الله بن محمد القاضى آبو الوليد ابن الفرضى القرطبى : 

# عبد الله بن مسعود بن غافل بن حبيب الهذلي» أبو عبد الرحمن: 

ے کان إذا ستل عن إیمانه آجاب؛ آمنت بال وبملائکته وکسه ورسله 

- گان ينْهّى عن الخوض في القَدَرِ 

راف وص الو هة آو ق كال الابان 

- نهّى عن الجزم بالإيمانِ بلا استشناءِ 


# عبد الله بن نافع بن أبي نافع الصائغ المخزومي مولاهم أبو محمد المدني : 


- اوو مک ان ما نم ؛ يعني بعلوه 

# عبد الله بن وهب بن مسلم» بو محمد القرشي : 

- قرّر أصول السلفٍ» وأثبّت الصفاتِ الخبريَةَ بلا تأويل 

# عبد الملك بن عبد العزيز بن جريج المكي» مولى قريش : 

الإيمان قول وعَمُل 

# عبد الملك بن عبد الله بن يوسف» أبو المعالي الجويني إمام الحرمين : 

- آخر قوليه دخول قول اللسانِ وعمّل الأركانِ في مسمّى الإيمان 

E E ERB E 
ر ا ا ارا‎ 

اليماك قزل وغمل 

- الإيمان هو المعرفةٌ باه فقظء والكفرُ هو الجهل باه فقظ 

- انکر لر انه على حَلقه 

- ترك تأويل الصّفاتِ إلى تفويض المعنى والكيفية 

- رَجَعَّ عن القول بالكسب الأشعري 

- رجَعَّ عن كثير من مقالاتوء ولَدِمّ على الطريقة الكلامّة 

- قَرَرَ دخو عمل القلب وانقيادهِ في الإيمان 


٥ 


ا ية ف مج قك ارين 


0١ 


°۹ 
۲۹٦ 
0\0 


01۷ 


TAV 


٥١ 


1۹ 


11۷ 


0۸ 
۱۸ 
1۷ 
۷٤ 
۳۰١ 
۲۲۱ 
۳۰١ 
1۳ 


۲ - فهرس المذاهب والاأقوال 


AT'o 


المذهب/ القول 


- يجوز الاستثناءُ من الإيمانِ لأجل المستقبّلء لا لأجل الحال 

# عبد الملك بن قريب بن عبد الملك بن على» أبو سعيد الأصمعى البصرى : 
es‏ 

*٭ عبد e‏ بن عبد بن البغدادي : 

د واو قا و الف 

اول هن اطر الل فى الجر 

# عبيد الله بن عبد الكريم بن يزيد بن فروخ» أبو زرعة الرازي 


چالارت جرا اهل الرَيْغ وَالبدَع ۳ 


- أنكر على القائلين؛ لفظي بالقرآن مخلوق 

e‏ او وا ليلم 

- لا يقر من يكر القَدَرَ ويشبتُ العلْمء بل يبذْعُهُ 

- ص على كفرِ الجهمية 

- ص على كفر المشبهةٍ 

- وجوبٌ التسليم والإمساك عن الخوضي في الغييَاتِ بلا عِلْم 
- وصف الله تعالی بأنه بائن من خلقه 

# عبيد الله بن عمر بن الخطاب بن نفيل بن عبد العزى العدوي 
- الإيمَان قول وعَمَل 

# عبيد بن عمير الليثي» أبو عاصم المكي : 

- الإيمَان قول وعَمَل 

# عثمان بن سعيد بن خالد السجستانى » الحافظ أبو سعيد الدارمى : 
ی ج ا ۰ 
وهف ا کا ا با م ت 


# عثمان بن سعيد بن عثمان الأموى القرطبى» أبو عمرو الدانى» ابن الصيرفى : 


- ضا الله وغصَبَةُ على عبادهِ في الأزلِ يكون باعتبارٍ الموافاة 
واا 


1۸4 


1۹ 


€ 


4۱ 


o۲ 


0١ 


اب اة ف مج قك و ارين 
Af‏ 


المذهب/ القول الصفحة 


# عثمان بن محمد بن إبراهيم » بو الحسن العبسي» ابن أبي شيبة : 
- جعَلٌ الواقفة فى القرآن شرا من القائلينَ بخلق القرآن 1۰ 


- عمومٌ الشفاعة في كل افر له يذ على مسلم OV‏ 
e‏ کی ا dh‏ بن علقمة» أبو شبل الكوفي النخعي : 
- کان إذا سئل عن إیمانه أجاب؛ آمَنْتُ بال وبملائِکته وکته ورْسُله 0۹ 
e NIE EE kl E‏ 00 
د وای بی ی ال ای ی اس م اا ااي 
- اليقينيًاتِ قابلة للزيادة والنقصان ۲ 
- انکر عَلْوٌ الله على حَلقِهِ ۷٤‏ 
- نفي الصفات الخبرية ۸ 
# علي بن أبي طالب بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف» بو الحسن الهاشمي : 
- سمّى الخوارج؛ المارقة 000 
- گان يهى عن الخوض في القَدَرٍ ۲۰٦‏ 
# علي بن أحمد أبو الحسن الواحدي : 
زل ف اة راقب 
ال ال وال ۳۹ 
- جعَّلَ معنى الإلّه القادر على الاختراع ۳۸ 
- فسّر الإيمان بالتصديق ۳۹ 
ا ۳۸ 
E E‏ ۳۸ 
- قال بكسب الأشعري ۳۹ 
# علي بن إسماعيل» بو الحسن الأشعري البصري : 
الرؤية لله تعالى r e1۱‏ 
أثبّت الصفات العقليةً ۳ 
ّت العو بالسمع» > لا بالعقل Vo‏ 
Nei‏ والقَدَمٌ بالسمع» لا بالعقلِ Vo‏ 


۲ - فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب/ القول 


- ابت عل الله على حَلقِه 

- آخر قوليه دخول قول اللسانِ وعمّل الأركانِ في مسمّى الإيمان 
اليماك قول وعمل ۰ 4 
- الإيمان هو المعرفة بال فقظ» والكفرٌ هو الجهل بال فقظ 

- الحروف والآأصواتث وما سَُمِعَ وفرئ» وحْفِظ وكُيِبَ - مخلوق» 
ولیس کلام الله 

- القائل؛ (إنَ الله ثالِتُ ثلاثة) ليس بكافر» لكل لا يَظْهَرُ هذا القول إلا 
ین كاف 

القران عبار عن كلام اله وهو مخلوق 

- انى إلى طريقة السَلَّفٍ في إثباتِ الصفاتِ 

A E 

- ب اب كلاب في کثير من آرائه الكلامية 

- ترك نف الصفاتِ بالكلية 

- تقديم عُثمان على علي 

- لا يكر أحد بقول لسان» ولا بفعل آرکانِ؛ بل بتكذيب الجنَانِ 

- نص على إثباتِ مراتب القَدَرٍ ٤‏ ۰ 

- يجوز الاستثناء من الإيمانِ لأجل الحالِء لا المستقبَلِ 

* علي بن الحسن بن هبة الله» أبو القاسم ابن عساكر الدمشقي 

- أطلق وصفَ الحشوية على الحنابلة 


Vé 
11۷ 
11۸ 
11۷ 


# علي بن سعيد بن حرم ابن غالب الاموي الأندلسي» أبو محمد ابن حزم الظاهري : 


- جَعَل التقخاتِ فى الور أربعًا 

- يقعٌ العذابُ في البرزخ على الرُوح» لا على البَدَنِ 

# على بن عبد الكافى بن على ٠‏ تقى الدين السبكى : 

- اليقينيَاتِ قابلة للزيادة والنقصانِ 

# علي بن عبد الله بن جعفر السعدي» أبو الحسن ابن المديني : 
- الإيمَان فول وعَمَل 

- دوام الجهاد وبقائه إلى قيام الساعة 


٤ 
<۳١ 


۳۲ 


1۹ 


ا ية ف سج فيكو الرَازَِيَنِ 


ATA 


المذهب/ القول 


- گان يَنْهّى عن الخوض في المَدَرٍ 

# على بن عمر بن أجمد. أبو الحسن الدارقطنى : 
لاقي دق E‏ العاشقين : 
ليرد رى وسار في الانا 

ا الوجود 


a 
لا يقل منْكرٌ القَدَر حى تقوم عليه الحجُة‎ - 


# عمرو بن بحر بن محبوب الكناني » ابو عثمان البصري الحاحظ : 


- المَرُ في الفعل إرادةٌ الإنسانء وأن لا فِعْلَ له غير الإرادة 
- تقديم عثمان على علي 

- تفى القَدَرَ وأثبّتَ 

۴ عرو بن یا بن باب ای ان مرلن ی م 

- انر ِم الكلام على القول بالمترلةٍ بين المترزن 
Es‏ وصفَ الحشوية على آهل الحديث والأثر 
- کان ابن عَمَرّ حشویا 

- قى القَدَرَ وأثبّتَ 


o۲ 


V€ 


of «1۸0 
04 «O0 «1A٨ 


# عياض بن موسى بن عياض بن عمر ابن موسى » القاضي آبو الفضل اليحصبي : 


أطلَقَ الجهة على الله بمعتى العْلرّ والموقيّة 


٭ عیسی بن صبیح » أبو موسی المردار: 
- تفى القَدَرَ وأثبّتَ 


1° 


۲ - فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب/ القول 


- ينفون الأسماء الحسنى 

*# غلاة الصوفية : 

E COANE 

# غلاة القدرية: 

- نموا العلمَ الإلهى 

# غلاة المرجئة : 

- الإيمان هو المعرفة 

- الكفرَ عندهم هو الجَهُل 

- گل من عرف الله بقلو فهو ممن 

- لا يعتيرون نصوص الخوف 

- لازم قولِهم أنه لا يكَمْرٌ إلا من جحد وجود اله 

# غيلان الدمشقى : 

ت لرك عل الكلام عا اة القدر 

# فلاسفة اليونان: 

“اترا تفرد في في شيع إلى القرل بوخد الوجرد 

- ليس دال العالم ولا خارِجَه» ولا حالا فيه ولا منفصلا عنه 
قات بی دعا ین قات ن عي آي الخطاب السدوسي البصري : 
- الإرجاءُ أخوَّفٌ على ا من جميع الآهواءِ والبدع ۰ 


# قتيبة بن سعيد بن جميل بن طريف الثقفي » أبو رجاء البلخي البغلاني: 


- جِعَلَ الواقفة في القرآن شرا مِنَ القائلينَ بخلق القرآن 


- عَلامَة القَدَريَةٍ تَسْمِيَهُمْ أَحْلَ الأثّر؛ مُجْبرَةَ 
# قيس الماصر الكوفى : 

- أَنْرَلَ عِلْمّ الكلام على الأنمان؛ فال بالارجا 

٭# کثیر من الامامية : 

- نموا رؤية الله في الآخرة 

# مالك بن أنس بن مالك بن أبي عامر الأصبحي» أبو عبد الله المدني : 
- إثباتٌ الرؤية لله تعالى 


IY 


a 


a 


كاتف ر ية اکر 
a=‏ ا 


المذهب/ القول الصفحة 


- أظلَقَ القول بكفر منكر القَدَرِ ۸٥0‏ 
اوق را اا ۷ فو این الصحابة والتابعِينَ ٥٦‏ 
- الاستواءُ غير مجهول» والكَيْفُ غير معقول. والإقرارٌ به إيمان» 

والجحود به كر ۹4 
ا ا ا ۹۸ 
- الإيمَان ئوك وعمل 1۹ 
- الإيمان؛ ال وَالإفرَارُ» وَالعَمَل ۷۰ 
ا و ات ل وا کلام الله غير مخلوق ۱۳۹ 
ال فی السماء؛ وعلمة فی گل مکان: لا بخلو مته مان ۸۸ 
AE EN‏ 14۸ 
- تقديم عُثمانَ على علي ۲٥۱‏ 
- توفّفَ عن القولٍ بنقصان الإيمان ۳۱ 
- عدم تكفير الخوارج 0۷ 
- على الحاكم قتل منكر القَدَرِ 0 o‏ 
- عنه روايةٌ بكر الخوارج ۸ه 
- قرّر أصول السلف» وأثبّت الصفاتِ الخبربَة بلا تأويل ٥١‏ 
کا ویب ا ا ایغ الین ٥‏ 
آل فن اف زین را في غار ۳۷ 
- له رواية بالتوقف في تقديم عثمان على علي o۲‏ 
- نص على علو الله بذاته 7 
- نص على كفر مُنكر القَدَرِ o‏ 
- وجوبٌ التسليم والإمسا عن الخوض في الغَييَاتِ بلا عِلْم ۸٦‏ 
# متأخرو الأشاعرة: 

- اليقينيًاتِ قابلة للزيادة والنقصان ۲ 
- نف الجهة ۳۰٦‏ 
*# متقدمو الأشاعرة: 

- انوا عَلْرّ الله على ليه ۷٤‏ 


١‏ - فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب/ القول 


# مجاهد بن جبر المكي ٠‏ أبو الحجاج المخزومي المقرئ: 
E O e‏ 

۔ کان يقر الحَجَاجَ بن بُوسفَ 

# محمد بن آبي بکر بن آيوب» شمس الدين ابن قيم الجوزية: 
- جَعّل القضاءَ والقَدَرَ على أربع مَراتِبَّ 

- في کل يوم مقادِيرٌ» كما أله في كل حول مقادیرٌ 
و سهل» ابو بكر السَرَخسِی : 

رجح تقديم عَلىّ على عثمان في المذهب 

محمد بن أحمد بن سالم» أبو عبد الله البصرق : 

- الحروف ~ الست متتابعة» بل مقترتة 


E‏ قديمة قائمة بذات الله » لم يرل ولا يرال 


E3 


- کلام الله حروف وأصوات ومَعَانٍ 

- کلام الله لا یتعلقٌ بمشیئته وقدرته 

# محمد بن أحمد بن عبد الله بو بكر ابن خويز مِنْدَادَ: 
تأر العايه ر ات الاج الح ب ايل 
a EN aa as‏ 

الإیمات قول وعمل ٠‏ 

# محمد بن أحمد بن محمد» أبو الوليد ابن رشد الحفيد القرطبى : 
ج كلت فى ارق ن اللالسفة والكرية ۰ 

- ظواهرٌ الشرع كلها تَقتضِي إثبات الجهةٍ 

- قسَمّ الشريعة إلى ظاهر ومؤوّل؛ فالظاهرٌ للعامَة» والمؤولٌ للعلماء 
# محمد بن أحمد» أبو عبد الله المسناوي الدلائي الفاسي : 

- کان يقزر مذهب اسلف 

*# محمد بن إدريس بن العباس بن عثمان بن شافع » بو عبد الله الشافعي : 
- إثبات الرؤية لله تعالى 

- أطلَىّ القول بكُمْر منكر القَدَرِ 

- أقوالّةُ في أصول الدّين لا ترح عن أقوالِ الصحابة والتابعِينَ 


o۲ 


1۷€ 
1۷€ 
1۷€ 
1۷€ 


0١ 


or 


۳۱١ 
1A0 
07 


اک ية ف مج فيكو الرَازَِيَنِ 


C= 


المذهب/ القول الصفحة 
الإمساك عما شر بين الصحابة من خلاف وذ و ۹۸ 
- الإيمَان ول وغل 1۹ 
- الإيمَان قول وعَمل وني 2 
- الإيمَان؛ قول وَعَمَلٌ» وَاعَمَادٌ أو عَقَيدَةٌ 2 
القرآنَ صفةٌ مِن صفاتِ الله وأنّه كلام الله غير مخلوق ۱۳۹ 
- أنكر على القائلين؛ لفظي بالقرآن مخلوق ٦1‏ 
ده غاد على عل ۲٥۱‏ 
e‏ 0۷ 
- عنه روايةٌ بف الخوارج 0۸ 
- نص على علو اله بذاتِهِ ااا 
د نص على كفر منكر القدر o‏ 
ا ع ا ی ا ر ۸7 
ی اس و ا الحنظلي » أبو حاتم الرازي 

- الأمر بهجْرّان أَهْلِ الرَيْغ والبدع ۳ 1 
- نكر على القائلين؛ لفظي بالقرآن مخلوق 5 
ا ا o‏ 
- عَلامَةٌ الجَهْمية؛ يهم أَهْل السَة؛ مهه 1۳« OAR‏ 
- علامة الرافضة؛ 8 أهل الستة؛ لاصبة 1۴۳« 0۹۸ 
- عَلامَة ا مُجْبرة ۳ 044 
- عََامَة المُرْجئة مهم a ER ENES‏ 1۳ء 0۹7 
- عَلامَة َهْلٍ البدَع الوَقِيعَةٌ في أَهْل الأتّرٍ 1۳« VV‏ 
- لا يمر من يكر القَدَرَ ويُبتُ العِلْمّ بل يبدعَه ۸٤‏ 
- ص على كمر الجهمية o7‏ 
- وجوت التسليم والإمساك عن الخوضٍ في الغييَاتِ بلا عِلم 0۸٦‏ 
د وط اھ ال ر ا م غا ۲۹۱ 


- وَعَلامَة الرََاوقة تَسْميعَهُمْ اَهَل السنَة حَسَويةً؛ يُريدُون ظا الانّارِ  ٥۸۲ ١۳‏ 
0۸۷ 


۲ - فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب/ القول 


e A 
الأسْمَاءٌ‎ 

# محمد بن إسحاق بن خزيمة بن المغيرة» الحافظ أبو بكر ابن خزيمة: 
- فر من مى علو اله 

نص على علو الله بذاتِهِ 

- وصف الله تعالی بأنه بائن من خلقه 

# محمد بن أسلم بن سالم الخراساني الطوسي › أبو الحسن: 

- أنكر على القائلين؛ لفظي بالقرآن مخلوق 

# محمد بن إسماعيل بن إبراهيم » الإمام البخاري : 

اليماك قول وعَمَل 

- الجهاد ماض مع ابر والفاجر 

اا ا س صفاتِ اللو وأنّه كلام الله غير مخلوقٍ 

- أنكر على القائلين؛ لفظي بالقرآن مخلوق 


- كان يُسمى المعتزلة جهمية 
كان يُصِف الجهمية نهم مشبهة 


دوجوب التسليم والإمساك عن الخوض في الغيًات بلا عِلم 
* محمد بن الحسن بن فرقد الشيباني: 
- دوامٌ الجهاد وبقائ إلى قيام الساعة 

# محمد بن الحسن» الأنصاري الأصفهاني» أبو بكر ابن فورك: 
- ابت عل الله على حَلقِه 

يجوز الاستناء من الإمان لأجل الالء لا المستقبل 


# محمد بن الحسين بن محمد بن خلف بن أحمد الفراء» القاضي أبو يعلى : 


- إثبات لفظ الخد في حى الله تعالى 
- جوز صفة القم عقفلا وتوقف فيها لعدم ورود النصض 


° ۳ 


€ 
40 


= جڪ 


المذهب/ القول الصفحة 


# محمد بن الحسين» أبو بكر الاَجُرىّ: 

- الإيمَان؛ اماد بالجََان» وقول باللْسَاء وَعَمَلٌ بالجَوَارح وَالاَرگان ۷٠‏ 
- لا يصح الإيمان قولًا بلا عمل 1 ۹۰ 
و ی ار کا 

- أثبّتَ الوجة. واليدَيْن» وأبطلَّ مسالِك أهل التأويل 0۷ 
د أت علو الله على حاقه ۰ vê‏ 
- الإِيمَان فول وعَمَل ۱۱٩١‏ 
- الإيمان هو المعرفةٌ باله فقظ» والكفرٌ هو الجهل باش فقظ 1٥‏ 
التوقف في حكم أصحاب الكبائر ۳ 
ا ولقصانةُ في الأثرء لا في حقيقة الإيمانِ ۳ 
- عدم الجَْم بتعذيب صاحب الكبيرة» ولا بالعفو عنه 1۰۳ 
را ع ا ات ا 1۳ 
DE‏ 2 لا ولا بفعل أركانٍ؛ بل بتكذيب الجَنَانِ ۷۲ 
د يجوز الاسشاء من الاإيمان لأجل المستقبل: لا لأجل الحال 0۷ 
# محمد بن المظفر المقرى : 

- القول بما في عقيدة الرازيين ۱٤‏ 
# محمد بن الهذيل بن عبيد الله بن مكحول أبو الهذيل العلاف مولى عبد القيس : 

- حركاتٌ أهل الجَلَةَ وتنعْمُهُمْ» وحركاتِ أهل النار وعذابَهُمْ - منْقَطعَة oY‏ 
ا الد وات 1٥‏ 
# محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب» ابن جرير الطبري : 

الایمان قزل وغل ۹ 
- كَمْرٌ منكر رُؤية الله في الآخرة E‏ 
- لا يصلَح الإيمان قولًا بلا عمل ۹۰ 
# محمد بن حبان بن أحمد» أبو حاتم التميمي البستي : 

- شدّد في الاستثناء على القولِ» وعدَهُ كفرًا o۲‏ 
- له شيءٌ من التأويل اليسير» وأكثرُ نهجه على طريقة السلف ۳۷ 


١‏ فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب/ القول الصفحة 


# محمد بن سحنون بن سعيد بن حبيب» أبو عبد الله التنوخي القيرواني: 

- قرّر أصول السلف» وأثبّت الصفات الخبريّة بلا تأويل 0١‏ 
# محمد بن سيرين» بو بكر مولى نس بن مالك : 

- کان إذا سئل عن إیمانه أجاب؛ آمَنْتُ بال وبملائِکتټه وکته ورْسله 0۹ 
# محمد بن عبد الله الآندلسی» ابو عبد الله ابن أبى زمنين : 

- قرّر أصول السلف» زات الات الخ باد ايل ٥١‏ 
# محمد بن عبد الله ای ای ا ای ب ت 

ر غفيدة الا شمر : والعقاثدً الكلاميةًء والبدَعَ الحُرَافية o٤‏ 
# محمد بن عبد الله العلوي» سلطان المغرب : 

- كان مالكى المذهب» حنبلى الاعتقادِ 0٤‏ 
e‏ درم کتب العقائد المؤسّسة على عِلْم الكلام o٤‏ 
#٭ محمد بن عبد الله بن عمرو بن عثمان بن عفان: 

- لا يصلَح الإيمان قولًا بلا عمل ٩۰‏ 
# محمد بن عبد الله » أبو عبد الله الحاكم النيسابوري : 

- نص على علو الله بذاتِهِ ۴ 
# محمد بن عبد الوهاب بن سلام» أبو علي الجبائي المعتزلي : 

أت عذات القبر للكافرين» واه عن كل مون ۳۱ 
لا يجوز لين درل إلارء و ا ۳۱ 
وو ع اا ع ا 

الإيمان قول وعَمَل ا ۱۱٦‏ 
- كلام الله قدي أَرَلنٌ ۱۷ 
= وافقٌ ابن كلاب في مسألة الكلام 7۷ 
- واف شيحْه ابنَّ حزيمة في إثباتِ الصفاتِ ۷ 
# محمد بن على ابن إسماعيل» أبو بكر القفال الشاشى : 

- کان معتزليًاء ثم صار أَشعَرِيً ۳۷ 
# محمد بن علي بن عطية» أبو طالب المكي : 

- اله تعالى بذاته فوق العالّم» وهو اھ ا A۲‏ 


كاتف ر دة اکر 
C=‏ ا 


المذهب/ القول الصفحة 


# محمد بن علي أبو عبد الله ابن عربي الحاتمي الطائي 


FA E 
ro۲ أهلٌ النارٍ تنقلِبُ طبائِعهّمٌ إلى ناريّةٍ يتلذذون بالعَدَاب‎ - 
1۸۰ قال بوحدة الوجود‎ - 
محمد بن عمر بن الحسين» فخر الدين الرازي:‎ # 

ال الف لا ا الع حى ب ن ف اعسات عله 1۲۱ 
- نكر علو الله على لق ۷٤‏ 
- توسّع في معارَّضة آ الوحي بالرآي والقياس 1Y۲‏ 
- ذم علم الكلام آخر حياتهء ولَِمّ على الخوض فيه 8 
- رجح عن كثير من مقالاتهء ولَدِمَ على الطريقة الكلامية e‏ 
- عرف بمناقضة ما بك في النقل الصحيح بالشْبُهاتِ 1۲ 
- قَرَرَ دخول عمل القلب وانقياده في الإيمان 1۳ 
- نفي الصفات ال ۸ 
- سرون الرؤية بالعلْم وزيادة الكشفِ القلبيّ والنفسي 
٭ محمد بن كرام بن عراق بن حزابة بن البراء بو عبد الله السجزي 

۷٦ E a Ne 
00 من أصحاب الغلو في الإثبات‎ - 
: محمد بن كعب بن سليم بن أسد القَرَّظيَ » أبو حمزة المدني‎ # 

سى القدرية مَجُوسًا 0 


# محمد بن محمد بن الحسن» أبو جعفر الطوسي : 
e‏ عِلّْ الله بتفاصيل الجزئتًات الحادثة» وأزمتتها وأماكنها ۹۸ 
# محمد بن محمد بن طرخان بن آوزلغ› بو نصر الفارابي : 


- الترَمُوا إنكارَ الجَنَّة الجسمانية والنار الجسمانيّة ۰۷ 
اا قد ولس ادت 
- اله يحشرٌ الأرواح» زل س الاجاد رل ا ٦۱‏ 
- الله يعلم الكليّاتِ» ولا بجي عِلّمّا بالجزّاتِ ٦۱‏ 


- المَعَّاد للأرواح العالمة فحشْبُء لا للأجسام» ولا للأرواح الجاهلة 1۰ 


۲ - فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب/ القول 


- النعيم في الآخرة للأرواح العارفةء والجحيم للأرواح الجاهلة 

` oT la 

آنگر عل الم بالجرات 

- أنكرٌوا البعث الجسمانيّ 

- أنكرُوا عِلْمّ الله بتفاصيل الجزتيًاتِ الحادثة» وأزمتَيِها وأماكنها 

- صفات الله التي جاء بها الوحي ليست إلا تعبيراتِ عن ذاتِ واحدةٍ 

- قال بقِدَم العالْم 

قال و اة 

- لا تنافّض بين الإسلام وبين الفلسفة 

- لا فرق بين الانقياد للعقل» والانقياد للنقل 

- لا يقرق بين النبوًةٍ والفلسفةء ولا بين النبيّ والفيلسوفي 

- لم يقومُوا ضلال الفلاسفة الأوائل ؛ بل حرَفُوا الإسلامَ ليوافقه 
# محمد بن محمد بن محمد الطوسي» أبو حامد الغزالي : 

- نکر علو الله على حَلقهِ 

- رجح عن کٹیر مما کان يقولةُ مما بناه على الكلام 

- رج عن کثیر من مقالاټه» ونَدِم على الطريقة الكلاميّة 

# محمد بن محمد بن محمود» أبو منصور الماتريدي : 

- أثبّت مراب المَدَرِ على سبيل الإجمالٍ 

- الحروف والأصوات وما سَُمِعَّ وفرئ» وحْفِظ وكَيِبّ - مخلوق» 
ولیس کلام اله 

- بع ابن كاب في كثيرٍ من آرائه الكلاميّة 

# محمد بن مسلم بن عبد الله بن عبيد الله » ابن شهاب الزهري : 
- الإرجاءُ أخوّفُ على الام من جميع الأهواءِ والبدّع 

ات ا اف 

# محمد بن مسلم» أبو الحسين الصالحي : 

- الإيمان هو المعرفةٌ باه فقظء والكفرٌ هو الجهل باه فقظ 


V۲ 


VE 


TT ™Y 


° 


= 


المذهب/ القول 


# محمد بن مقاتل» أبو جعفر العباداني : 

- جِعَل الواقفة في القرآن شرا مِنَ القائلينَ بخلق القرآن 
# محمد بن موهب» أبو بكر التميمي المقبري : 
EY EAE Ne‏ 
# محمد بن يحيى» ابن أبي عمر العدني: ٠‏ 
- جِعَلَ الواقفة في القرآن شرا مِنَ القائلينَ بخلق القرآن 
# محمد زاهد الكوثري : 

- شبّه مَن يقو بالعلوّ بعابدِ الوَنّنِ 

# محمد عبد العزيز الفرهاري الهندي الماتريدي : 


اب اة ف مج عَقيكة الارن 
الصفحة 

۱1۰ 

0۱ 

1۰ 


TVA 


- القرآنُ غير المخلوقٍ هو النقْسيْ» والقرآن المخلوق هو اللَفْظين ۱۷۱ 


# محمود بن عمر بن محمد بن أحمد بن عمرء جار الله بو القاسم الزمخشري : 


ةَ آثبّت عذابت القبر في مواضعَ من زه تعسیرو 


۸ 


- فر ِن إحالة حدوٿِ فعل مِن فاعِليْنِ» إلى القول بوجودِ خالِقَيْن 1۸ 


ES 

- أخرجوا العمل من الإيمان 

- الإيمان تصديق القلب» وإقرارٌ اللسانِ 

- الإيمان شيءَ واحدٌ؛ لا يعجرا ولا يحض 
- الإيمان لا يزيد ولا ينق 


1۹۸ 
1۱1۸ 
04,۹ 
۰ 


- الإيمان هو التصديق البالِعْ حَدّ القع والإذعانِ» مع إقرارٍ اللسانِ ۳۰ 


*# مسعر بن كدام الهلالي الكوفي : 


oY 


واققّت المائريدة إل تزلَةَ في القولِ بلق كلام الله اللفظي» وزادَتُ 


على المعتزلَةٍ الكلام النفسي 


# مسلم بن إبراهيم الطائفي : 
- لا يصلح الإيمان قولا بلا عمل 


1۷۰ 


١‏ فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب/ القول الصفحة 


# مسلم بن الحجاج بن مسلم آبو الحسين القشيري النيسابوري : 

- القرآنًَ صفة مِن صفاتِ اللهء وأنّه كلام الله غير مخلوقٍ ۱۳۹ 
# مسلم بن يسار أبو عثمان الجهني : 

- سى القدرية؛ النصارّى o۲‏ 
# معبد الجهني البصري : 

آنل عِلْمّ الكلام على مسألة القدر 
أو من أظهَر فى ادر فى الإسلام EY e۹‏ 
کن ارال کن کم الان فى الغ ۸۳ 
e‏ والقَدَرَ جميعًا 1۹۳ 
- تى الكتابةً؛ حى لا يلتزم بإثباتِ العِلْم ۱1۹٤‏ 
# معتزلة بغداد: 

- نموا القَدَرَ وتوا العلْمّ 1٥‏ 
# معمر بن راشد» أبو عروة الأزدى: 

الا رل وع 1۹ 
# مقاتل بن سليمان الأزدى البلخي الخراسانى : 

الله جسم على صورة إنسا» ولا يشبه غيره 00 
# مكحول بن عبد الله بو عبد الله الشامي : 

اعات اقات کی حافت ۹۸ 
# مکي بن بي طالب آبو محمد القيسي القيرواني : 

ا ا ی ا د ا ١ه‏ 
# منصور بن المعتمر بن عبد الله بن ربيعة السلمي» آبو عتاب الكوفي : 

- كراهةٌ وصفٍ المؤْمِن نفسَةٌ أو غَيرَهٌ بكمال الإيمانِ ٥‏ 
# موسى بن أعين الجزري» أبو سعيد الحراني : 

- ص على كمر الجهمية 35 
# موسى بن عيسى بن أبي حاج» أبو عمران الفاسي القيرواني : 


ر 


- اشتَرَّط معرفة الربٌ بدون تقليد ۹ 


ية ف مج قي ارين 
ڪڪ ° No‏ 


المذهب/ القول الصفحة 


# نافع مولى ابن عمر» آبو عبد الله المدني 

س الق ر 11۲ 
ول اا ها ر ار 1۸°( o‏ 
# نعيم بن ا أبو عبد الله المروزي 

- ص على كفر المشتهة 
* هبة الله بن الحسن بن متصور» أبو القاسم الطبري الرازي الشافعي اللالكائي 


- القول بما في عقيدة الرازين ۱٤‏ 
# هشام بن الحكم ۰ 

- من أصحاب الغلو في الإثبات 00 
# هشام بن حسان الأزدي القردوسي » بو عبد الله البصري 

یمان زل وغل 1۹ 
# هشام بن سالم الجواليقي 

- من أصحاب الغلو في الإثبات 00 
# هشام بن عبد الملك بن مروان بن الحكم» أبو الوليدء الخليفة الأموي 

- لا يقل مُنكرٌ القَدَرِ حى تقوم عليه الحجة o6 A7‏ 


# هند بنت أبي آمية بن المغيرة بن عبد الله » القرشية المخزومية أم سلمة آم المؤمنين 
Olle Ng lla EE ae E le‏ 
والجحود به كفرّ ۹۸ 


# واصل بن عطاء 

- اثر عل الكلام على القول بالترك بين الرن 3 
- رل عِلّْ الكلام على مسألةٍ القدر ۲ 
- صاحبٌ الكبيرة فاس محل في النار ۹٩‏ 
- قى القَدَرَ وات 10 
- مى إنكارَهٌ الحوضَ والميزان» والصراط والشفاعة ۳۹۱ 
- واقفة الرافضة 

- ما زال مُوسّى بن جعفر الصادق حَيّا مختَفيًا ۰٤‏ 


- ووا بسلسلة الأَئمَة عند مُوسّى بن جعفر ٤‏ 


۲ - فهرس المذاهب والاآقوال 


۸٥۱ 
المذخب/ التول الصفحة‎ 
: وكيع بن الجراح ابن مليح» أبو سفيان الرواسي الكوفي‎ # 
o۷ °۹4 ETA 
۱۳۹ القرآنَ صفةٌ من صفاتِ اللوء وأنّه كلام اله غير مخلوقٍ‎ - 
۹ المرجثة مَبدَدِعَة‎ - 
ov ا ا‎ 


0٦ e 


الإرجاءُ اش على الأ من جمیع اا والبدّع o۳۹‏ 
# يحيى بن سعيد بن فروخ القطان التميمي» أبو سعيد الأموي : 

- الإيمَان قول وعَمَل 1۹ 
- التَوفث في تقديم عُثمادَ على عَلِيّ YoY‏ 
0۱٩ ME E‏ 


# يحيى بن شرف بن مري بن حسن بن حسين ٠‏ آبو زكريا محيي الدين النووي : 
- أطلَىَ الجهة على الله بمعتّى العْلوّ والفوقّة ۳۰٦‏ 
* پحبی بن شرف بن مري» ابو زکريا محيي الدين النووي : 


- اليقينيًاتِ قابلةً للزيادة والتقصان ۳۲ 
# يحيى بن عمار بن يحيى » أبو زكريا الشيباني : 

- إثبات لفظ الخد في حقّ الله تعالى ٤‏ 
# يحيى بن معين بن عون الغطاني» آبو زكريا البغدادي : 

٤ E E e 
: يزيد بن هارون بن زاذي» بن ثابت السلمي» أآبو خالد الواسطي‎ # 
01 NIT EE 
۱0٩ كر الجهم بن صفوان لأقواله وضلالاته‎ - 
۲۰ كُمْرٌ منكر رُؤية الله في الآخرة‎ - 
î من گذّبَ بحديثِ جرير في الرؤية فهو بَرِيءُ من الله ورسوله‎ - 


وبا ين اماف اورا اراي 
کان لا یحدد ولا يشم ويَروي الأحاديت› ولا يقولٌ؛ كيف ۹۹ ۳0 


چڪ ° ۸ 


المذهب/ القول الصفحة 


- نف الخد عن الله بمعنى الإحاطة ٤‏ 
# يوسف بن أسباط الزاهد: 

- أصول البدع أربعٌ؛ الروافض» والخوارح» والمَدَرية والمرجئة ثم 

تنشعَّبُ كل فِرفةٍ ofr‏ 
اھ اء راچال ووافقی 4 کے اف یں o4‏ 
# يوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عاصم النمري» جمال الدين أبو عمر: 
ايفان قول وغل ۹ 
- رد أقوالّ الأشاعرة» وبين مذهبَ السلف o۲‏ 
- قرّر أصول السلف» وأثبّت الصفات الخبريّة بلا تأويل 0١‏ 
# يونس الأسواري» سيسويه : 

- اول مَّن َكل بالقَدَرٍ في البصرة ۱۸۳ 
۳ - فهرس الآراء الأصولية: 

# أحمد بن محمد بن حنبل» ابو عبد الله الشيباني المروزي : 

- احتملوا المرجئَة فى الحديث 11٥‏ 
- الإجماعَ إجماعَ الصحابة» ومن بَعْدَهم بع لهم 4° 1 
- جوارٌ الرواية عن أهل البدع ما لم يكن داعية إليها 1٥‏ 
# بعض الخوارج : 

- قالوا بإنكار السْنَةَ oY‏ 
# علي بن عبد الله بن جعفر السعدي» أبو الحسن ابن المديني : 

- جوارٌ الرواية عن أهل البدع ما لم يكن داعية إليها 1٥‏ 
# یحیی بن سعید بن فروخ القطان التميمي » أبو سعيد الأموي : 

- جوارٌ الرواية عن أهل البدع ما لم يكن داعية إليها 11٤‏ 
> - فهرس الآراء الفقهية : 

- شدّد على مَن أنكر القتال مع بني أميه o‏ 


۲ - فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب/ القول 


# أحمد بن محمد بن حنبل» أبو عبد الله الشيباني المروزي : 

- الجهادٌ فرض كفاية ۰ 

- قیام جهاد الكمَارِ مع أئمَة الجَوْرٍ 

- كان قصل في حكم قتالِ الخوارج 

- هجر أقوامًا قالوا ل القران» ا من الواقفة واللفظية 


3% 


- كان بُمَّصل في حكم قَتالِ الخوارج 
- تدع الرّكاةٌ إلى الإمام الجائر» خوف المفسدة 


E3 


# التابعون : 

جاهَدوا م نمه الجَوْرِ 

# الحسن بن يسار» أبو سعيد البصري : 

- ثد الرّكاءٌ إلى الإمام الجائِرٍ» خوف المفسدة 
E‏ الخوارج : ۰ 


- لا قوم الجهاد إلا مع الإمام الر 0٤‏ 


- ليتق لائر ولاب على المسلمين ولا تقوم له يي 
- يجب تتا الإمام الجائر قبل قتال الكافر 


# الرافضة: 


- لا بَقامٌ الجهادٌ الطلب إلا مع الإمام الغائب oF‏ )¢0 


- لا يقامٌ الح إلا مع الإمام الغائب 

- يَطعَتون في جبْرِيل› و بخيانة الأمانة في الرسالة 
بُقامٌ جهاذ الدفع عند قيام مُوجبهِ ولو بدون الإمام الغائب 
# السلف : 

- کانوا يفرّقون بين البدع بعضها وبعض في الهجر 

# الصحابة: 

- جاهدوا مع أئمَةَ الجَوْرِ 


إسحاق بن إبراهيم بن مخلد» أبو يعقوب الحنظلي النيسابوري» ابن راهويه: 


0۷۰ 


Vo 


11° 


9= 


المذهب/ القول 


# الليبرالية : 


- فكرٌ ماي يعطْلٌ كل شريعة تخالِفُ مصالِحَ الدنيا المادَيةَ الظاهرة 


# المعتزلة: 
- لا يقوم الجهاد إلا مع الإمام الّر 


- ليس للجائرٍ ولاية على المسلمين ولا تقوم له بيعة 


- يجب قتالٌ الإمام الجائر قبل قتالِ الكافر 
# النعمان بن ثابت الكوفي» أبو حنيفة الامام: 
- قيامٌ جهادِ الكَمَارِ مع أتَمَة الجَوْرٍ 

- وجوبٌ عَزل الإمام الفاست عند الاستطاعة 
# اليهود: 

- تطعَنٌ في جبْريل وتعادِيه 

- لا جهاد د يخرْجَ المَسِيح الدَّجَالٌ 

# بعض الخوارج : 

- أنكروا المسح على الخفين 

- أوجبوا قضاءَ الصلاة على الحائض 

*# بعض الشافعية : ۰ 


SA 


- وجوبٌ عَزل الإمام الفاسق عند الاستطاعة 
# طلحة بن مصرف : 
و ا 


# عامر بن شراحيل الشعبي › أبو عمرو الكوفي : 


- وصَفَ الرافضة بالكفر 


o 
o 


A٦ 


oof 


oo 


# عبد الله بن عمر بن الخطاب بن نفيل بن عبد العزى بن رياح أبو عبد الرحمن العدوى : 


- تدقع الرَّكاةٌ إلى الإمام الجائر» خوف المفسدة 
عطاء بن أسلم القرشي مولاهم ابو محمد المكي» عطاء بن ابي رباح : 


e3 


- الجهاد فرض كفاية 


e3 


- قيام جهاد الكَمَارِ مع أئمَة الجَوْرِ 


مالك بن أنس بن مالك بن أبى عامر الأصبحى» أبو عبد الله المدنى : 


0¥ 


V4 


۲ - فهرس المذاهب والأقوال 
المذهب/ القول 


# محمد بن إدريس بن العباس بن عثمان بن شافع » بو عبد الله الشافعي : 
- الجهاد فرض كفاية 

- قيامٌ جهادِ الكَفارِ مع أتمَة الجَوْرٍ 

- وجوبٌ عَزل الإمام الفاست عند الاستطاعة 

# محمد بن الحسن بن فرقد الشيباني : 

- قيامٌ جهادِ الكَمَارِ مع أتمَة الجَوْرٍ 

# مكحول بن عبد الله » بو عبد الله الشامى : 

قيامٌ جهادِ الكَمَارِ مع أتمَة الجَوْرٍ 

ه - فهرس الآراء اللغوية: 

- إنكار الترادذف فى لغة العرب 

# أحمد بن يحيى بن يسار الشيباني» أبو العباس ثعلب: 
- إنكار الترادف فى لغة العرب 

# الحسين بن أحمد» أبو عبد الله» ابن خالويه : 

إثبات الترادف في لغة العرب 


# عبد الملك بن قريب بن عبد الملك بن على» أبو سعيد الأصمعى البصرى : 


- إثبات التراذف في لغة العرب 
# عمرو بن عثمان بن قنبر» آبو بشر» سيبویه : 
إثبات التراذفِ في لغة العرب 


Vo 


TAT 


E 


EE 


۹ 


4 


= 


۲ - فهرس متن عقيدة الرازيين 


المتن 


١‏ - أَذْرَكًا العْلَمَاء في جَميع الأَمْصَار؛ جِجَارًاء وَعِرَاقًاء وَشَامًا 


يمنا ؛ کان مِنْ مَذَكَبهمٌُ ٴٌ TEC CTC‏ 


۲ - الإِيمَان فول وَعَمَلٌ» يزيد وَيْقْصُ r‏ 
٣‏ - وَالْمرَآن کلام او عَيْرُ موق بجمیع جهاته Ao‏ 
Yo MAY «1° "CC O ad‏ 
GE AN AENE‏ 
الخلافة Ee‏ 
al N OE N Ea‏ 
۷ - وَالترَحْمْ على جَميع أضحَاب محم وَالكفُ عَّا سجر بهم ۰ 
۸ - واد الله ڪك عَلَى عَرْشِهِء بَائِڻ مِنْ حَلَقَهِ؛ كما وَصَفَ نَفْسَهُ في 
اء وَعَلَّی لِسَانِ رَسُولِه؛ بلا ْف 1°« CTA ۹A1 TAO OTVY‏ 


٠٠ حاط بل ٿَيْءِ عِلْما؛ لی کیو ىء وهو اليح اليد‎ ٩ 
وَأَنّهٌ تَبَارَكٌ وَنَعَالَّى يُرّى فِي الآَخِرَة؛ يَرَاه أَهْلٌ الجَّْةٍ‎ -٠١ 

4 EE EE E 
وَالجَنّهُ حَقّء وَاللَارُ حَقٌ؛ وَهُمَا مَخْلوقَانِ» لا يكيان أبَدَا‎ ۱١ 

اَل واب لِأولِيايِهء وَالنَارُ عِقَابْ لِأَهْلِ مَعْصِيَيهء إلا مَنْ 

AY Fos FO FF رجحم الله ك‎ 
تراط کی‎ 
MN WUC OC E ey 
AN والحوْض المُكرمٌ به نينا حى‎ - 


۲٦٢ 
۹ 
04۲ 


١‏ - فهرس متن عقيدة الرازيين 


المتن 

A‏ أَْلٍ التَوْجِيدِ يَخُرْجُون ِن الثار 
بالشَمَاعَةَ حقّ 

وات ا کج 

۷ - ومنکر ونکیر حق 

۸ ۔ والْرَام لكان ی 

٩4‏ - وَالبَعْتُ مِنْ بَعْدِ المَوْتِ حى 


8 ۔ وَأَهْل الکبّائر فی مَشِعَة الله ك‎ ١ 


١‏ ولا فر أَهْل القبلَّة بذُوبهمْ وَتَكِلٌ أَسُرَارَمُمْ إلى ا كذ 


0 


۲ - ونقيم فَرْضَ الجِهَادِ والح مَعَ أَئِمَة المَسْلِمِينَّء في كل دَهْرِ 


وَرَمَانٍ |\ VY‏ 
۴ کول الخُرْوحَ عَلَّى الاَيمة ولا القتَال فى الفشَة ۱ 


- وَنَسْمَع وَنطيع لِمَنْ ولاه الله ك أمْرَناء ولا رع يدا من طاعَةٍ 
٠‏ - وبع السَنهَ وَالجَمَاعَةء وَنَجَْيْبُ الشُذود وَالخلاف والمرقَة 


E E ف کک‎ 


ا ۱۱ء 4۹ 


۲۷ ذلك 

۸ - وَذَفْعٌ الصَدَقَاتِ مِىَ السَرَائم إلى أولي الأَمر مِنْ اة المُْلِيينَ 

۹ - والتاس مُومَنُونَ في أحكامِهةُ وَموّاريٹثهم› ولا تڏري مَا هم 
عند الله ك 

۰ فَمَنْ قَال؛ لَه مؤي حَمَّاء و وَمَنْ قال؛ هو مُؤْمِنْ 

عد ا كَهُوَ مِنَ الگاذيينَء وَمَنْ قَالَ؛ هُوَ مُؤْمِنْ باه حَقّاء كَهُوَ 


2 2 


FAY EY 
1۷ 
ARF 
(o 
TV «|| 
Gor c1 
ct ١ 
CA’ ۷° 


۷4 ۷0 
CVT (Vo 
c۷1 e١ 
GAY <۷۹ 
cEAA «|| 
٤4۹٩ ٩۱ 


0° (O° 


0° «1۲ 


0۹4 «1۲ 


o1 cof’ «Ol o1۲ معب‎ 


a oF co oY والمر جه المبتدعة ضلدل‎ = ۴١ 


° 


المتن الصفحة 


۲ - والقَدرية المُبَدِعَة ضلال؛ كَمَنْ ن انكر مهم اَن الله ڪت لا يَعْلَم 


ما لم يكن بل ان يون هو گافر 1۲« o1 «1A0‏ 
٣‏ - وان «oV «1۲ LT‏ 040 
ي الرَافضة رَفْضوا الإسْلام ۲ 0۹4 
ا مرّاق 1۲« 000 
٣‏ - ومن رَعَم ااا و بال العظيم» مرا 
قل عَنِ الول ومن شك في فر مسن بهم فهو افر NEE‏ 
۷ - وَمَنْ شك في گلام اله ك۰ قوفف شاا فيه» يَقَولٌ؛ لا 
ري مَْلوق او عَير موق هر جُهمي VTE‏ 
٨۸‏ - ومن وَقفَ في المَرَآنِ جَاهااء > عم وبدّعّ کک 1۳ 0۷7 
۹- وَمَنْ قَالَ؛ ا لوی هو جَهْمئٌ» أو الفرآن 
لظي مَخلوق» فهر جهمن 1۳« oV‏ 
٠‏ - عَلامَة أَمْلِ البدَع الرقية 0 في أَهْل الاّرٍ 1۳« 0۷V‏ 
١‏ - وَعَلامَة الاو ي ر حَسَويَة ؛ يُريدون إبْالَ 
الآثار ۱۳« OAV «ONY‏ 
۲ - عَلامَة الجَهميّة؛ تَسمِيتَهُم اهل السلَة؛ مشب 1۴۳« AN‏ 
۳ - علامة ا مره ۳ 046 
6 س قلامة المرجة سيه م أل السة؛ مخالفة ونقصانة 1۳ 0۹7 
٥‏ _ علامة الرافضة؛ تسميعَهُمْ أهل السْنَة؛ ناصبة 1۳ 04۸ 
د ولا بَلحَق أل لذ إلا اسم وَاجِد» وَيَستَجيل أن تَجْمَعَهُْ 
هه الأسْمَّاءُ 1۳ 1° 
۷ - الأمرٌ بهجْرَانِ أَهْل الرَيْغ وَالبدَّع ۳ 1 
ت اکار وضع الب براي في عَيْرِ الاثارِ 1۳« 1۸ 
e‏ وَعَن عن التظر في كنب المتَگلَمِينَ 1۳« YE YT‏ 
م ا بدا TYE YY o6€‏ 


٥‏ ۔ وَفقَنَا الله TR‏ يجب وَيَرْصَى مِنَ الْقَوْلِ وَالْعَمَلِ» 
اھ عل ل را ا 11۸ 


٤‏ - فهرس الفوائد 


الفائدة 


- (عَسّى) في القرآنِ واجبةٌ 


n‏ ا عن آي الحن اشر اللاي واا 


أححذ شافعيّة المشرق من شافعيّةٍ المغرب فروعً الدّين» وأخذ شافعية 


المغرب مِن شافعية المشرق أصول الدّين 


أنحذّ صلاح الدَين الأيُوبي عقيدة الأشعري مِن فُظْبُ الدَينِ مسعود بن 


E 

أخطرٌ الضلال هو الذي يجتمع فيه الجهل والهوى 

ا اما کیان چ اا رک ا ا 

أسلَمَ عمرُ في ساوس عام من البعثةٍ 

أشد الان باو ايليس 

أصل اشتقاق المحاكَلَة 

أصل اشتقاق المُرَّابنة 

أصل دعوة الأنبياء وأصول شرائعهم واحدة 

اطرادٌ اقترانِ الإيمانِ بالعمل الصّالح في القَرآنِ الكريم 
أفرد البيْهُقَيُ كتابًا في إثباتِ عذاب القبر وفتنته 

أكتَرٌ أشاعرة المشرق كانوا على مذهب الشافعيّ في الفروع 
أكثرٌ الحنفيَةٍ اليوم ماتريدية 

أكترُ اللغوبْينَ حتى القرنِ الرابع» كانوا على معتقَدِ السلفِ 
أكثر المالكيّة والشافعيّة اليوم أشاعرة 

اک ا ا ین کان 


۸0۹ 


۳۷ 


o۲ 


ARI 


110 


110 


اب اة ف مج قك ارين 


SD 
الفائدة الصفحة‎ 
0۳۹4 الإرجاءُ دين الملوك‎ - 
۷۱ الإيمان في لغة العرب مشتقّ و من الأَمْن وطمأنينة النَقْس‎ - 
TY التشكيك في صحة نسبة مسند الربيع بن حبيب‎ - 
A۸ التولي يكون في العمل الظاهر‎ - 
00۷ لار و الا ی اب الاأئمَةَ‎ 
۷۸ الزيادةٌ عن الخد طبعًا توصل إلى الزيادةٍ عن الخد شرعًا‎ - 
۷۹ الطاعاتث شخت الإيمان والي حا‎ 
a العرَبٌ تذكر العدَد ولا ني ما فوَه» بل تتفي ما دونه‎ - 
0۹۰ الغلو في الألقاب يوق في البغي‎ - 
0۹۰ اللو في التحذير من الخوارج» يوقم في لولَةُ الإرجاء‎ - 
0۹ أف الفخْرٌ الرازي (أساسَ التقديس) للمَلِكِ محكٍَ أخي صلاح الذين‎ - 
۳۸ الوا وار م ار و د اعم ن فون اام‎ 
۷۹ المعاصي سحب الك والشرة‎ 
0٥ والإحجام‎ Se aS الشوم تتشت إلى الإقدام‎ 
۷ الهوى يحرف صاجِبّة عن إصابة الحقٌ حتى يخْرْجَ منه‎ - 
۳۹۱ د أؤل من أظير الشك فى الحرض‎ 
o °۹ RPE IEE 
7 أو مَن أنكرَ الحكمية الإلهية الجهم بن صفوان‎ - 

ا مَّن تكلم بالإيمان؛ در بن عبد الله بن زرَارة المُرْهِبي الهَمداني 

الكوفي 0۹ 
- أوَل من قال بالإرجاء؛ ذر بن عبد الله الهمداني ۳ 
اول من قال بقول المعثزلة واصل بن عطاء ۹۸ 
ا و ان ورد ے ای اکدت ٤٥‏ 
ازع الأفحي الملاعت اة الأرعة 0٦‏ 
- تنازعٌ الباقلانيّ المذاهبُ الفقهية المالكيةٌ» والشافعيةً» والحنابلة 5 
- جَرّى القفال الشاشيٌ في كتابهِ محاسِن الشريعة مَجْرّى آهل الكلام ۳۷ 


- جَمَع فی بن مَحلَدِ کتابًا فيما روي في الحَوْضٍ والکوثر AY‏ 


٤‏ _ فهرس الفوائد 


۸٦۱ 

الفائدة الصفحة 
or O N E TE‏ 
- دعا أبو بكر خمسة من العَشَّرة المبشّرينَ بالجَنَةٍ إلى الإسلام ۲۹ 
در الغابات يمل فهِمَ الوسائلِ ۳۹٥‏ 
- شیوخ أبي حاتم الرازي يرون من ثلاثة آلافِ شيخ ۳١‏ 
د ضلال الأ في اللو بال اكز من ضلالها بتشَصه 7 

- ضلال اليهودِ بتحريفِ المعاني» وضلال النصارّى بتحريفِ الحروفِ 
والمعاني ٠‏ 00۱ 

- فتَحَ نور الدَينِ نكي مدارسَ مِثلّ المدارٍس الَظَاميًّة المشرقيّةَ في 
اا 0۸ 
e‏ بشَرَفِ المعلوم وفَضَلِه 1٥‏ 
ل الجَهْمٌ بن صَعُوان لتا قال بخلتي القرآن 4 
بكرف الات على الترل غاا وكا ۱۱۱ 
- كان السلف يسمُون من توفّف في خلافِ الصحابة مرجِمًا 0٦‏ 
و ا0 0 
- كان القائلون بخلق القرآن يُلعَنون في مجالِس نيْسابُورَ ومساجدِها E‏ 
- کان القَمَالٌ الاش م ار اه ۳۷ 
- کان الناس جعلونَ الولاية في الجاهليّة لِحَسَّبٍ أو تسب أو AT‏ 
- کان الام ا لا يكب 3 
- كان بعض السلف يسمي المعتزلةً جهمية ۹۹ 
کا من ترط المدار أ يدخلها حنبلئ حسَوي 0۸٦‏ 
- کانت E‏ وبلا فارس عِلْمّا ظاهرًا قبل الإسلام E:‏ 

- كانت بلاد المغرب العربيّ على عقيدة السلفِ حتى نهاية دولة 
ا 04 
- كل البدع والضلالاتِ شأث بعد صر الصحابةٍ 40 
كل الماربدة والديوبندية اليوم حف دون عکس ۲۷۹ 
- لا يذكَرٌ الله مله إبراهيمَ في القرآنِ إلا وينفي الشرك عنها o0٤‏ 


- لا يلرم مِنّ البعدِ عن الجاءِ والمال - إصابة الحقّ 1۱۱ 


ا ية ف مج عقبكة الرَازَِيَنِ 


A1۲ 
الفائدة الصفحة‎ 
۱۱۰ لا يَلرَمٌ من حُسْنِ قصدِ الإنسانِ إصابته للح‎ - 
. لم يتعلم الفارابيٌ اللسانَ العربيّ إل ببعداد» وهو کبير‎ - 
۲۳١ لم يكن السّلفُ يصتَمُونَ في العقائِدِ حى ظْهَرَ الخلاف‎ - 
4۹ لم يكن من عادة المغاربة الارتحال إلى المشرق الأقصى‎ - 
0۳ ا امت اة فوا ى ا الاد و طا‎ 
00 مادا انحسَرّ مذهب الحنابلة والمالكة م من المشرق الآدنى والأقصى‎ 
۳٠ الرَازِيَانِ بذكر علماءِ الحجاز قبل غيرهم‎ Elle 
٤ لماذا سمي واقفة الرّافضة بهذا الاسم‎ - 

مادا وقَعَ كثيرٌ مِن أئمَةَ اللغة في أخطاءٍ في الأصول» وشذوذٍ في 
الفقه ۷ 
- ليس للخوارج أصولٌ مكتوبة بأيدِيهِمْ ٥‏ 
- معاي الجَعْل في لغة العرب 10۸ 
N e a N‏ ۸۰ 
- من علا في لَمْزٍ طائفةء أوفَعَهُ ذلك في صد 0۹۰ 
ا اسا ومنها انر قولَهُم 0۹۰ 
هاج ان الهجرتين وزوّجه الي بابنتيه رة وام كوم Yor‏ 
- وُصفَ أبو بكر بالصديقِ تي؛ لاه أل المصدَقِينَ بلا معجزاتِ ۲۹ 
- یذکر الله القولح لاسرا قابا للاستسلام والعمل ۸۹ 
0۸ 


- يطل أهل المدينة على جهة الشام عُربا 


AY 


0۵ - فهرس الموضوعات 


د ارخ 0 
المحكمْ والمنسوح في الشرائع SS‏ 


شرف ا وأضحها ا اسا ا اف ج اوو 
ألفاظ الوحي» واستعمالات العرّب E‏ 


شيوع عم ۰ في المذاهب E‏ 
الفلسفة وق 3 في ا o‏ 


نشأةَ الخلافِ في الإيمان» وسببه N‏ 


E 


أركان الإسات الأريعة والقرل فى أصل الأيمان وق غه 


صرف أعمال القلب للخالق والمخلوق E‏ 
تحت الاسانء وشت الك ay‏ 


اتقات المخاكف لل ي الا اة امان e‏ 


اول من أخرَجَ العمل من مسمّی الإإيمان eee aa‏ 


=لا 


الموضوع 


نشأًةٌ الجهميّة والمعتزلة e‏ 
أقوال الأشاعرة في حقيقة الإيمان N o‏ 


استشکال 2 ن يعمل خيرًا ق من النار» وتوجيهه e‏ 
اا بالطاغة و ا O‏ 
الطوائفث المخالِفةٌ للسلف في مسألة زيادة الإيمانِ ونقصانه e‏ 
أقوالٌ الأشاعرة في زيادة الإيمانِ ونقصانه oy‏ 
القرآن كلام الله غير مخلوق oo‏ 
إجماعٌ العلماء في البلّدان على أن القرآنَ كلام الله وأنُ كلام الله غير مخلوق .. 
القول في صفة كلام الله قبل الإسلام O‏ 
أسبابٌ الضلال في صفة كلام الله O‏ 
الطوائٹ المخالفة للسلف في مسألة کلام الله E E‏ 


بدعةٌ نفي الحروفي والأصواتِ عن كلام الله O‏ 
أ ل ابن گاب في المتأخرينَ O‏ 
ارف ن المعتزاة والأشاعرة في صفة الكلام yy‏ 
O ea N‏ 
حكمْ الجاهل الذي يقولٌ بلي القرآنِ o‏ 


ر ووو م 


METERED SSIES SO RESISTORS EAS وسره ن 0 الله‎ ٠ 


أسبابُ النهي ا ۳ ادر TS‏ 
اا الله لبعض عِلَل أحكامه yy‏ 


النهيّ عن الحُوْض في القَدَرِ حه بالعقول i SNRs E a‏ 


ا ية ف مج فيكو الرَازَِيَنِ 


ت فرش الو كات 


الموضوع 


إيمانُ المشركينَ أهل الجاهلية بالقَدَرٍ e‏ 
نشأةٌ بذعة نفي القَدَرٍ yS‏ 


الطوائِف المخالفة للسلف في مسألة القَدَرِ e‏ 
فلاسفة اليُونانِ والقَدَرُ وعِلْم السبيّة e‏ 


كسب الأشاعرة وزعم التوسط بين القَدريّة والجبرية 


أسبابٌ الضلال في مسألة القَدَرِ TT‏ 
أنواعٌ الشرورٍ عند أهلِ السْنَةَ وجودًا وعَدَمًا e‏ 
تعظيم الله بعدم إضافة الشرٌ إليه O‏ 
أنواع الشرورٍ عند المعتزلة yy‏ 
خير هذه الامَةَ بعد نبيّها SS‏ 
الأبوابٌ التي ضل فيها من صل في حى النبي e‏ 
قصل الصحابة فرع عن فصل النبيّ e‏ 
كثرةٌ خصائص النبي دليل على تفضيلِه e‏ 


اعتباراث تفضيل الصحابة على غيرهم في القرآن ... 
التفاضل بين المهاجرينَ والأنصارِ o‏ 


الأعمال التي فصل بسببها الصحابة i‏ 


مشروعيّة الترضي والترحم على جميع الصحابة ووجوبٌ الكفٌ عمّا شجَرَ بينهم . 
التزاع بين الصحابة وان N oy‏ 


1۰ 


@- 


الموضوع 


أسباثُ بقاءِ فضل ا حتّی بعد تنارْعِهم واقتتالهم YY‏ 
حسناتٌ الصحابة السابقة أعظَّمٌُ المكمراتِ للسيَاتِ e‏ 
حكم الخوض فيما وقَعَ بين الصحابة مِن اختلافِ o‏ 
الإمساك عمّا وفع بين الصحابة» وحَطرٌ الوقيعة فيهم yT‏ 
کم الطعن في الصحابة» وسبهم E‏ 
إثبات صفة العلوٌ الذاتئ لله تعالى على ما يليق بجَلالِه lT‏ 
العلو ضرورة عقليّة وشرعية» وذكرٌ مَّن نارَعَ في تلك الضرورة 
أنواع عَلَوٌ الله على حَلَقّهِ yS‏ 
الطوائث المخالفةٌ للسلف في مسألة عَلَوٌ الله الذاتي a‏ 


أنواع معيةٍ الله لِحُلَقِهِ O‏ 


اوا ات ا ا ا yy‏ 


أسبابُ حدوث البدّع من المصطلحات» وترادُف الألفاظ في اللغة 


نف السلفِ اليف عن صفاتِ اله تعالى N‏ 
إثبات صفة العم التام لله ى a‏ 

من الم ادات الحادثة المتعلقة بمسألة العلوّ SE‏ 
ابات صفة اة له تغالى على ما يلي جال E‏ 


أو رة ال تعال ف الآخرة ين الات E‏ 
أدلَةٌ رؤية الله في الآخرة من اسن والأثّرٍ o‏ 
رو ال اه ف الا E‏ 
نفاةَ رؤية الله في الأجرة a‏ 
الأصول التي الترَمّ بها المبتدعة نفي رؤية اله yT‏ 
زوالٌ عَظّمة اله من قلوبهم بيقّدارٍ ما يفون مِن الصفاتِ e‏ 


سېت ب ضلال الجهم مناظرتة السمية OM TT‏ 
أصول العلمَانة E‏ شبيهة بأصول الساة O‏ 
بدعة تأويل معنی الرؤية› أسبابها AREER SSSA‏ 


ا ية ف تج عقبكة الرَازَِيَنِ 


ت فرش الو كات 


الموضوع 


رؤية الله تعالى عند الأشاعرة SS‏ 


نف رؤية الله تعالى وصفاته الذاتيّة بدعوى نفي التركيب والتأليف عند الفلاسفة 


الأعاذ بال والارة وها مكار كان إلأن o‏ 


أدلَةُ الكتاب والسنّةٍ على أن الجَلَة والنار مخلوكتانِ قبل عمل العامِلِينَ 


ا e‏ 
المنكرونٌ لحُلق الجلّة والنار قبل مجيءِ الخرة ees hine‏ 


ا ف ن ا وار ان عض صوص الرس الحاانة 


الفرق بين العَدَم وبين الفناءِ والهلاك O oD‏ 


فناءُ بعض المخلوقات دون بعض Î‏ 
اا ن yS‏ 


أو الهائلين عاك الار» والجرات عنها yy‏ 


أوصاف الصراط» وحال المارينَ عليه 
المنكرُونً للصراط والردٌ عليهم SS‏ 


SS E 
yy الك ف لمان وة اعمال‎ 


آرال الأغال المرزوكة وأهايا YS‏ 
مان الميزانِ والرَرْنِ وتقاضي الحقوق Dy‏ 


> وتکلیف 


صفات حَوْض النبنْ es Ra‏ 


المنكرون للحوضٍ SS‏ 


أسبابٌ عدم انتفاع الکافر باي عمل E‏ 
شفاعة النبنّ لبعض أهل الطاعاتِ E‏ 
اة الإيمان اع شفاعة الشافع E E‏ 
طلبُ الشفاعة في الدنياء والوَعَد بها 
المنكرون للشفاعة المُشبتةء والمثثون للشفاعة المنفيّة r‏ 
ادل فة الشفاعةة والمرات جنها 
الأیان عدا القبر O‏ 
ملك المَوّت و YS‏ 


ا 


الإيمان بالملائكةء ومنهم الكرَامٌ الكاتيُون e‏ 
الان الت ات o‏ 


اهل الكبائر فى مشيئة الله TS‏ 


تقسيم المعاصي إلى کبائر وصغائرَ E‏ 
صاحِبٌ الكبيرة عند الخوارج والمعتزلة 


ت فرش الو ضوخات 


۸1۹ 
الموضوع الصفحة 
الخوارج والتكفير بغير مكفر E E E‏ 
قول المرجئة في أثر الذنوب على الإيمان E‏ 
بداية ظهور الارجای ومصطلح «المرجكَة) ee‏ 
لا ير أحدٌ ين أهل القبلةٍ بذنب؛ ما لم بستجلة ETE sees eis‏ 
السكهة ‏ فن التسمية باهل القبلة CO‏ 
رار آهل القبْلة العصاة توكل ا الله O O‏ 
الجهاد والححٌ ماضيَانِ مع أتمَة المسلِمينّ إلى قيام الساعة o‏ 
حم الجهاد و CV‏ 
الجهاد مع أئمَة الجَوْرِ RRR oyy‏ 
السمعّ والطاعة لوْلاة أمر المسلِيمِينَ في المعروفِ O‏ 
السممٌ والطاعة للأئمة» وحدودة وضوابطةُ WN a‏ 
إنكارُ منكر السلطانِ وصفته E‏ 
أنواع القتال مع الأئمةَ E‏ 
الإمامة الكَبْرّى في الإسلام» ومخالّفاتُ الطوائفِ فيها ys‏ 
الفرق بين أئمَّة العَذْلِ وأنكّة الجَوْرِ عند السلف yy‏ 
اتباع الستّةء ولزومٌ الجماعة AR‏ 
وجوبُ اتباع السنَة N O‏ 
وجوبت رم الجماعة EO seepage‏ 
أحوال مَذح الاجتماع» وأحوال دم الافتراق E‏ 
وخوت التفريق بين الأصول والفروع عند بيان الحَقّ O‏ 
دراک ال عت الات وا في فروع الدينِ RP eee‏ 
ا ال © CO‏ 
وجوبٌ اجتناب أسباب الشذوذ والخلافِ والفرقة a a‏ 
ارال الأعترال وا COs sae‏ 
ضوابظ العُرلةٍ والخلطة عند نزول الفتن واشتدادها O oe‏ 
الجهاد والح ماضيانٍ إلى قيام الساعةء مع أولي الأمر من أثمَةٍ المسلِهِينً ....... ٤٩٩‏ 
المخالِمُونَ في دَيْمومة الجهاد BT‏ 


ا ية ف مج فيكو الرَازَِيَنِ 


‘NV ڪڪ‎ 


الموضوع 


دَفْعُ الزكاة إلى أئمَة المسلِمِينَ 
الناسُ مُؤْمِنونَ في أحكامِهمْ ومواريثهم 
أسبابُ النهي عن الحكم على مآلاتِ الناس وعواقبهم E‏ 

َر الناسِ» و بواطنهم O‏ 


من قال : إه ممن تًا فهو مبتع E‏ 
الاستثناءٌ فى الإيمان عند السلف› وتو جيهه N‏ 


أسبابُ استفناء السلف فى الإيمان TS‏ 


أصل النزاع بين أهل السْنَةٍ والمرجئة في الاستشناء في الإيمان 


مذاهبٌ الناس فى الاستشناء فى الإيمان Ess‏ 
الاستثناءٌ في الإيمانِ لا يلرم منه الشكّ في أصلِهِ e‏ 


O eT a نه‎ 


صفات الخوارج» وعلامایم a A‏ 
ك ا لقتال آهل الأوثان غالت لە لازم ees e4‏ 


حكم الخوارج E O‏ 
حكم قتال الخوارج Ty‏ 


ت فرش الو ضوخات 


منزلة العقل بين الجكم الظاهرة والخْفيّة 


A۷۱1 

الموضوع الصفحة 
الحكمة من قثال الخوارج مع وجودِ من هو أشد ضلالًا وابتداعًا منهم OVY a.s...‏ 
حم للف El‏ والواقفة في كلام الله a‏ 
علامة آهل اليدع: كراهة أهل الأثرء و فيهم › وسبَبُ ذلك VV ees‏ 
سببُ كَرَاهَةٍ أهلِ الدع لأهل الأر VV‏ 
الاق أهلِ البدَع على اختلافهم على عداوة آهل الحذيثت VS‏ 
علامة الزنادقة: تسميتَهُّمْ أهل الستّة: حَسَوية A‏ 
معنى كلمة الحشوية OAT a O O‏ 
إطلاقات لقب الحشوي AE N N a‏ 
احتلاف المبتدعة في إطلاق لقب الحَكّوي N‏ 
الزنادقة إلى إبطال الآثار OAV‏ 
علامة الجهمية: تسميتَهُم أهل السنة: مشبّهة OANA assets‏ 
نف التشبيه» وفتنة المبتدعَة به A‏ 
E asa Np Ne‏ 
علامة المرجئة: تسميتهُم أهل السنَة: مخالمَةًء ونقصانة O‏ 
علامة الرافضَة: تسميتَهُم أهل السَة: ناصِبة O‏ 
مخالفة أهل السْتَّةٍ للرافضة والخوارج O‏ 
ليس لأهلِ السَنّةٍ إلا اسم واج وهو: «أهل الحديث والستة» yy‏ 
الأمرٌ بهجرانِ آهل الرَيْغ والبدّعء والتغليظ في ذلك o‏ 
روغ استمرار الإصلاح دلول لار N‏ 
مشروعيَةَ هجر المعصية والبڏعة» بالمفارقة لها ولصاجبها Ey‏ 
ص O ee oo‏ 
ضع الجر وأحكامَها E O‏ 
ا التي ينر إليها عند الهَجْرٍ n N PP‏ 
أحوال إنكار البذعة والينُ والرفٌ مع بعض آهل الشرّ وحکمته VY‏ 
إنکارٌ وضع الكثّب على مذاهب الرآي مِن غير آثارِ A‏ 
فظرةٌ الإنسان بالبحثِ عن العلل والفكير في الجمة A eat‏ 
O eee‏ 


الموضوع 

العقل والرأي EO‏ 

النهيي عن مجالسة هل الكلام وعن النظر في كتبهم yy‏ 

لا يملح صاحِبٌ كلام أبدا a‏ 

E O O خاتمة العقيدة‎ 

+ الفهارس E E E‏ 
فهرس الآيات O O‏ 
فهرس الأحاديث SS‏ 
فهرس الآثار وأقوال الأئمة والعلماء N‏ 
فهرس الأشعار والأرجاز وأنصاف الأبيات N O‏ 
فهرس الأعلام o‏ 
فهرس الفرق والطوائف والجماعات Ty‏ 
فهرس الأماكن والبلدان والأيام والغزوات TT‏ 


فهرس الكتب والمصادر 


- فهرس الم ص طلحات الفقهية OTOP IIT‏ 


فهرس القواعد والكليات 


- فهرس قواعد المعرفة ومدارك النظر r‏ 
- فهرس قواعد العقائد 


فهرس قواعد الإلهيات Ty‏ 


- فهرس القواعد الأصولية e‏ 
فهرس القواعد الأصولية الكبرى E‏ 


فهرس قواعد الأدلة SS‏ 
فهرس قواعد دلالات الألفاظ yy‏ 


ت فهرسش المو غات 


الموضوع 


فهرس قواعد التعارض والترجيح 
- فهرس القواعد اللغوية TS‏ 
- فهرس القواعد الحديثية o‏ 


- فهرس العلل والحكم على الحديث والاأثر 


- فهرس الجَرح والتعديل TT‏ 
- فهرس القواعد والضوابط الفقهية E‏ 
درس الوق yy‏ 


معجم الموضوعات ورؤوس المسائل n‏ 
فهرس المذاهب والاأقوال yy‏ 


- الإجماعات العقدية المحكية فى الكتاب ... 
- فهرس الآراء العقدية ly‏ 
- فهرس الآراء الأصولية 


۷= 


خلاصه‌ی کتاب 


شم ج عقید اساد 
ی ر 
در بیان عقیده‌ی دو امام اهل ری» امام ابوحاتم رازی و امام ابوزرعه‌ی 


رازی (رحمهماالله) 


(ازکتب عقیدتی منتسب به روش سلف صالح» اهل سنت و جماعت) 


(این همان اعتقادی است که ابوزرعه و ابوحاتم و دیگر علمای 


مولف: شيخ عبدالعزيز طريفى 


ملخص الكتاب باللغة الفارسية 


- 


عقیده‌ی خراسانی 


این کتابی شت در شرح عقیده‌ی دو امام اهل ری» امام ابوحاتم رازی و امام 


سلف صالح - صحابه و تابعین و کسانی که به نیکی از آنان پیروی نموده‌اند - در 
نوشته‌های خود به نصوص کتاب و سنت پایہند بوده و از رهنمود آن بهره می‌گرفتند 
و از حدود آن تجاوز نمی نمودند. آنان در هیچ مساله‌ای - بزرگ یا کوچک - از 
چارچوب نصوص پا فراتر نمی‌نهادند» و به همین سبب مصنفات امامان سلف مملو 
است از استشهاد به نصوص وحی» و نوشته‌هایشان مزین است به آیات کتاب کریم و 
احادیث شریف صحیح نبوی و آثار سلف صالح. 

شرح حاضر نیز بر اساس همین روش می‌باشد. 

مولف در این شرح سعی نموده روشی جدید را مورد استفاده قرار دهد که توجه آن به 
روش استدلال عقیدتی و جلب نظر خواننده به پایه‌های باور اسلامی است که 
برای اثبات عقاید ایمانی به کار می‌رود. و این» علاوه بر توجه بسیاری است که 
ایشان به پیشینه‌ی تاریخی عقاید اهل بدعت و جابجایی این باورها ميان اهل مشرق 
و اهل مغرب» و بررسی اماکنی است که متکلمان از یکدیگر تاثیر پذیرفته‌اند. 
خواننده تاثیر این روش و این ریشه‌یابی را در ارجاع عقاید اهل بدعت به اصول آن و 
سپس رد و ابطال آن خواهد یافت؛ چرا که یکی از بهترین راه‌ها برای پاسخ‌گویی به 
مخالفین» ادراک مواضع اتفاق و اختلاف میان آنان و توحه به رد سخنان و کلیات 
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عقیده‌ی این دو امام چنانکه بعدها در کتب عقیدتی باب شد بر اساس ترتیب 
موضوعی نیست» بلکه بر اساس چینش دیگری است که مناسب آن دوران بود؛ این 
عقیده با بررسی قضیه‌ی ایمان» سپس قرآن» و سپس قضا و قدر آغاز می‌شود و با بیان 
حال اهل بدعت و جوانبی به پایان می‌رسد که از آن سو نور وحی را ترک گفته‌اند و 


گمراه شده‌اند. 


این شرح با بیان اهمیت علم عقیده و جایگاه آن میان علوم اسلامی آغاز می‌شود» و 
اگر ارزش یک علم او آن بدانیم» گرامی‌ترین علوم را شناخت الله و 
نامها و صفات و حقوق او بر بندگان خواهیم دانست. سپس شارح به تاکید بر 
قاعده‌ی کلی بزرگی می‌پردازد که مسائل اعتقاد را اساس‌مند می‌سازد» یعنی بیان 
منبع دریافت عقیده که نصوص معصوم وحی یعنی کتاب و سنت صحیح 
می‌باشد. و اینکه هیچ تعارضی فيان غق ل صرح او اقل حح صرح وجرد دار 
چرا که نقلء امر الله است و عقل نیز آفریده‌ی اوست؛ و هر دو از سوی الله و به 
سوی او باز خواهند گشت: 


ألا لَه الى وَألاْمّر4 [اعراف: ۵۴] 


و این همراه با تاکید بر قضیه‌ای منهجی و مهم و محوری است؛ یعنی فهم زبان وحی 
و مراعات پیشینه‌ی شارع از خطاب وی. 


از دقیق‌ترین راه‌های فهم عقاید» فهم اصول پیش از فروع» و توجه به کلیات» 
قبل از جزئیات است؛ و این قاعده در فهم سخنان و عقايد گمراهان و رد آن نیز 
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می‌رساند» و از سوی دیگر شناخت اصول حق» دروازه‌ای است برای شناخت اصول 
باطل و فروع آن» و برای همین آموختن اصول عقاید مقدم بر شناخت فروع آن 


می‌باشد. 
بنابراین» روش این شرح بر اساس «تکیه بر نقل» و مراعات پیشینه‌ی شارع در 


خطابش» و تقدیم اصول بر فروع در تقریر عقاید» و بازگرداندن سخنان و عقاید 
مخالف به اصول آن» می‌باشد. 


با این وجود» شرح حاضر از سه جهت دیگر نیز در جمع ميان معقول و منقول 


بارز است: 

نخست: ذکر تفاصیل مسائل مهم و مورد نیاز در عقیده. 

دوم: ذکر آثار و سخنان نقل شده از سلف در بیشتر مسائل عقیدتی مورد بحث؛ 
چه در اصول و چه در فروع» و این روشی است که در دیگر کتب عقیدتی به 
ندرت یافت می‌شود» و خواننده را به منهج نسل نخست این امت باز 
می‌گرداند. 

سوم: ذکر اصول عقلی مورد اتفاق با اصول نقلی که مرجع عقاید سلف است؛؟ 
این اصول در قرآن و سنت و اشارات سلف و ائمه‌ی متقدم به کاملترین و 
واضح‌ترین شیوه آمده است - هرچند برخی خلاف آن را ادعا کرده‌اند - و 
همجنین اشاره به تردید اهل بدعت و تناقضشان در اصول و فروع عقاید» و این 
حال همه‌ی عقایدی است که از منبعی جز وحی معصوم برآمده‌اند. 
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کو 


شرح فرق با کی کی ارام ازا اکل ا2ے به اسل آن بی ابد ادان ا 
فرقه‌های گذشته» به ذکر مقدمه‌ای درباره‌ی سیر تاریخی علم عقیده و ظهور عقاید 
اهل بدعت و عوامل موثر در ظهور علم کلام می‌پردازد» و این به سبب اهمیت این 


ریشه‌یابی در شناخت عقاید و بررسی و رد آن است. 


خواننده مراعات این اصول و نشانە‌ها را در مباحث عقیده‌ی خراسانی به 


روش‌های متفاوت» خواهد دید: 


- مثلا در بحث ایمان» به شرح سیر تاریخی اختلاف در این زمینه می‌پردازد» و برای 
این منظور به نخستین کسانی که عمل را از معنای ایمان خارج ساختند اشاره نموده و 
به بحث رابطه‌ی میان آرای گروه‌های مختلف متکلمین که در باب ایمان به مخالفت 
با سلف پرداخته‌اند و بیان وجوه مختلف تاثیرپذیری دوجانبه‌ی آنان از یکدیگرء 
می‌پردازد و در پایان مذهب اهل سنت را در قضایای گوناگون ایمان به رشته ی 
تحریر در می‌آورد. 

- در مساله‌ی نام‌ها و احکام» از تقسیم گناهان به کبائر و صغائر و بررسی حکم 
مرتکب این دو نزد اهل سنت و نزد اهل بدعت از جمله خوارج و معتزله و مرجئه 
می‌پردازد و بیان می دارد که خوارج با هر عاملی - کافر کننده یا غیر آن - حکم به کفر 
می دهند» اما مرجئه به هیچ عنوان - چه با عمل و گفتار مستحق کفر یا غیر آن - حکم 
به کفر نمی دهند؛ اما اهل سنت عامل به کفر را [با وجود شروط و نبودن موانع] کافر 
می دانند و با [گفتار و کرداری] که کفر نیست» تکفیر نمیکنند؛ چرا که اهل سنت 


میان گناهی که از روی شهوت روی می‌دهد با گناهی که از روی حلال شمردن حرام 
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انجام می‌شود تفاوت قائلند و می‌گویند: «هیچیک از اهل قبله با انجام گناه کافر 


دانسته نمی‌شود مگر آنکه آن را حلال بداند». 


- در بحث استشناء در ایمان» شرح فوق به بیان این قضيه نزد سلف و توجيه و 
اسباب آن و مذاهب گوناگون مردم در این باره پرداخته و اصل اختلافی که در این 


مورد میان اهل سنت و مرجئه روی داده را مورد بررسی قرار داده است. 


- در بحث قضیه‌ی قرآن» شرح حاضر بر این تاکید نموده که تا پیش از ظهور آرای 
منحرفان» بر سر این که قرآن کلام الله است و مخلوق نیست» اجماع وجود داشته 
است؛ سپس با ریشه‌یابی آرای اهل بدعت درباره‌ی کلام الله» به بیان معنای صفت 
کلام در دوران‌های پیش از اسلام پرداخته و اسباب گمراهی را در این قضیه بیان 
نموده و آنگاه با تاکید بر تاثیر سخنان ابن كلاب در بسیاری از متکلمان بعدی به بیان 
تفاوت معتزله و اشاعره درباره‌ی صفت کلام پرداخته است. زیرا همانطور که بیان شد 
توجه به ارجاع مقالات اهل بدعت به اصول آن» به ارزشیابی این عقاید و رد 


این شرح همچنین به بیان حکم خَلقیه و لفظیه و واقفه " درباره‌ی کلام الله پرداخته و 
بیان می‌نماید که قول به خلق قرآن الزاما به چه عقاید فاسد دیگری منتهی خواهد 


نشك. 


۱ -یعنی آنکه شخص بگوید: «من ان شاءالله مومن هستم). (مترجم) 
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- در بحث قضیه‌ی ایمان به قضاء و قدرء این شرح به بررسی مساله‌ی تقدیر در 
فلسفه‌های غربی توجه نشان داده و به نظریه‌ی تکامل پرداخته و پس از بررسی دقیق» 
اشکالات آن را بیان کرده است. همچنین به اثبات علم الهی پرداخته است؛ علمی 
که همه‌ی کائنات و همه‌ی جزئیات را در بر گرفته» و سپس سخن فلاسفه‌ای که علم 
الهی را تنها به کلیات و نه جزئیات محدود دانسته‌اند رد می‌کند. الله متعال از آنچه 
می‌گویند منزه و برتر است. 

شرح فوق با اثبات عدم تعارض میان عقل و نقل» بیان می‌دارد» مساله‌ی قضا و قدر از 
جمله قضایایی است که عقل از ادراک آن قاصر است» زیرا پژوهش در مسالهی 
بی‌انتهای دانستن همه‌ی جزئیات و حوادث چیزی نیست که عقل توان درک آن را 
داشته باشد و همین قصور عقل است که سبب شده شرع از وارد شدن به قضیه‌ی قَدّر 
نهی نماید و تسلیم شدن در برابر خبر وحی را در این قضیه واجب بداند. 

این شرح همچنین به پژوهش اصول آرای اهل بدعت در باب قدر پرداخته» آغاز 
بدعت نفی قدر و گروه‌هایی را که در اثبات قدر به مخالفت با سلف پرداخته‌اند و 
اصول این بدعت را از جهت نفی و اثبات در فلسفه‌ی یونان» مورد بحث قرار داده 
است» چنانکه انواع «شرور» را نزد اهل سنت و معتزله بررسی نموده و به بیان اسباب 


گمراهی کسانی پرداخته که در این مساله‌ی مهم راه انحراف را در پیش گرفته‌اند. 


۲ - اشاره به سه گروه از متکلمان در مساله‌ی قرآن؛ گروهی قرآن را مخلوق دانستند و گروهی دیگر 
را نه مخلوق و نه کلام الله دانستند. (مترجم) 
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- در باب فضایلء شارح به بیان اسباب گمراهی کسانی پرداخته که در حق پیامبر - 
صلی الله عليه وسلم - به انحراف رفته‌اند و همینطور توضیح اعتبارات گوناگونی که 
باعث شده صحابه بر دیگران برتری یابند و اینکه چرا با وجود نزاع و نبردی که ميان 
اصحاب رخ داد باز هم فضیلت و برتری خود را حفظ کرده‌اند. سپس کتاب به 
وجوب وارد نشدن به این مساله " و خطر بی‌حرمتی و کم شمردن منزلت آنان 


- بحث اثبات علو و برتری الله متعال و قرار گرفتن وی بر عرش: شارحان به 
اثبات این مساله پرداخته‌اند که علو و بالا بودن الله یک ضرورت عقلی و شرعی 
است و سپس از افراد و گروه‌هایی یاد کرده‌اند که این ضرورت را نپذیرفته‌اند و آنگاه 
به بیان عقاید طوایف مخالف سلف در مساله‌ی علو ذاتی الله» و اصل عقیده‌ی 
اول ردان ووو ب جع ا ن لوین عاو و برای و تون مرد ب 
همراهی و نزدیکی الهی» و اینکه نزد سلف و امامانِ امت تعارضی ميان این دو 


نست. 


- در باب اثبات دیدن الله عزوجل» آنطور که شایسته‌ی جلال اوست» شارح به 
بیان ادله پرداخته و همینطور از اصولی ياد کرده که جهمیه به سبب آن رویت الله را 
نفی کرده‌اندء از جمله مناظره‌ی جهم با گروه سَمَنيّه که طائفه‌ای از فلاسفه بودند و در 
قسمتی از خراسان که به هند نزدیک بود زندگی می‌کردند. نویسنده سپس بیان 


و انحراف یکی است. 
۳ - اختلافاتی که بین صحابه ی رسول الله _ صلی الله عليه وسلم _ رخ داد. (مترجم) 
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- در باب ایمان به آخرت و معاد» شارح از ایمان به ملک الموت و یاران وی و 
عذاب قبر و منکران این عذاب یاد کرده و ضمن پاسخ به شبهات عقلی و نقلی آنان 
به عقیده‌ی زندگی پس از مرگ و منکران آن پرداخته است. همچنین به دمیدن در 
صور و اختلافی که درباره‌ی تعداد این دمیدن وارد شده» و ایمان به بهشت و جهنم و 
اک ان وو در عال اضر ارده داق و کا د جا می مات و ھگ فا 
نمی‌شوند. 

شارح همچنین از «صراط» و چگونگی آن و حال کسانی که از آن می‌گذرند و 
«میزان» و وصف و مکان آن و حکمت از وجودش و چگونگی وزن شدن اعمال و 
اهل آن توسط ميزان سخن به میان آورده و سپس به حوض پیامبر ما - صلی الله عليه 
وسلم -و صفت و جایگاه و حکمت از آن و کسانی که بر آن وارد می‌شوند و آنانی که 
محروم می‌شوند و حوض‌های پیامبران دیگر» پرداخته است. 

همچنین از مساله‌ی شفاعت و انواع آن سخن به ميان آورده که ویژه‌ی موحدان 
گتاهکار است و اختصاص باقن یک شفاعت خاص پیامبر صلی الله عليه وسلم 
- به ابوطالب» و نفی شفاعت از عموم کافران» و چرایی سود نبردن کافران از اعمال 
نیکشان» و شفاعت پیامبر - صلی الله عليه وسلم - برای برخی از اهل طاعت. 
همینطور شارح به رد بر کسانی پرداخته که شفاعت ثابت شده را انکار می‌کنند یا 


شفاعت‌های ثابت نشده را اثبات می‌کنند. 


- در بیان موضع اهل سنت در برابر دیگر فرقه‌های گمراه» مولف ابتدا به بیان این 
حقیقت می‌پردازد که صحابه در هیچ بدعتی واقع نشده‌اند» سپس به اصول بدعت‌ها 
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و فرقه‌های گمراه پرداخته» از جمله مرجئه و خوارج و قدریه و جهميه و روافض» و 
اینکه سه طائفه‌ی نخست مبتدع و گمراهند و دو طائفه‌ی دیگر زندیق و کافرند. 

وی با بیان خطر بدعت مرجئه آن را بدتر از بدعت خوارج دانسته» هرچند هر دو در 
گمراهی به سر می‌برند. آنگاه به شرح قضیه‌ی هر دو گروه و حکمشان و خطرشان 
برای امت پرداخته است. 

مولف همچنین با بیان حکم رافضیان عنوان داشته که انتساب آنان به اسلام همانند 
منتسب دانستن مشرکان قریش به دين ابراهیم است. 

شارح آنگاه به بیان علاماتی پرداخته که به واسطه‌ی آن اهل اهواء و بدعت‌ها شناخته 
تهمت عليه آنان است. وی نشانه‌های زندیقان و جهمیان و قدریان و مرجئه و 
رافضیان را برشمرده و سپس تناقضاتشان را ذکر نموده و بیان نموده که اهل سنت تنها 


یک نام دارند و آن «اهل حدیث و سنت» است. 


در پایان با تببین امر سلف در هجران اهل بدعت و گمراهی و حکمت از این هجران» 
به طور مفصل درباره‌ی حالتهایی که این هجران در آن باید صورت گیرد و احکام آن 
و جنبه‌هایی که باید در هنگام ترک مبتدعان به آن توجه داشت و احوال گوناگون انکار 
بدعت» سخن به میان آورده است. همچنین درباره‌ی اهمیت نرم‌خویی با برخی از 
اهل شر و حکمت از آن و مشروعیت ادامه‌ی اصلاحگری حتی اگر به از بین بردن 


با این روش که بر اساس تاکید بر کلیات منهجی و اصول عام شریعت و مراعات 


پیشینه‌ی شارع در خطابش و ذکر فروع و سپس ارجاع آن به اصول» بناشده» شرح 
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مذكور دربیان عقیدهی دو امام رازی نوشته شده اشنت: این شرح تلاشى اس در 
جهت ارائه‌ی یک اثر با فائده‌ای بیشتر و فراگیرتر در حهت پژوهش اعتقاد سلفی و رد 


عقاید متقدمین و متاخرینی که دچار انحراف و گمراهی شده‌اند. 


اميد امیت این روش سرچشمه‌ی علم و هدایت را به روی طالبان علم گشوده و 
چراغی روشنگر در فهم قضایای مربوط به اعتقاد و مسائل غیبی باشد تا مردم از نور 
وحی راه جویند و به آن چراغ روشنگر و روش سلف صالح - رضوان الله علیهم - 


اقتدا نمایند. 


درود و سلام الله بر محمد و آل و اصحاب وی و همه‌ی کسانی باد که تا قیامت به 


روش آنان اقتدا نمایند. 
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The Khurasaniyyah 


Commentary of 
“The Creed of the Two Rãzîs” 
(AşI1 al-Sunnah wa I‘tiqaãd al-Din) 


Consisting of what Abü Hatim & Abü Zur'ah gathered 


from the scholars of Ahl-us-Sunnah in all regions 


By ‘Abdul-“Aziz bin Marzüûq al-Tarifi 
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1 
In the Name of Allah, the Most Beneficent, the Most Merciful 


This book is acommentary of the Creed of the two Rãzis, Abü 
Hatim and Abü Zur‘ah, may Allah have mercy upon them. It is 
among the creedal works affliated with the way of the Salaf al-Şalih 
(Pious Predecessors), Ahl-us-Sunnah wal-Jama‘ah. 


The Salaf - from among the Şahabah, the Tabi ün and those who 
followed them in good - would rely on the texts of the Qur’ãn and 
Sunnah, being guided by its guidance and halting at its limits, not 
parting away from it concerning anything big or small. That is why 
the works of the Imaãms of the Salaf were distinguished by frequent ci- 
tation of texts (of the Qur’ãn and Sunnah); and so their works were 
replete with verses of the Noble Qur’ãn, what is authentic of the Hon- 
orable Sunnah and statements of the Salaf al-Şalih. It is this approach 
that has been taken with this commentary. 


The author has attempted to present a new analysis in this com- 
mentary that deals with the methodology of creedal evidence deduc- 
tion and draws the attention of the reader to the rules pertaining to 
beliefs through which evidence is deduced for affirming faith-related 
beliefs, along with giving considerable attention to the historical 
course that the discourses of the People of Innovation have taken, 
tracking their progression and transition with the people of the East 
and the people of the West, and monitoring the points of influence 
and vulnerability among the Mutakallimün. The reader will find the 
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effect of this method and this grounding in tracing the discourses of 
the People of Innovation back to their foundations, along with refut- 
ing and abolishing them; for among the greatest ways of refuting 
one’s opponents is by understanding the points of agreement and dif- 
ference among them, and paying attention to refuting the foundations 
of their discourses and principles. After that, refuting the details and 
secondary matters will not be something difficult for the seeker of the 
truth. 


The Creed of the two Rãzıs was not compiled in the same subject 
order that became common after that in the creedal works of later 
scholars; rather, it was compiled in a different order that suited what 
existed in that era. Thus, it began by examining the issue of Iman, 
then the Qur’ãn, then Qada’ and Qadar... until their Creed concluded 
by explaining the state of the People of Innovations and explaining 
the manner by which they parted the light of the revelation and fol- 
lowed the ways of misguidance. 


The commentary begins with an explanation of the importance 
of the discipline of ‘AqiIdah and its status among Islamic disciplines. 
If the nobility of a certain discipline is linked to the nobility of its sub- 
ject matter, then the most noble of disciplines is knowledge of Allah, 
His names, His attributes and His rights upon His servants. 


The author then goes on to emphasize the all-encompassing ma- 
Jor principle that governs creedal matters, which is an explanation of 
the source by which Islamic beliefs are derived, which is the texts of 
the infallible revelation from the Qur’ãn and authentic Sunnah, and 
that there is no contradiction between the sound intellect and sound 
explicit transmission (texts of the Qur’ãn and Sunnah); for the trans- 
mission is the command of Allah, while the intellect is the creation of 
Allah, both of which are from Allah and to Allah: 


ا رة ف مج يبك ة ارين 
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“Unquestionably, His is the creation and the command.”‏ 
[Sürah al-A‘raf (7):54]‏ 


Emphasis is also placed on an important and central methodolo- 
gical issue, which is understanding the language of the revelation and 
taking into account the familiar manner of the Legislator in His 
speech. 


Among the most precise ways in understanding beliefs is under- 
standing their foundations and then their branches, and paying atten- 
tion to the primary issues before the secondary ones. This principle is 
also very important in understanding the discourses of the People of 
Misguidance and in refuting the deviation of the deviants, as it assists 
in knowing the origin of every misguidance;for knowing the founda- 
tions of the truth is the door to knowing the foundations of falsehood 
and its branches. That is why learning the foundations of beliefs pre- 
cedes knowing its branches. 


It is through these three principles (relying on the transmission, 
taking into account the familiar manner of the Legislator in His 
speech, and giving precedence to the foundations over the branches in 
affirming beliefs and tracing the discourses of the opponents back to 
their foundations) that this commentary has proceeded. 


Along with that, what stands out in this commentary is the com- 
bination of logical and transmitted (texts of the Qur’ãn and Sunnah) 
arguments, which are found in three other milestones: 


First: Mention of the details of those important issues in ‘Aqidah 
which are much needed. 


Second: Mention of narrated statements of the Salaf concerning 
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most of what has been researched of creedal matters, in both its foun- 
dations and branches. This is a method that you will perhaps not find 
in many commentaries of creedal books except rarely, and it takes 
you back to what the first generation of this Ummah were upon. 


Third: Mention of the agreed upon logical foundations along 
with the transmitted foundations (from the Qur’ãn and Sunnah) 
which the beliefs of the Salaf trace back to, which are all disseminated 
in the Qur’ãn and Sunnah, as well as references of the Salaf and early 
Imams, all in the most complete and clear of manners; although some 
have alleged to the contrary. Along with that, the confusion and con- 
tradiction of the People of Whims and Innovations in their beliefs, 
both in foundations and branches, has been pointed out; and likewise 
is everything that comes from other than the lantern of the infallible 


revelation. 


Moreover, the commentary starts with an historical introduction 
on how the discipline of ‘Aqidah progressed, the appearance of the 
discourses of the Innovators and the factors that influenced the emer- 
gence of the discipline of Kalam (speculative theology); all in an at- 
tempt to trace the discourses of the Innovators back to their origins 
in the discourses of the past nations, or the discourses of the past 
sects, because of the significance of such grounding in knowing the 


discourses, evaluating them and refuting them. 


You will thus find that consideration is given to these principles 
and milestones in the diverse chapters of The Khuraãsaniyyah: 


In the study of the issue of Iman: the commentary pays close at- 
tention to studying the historical path of the dispute concerning it, 
while pointing out the first to have excluded actions from the defini- 
tion of Iman. Also, close consideration is given to studying the rela- 
tionship between the discourses of the sects of the Mutakallimün who 


ية ف مج عَقيكة ارين 
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opposed the Salaf in the topic of Iman, while also explaining the an- 
gles of influence and vulnerability among them, and then exiting 
therefrom by formulating the view of Ahl-us-Sunnah wal-Jama‘ah 


concerning the various issues related to mûn. 


In the issue of Asma’ (names) and Ahkam (rulings): the commen- 
tary mentions the categorization of sins into major and minor. It also 
studies the ruling on the one who commits them according to Ahl-us- 
Sunnah, as well as according to the Innovators among the Khawaãrij, 
Mu'‘tazilah and Murji’ah, and that the Khawarij charge a person with 
disbelief by a valid reason for it as well as other reasons, while the 
Murji’ah on the other hand do not charge anyone with disbelief 
whether for a valid reason or otherwise. As for Ahl-us-Sunnah, they 
distinguish between one who falls into sin out of desire versus one 
who falls into it considering it legally lawful. Thus, they say, “No one 
from the People of the Qiblah becomes a disbeliever due to commit- 
ting a sin, unless he considers it to be legally lawful.” 


In the study of Istithna’ (making an exception) for Iman: the com- 
mentary focuses on this issue according to the Salaf and channels it 
accordingly, mentioning its causes and the viewpoints of people con- 
cerning it. It also gives exposure to the origin of the conflict between 
Ahl-us-Sunnah and the Murji’ah concerning it. 


In the study of the issue of the Qur’an: the commentary focuses on 
emphasizing that prior to the emergence of the discourses of the Peo- 
ple of Misguidance, there was already unanimous consensus that the 
Qur’ãn was the speech of Allah and that the speech of Allah is uncre- 
ated. Then it studies the roots of the discourse of the Innovators con- 
cerning the speech of Allah, by explaining the discourses concerning 
the attribute of speech prior to Islam, the causes for misguidance in 
this issue, emphasizing the impact that the discourse of Ibn Kullab 
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had on many of the Mutakallimün after him, and explaining the dif- 
ference between the Mu'‘tazilah and the Ashaã‘irah concerning the at- 
tribute of speech; for paying close attention to tracing the discourses 
of the Innovators back to their foundations aids in evaluating them 
and refuting their deviants, as reference to has already been made pre- 


viously. 


The commentary also mentions the ruling on the Khalqiyyah, 
Lafdhiyyah and Waqifah concerning the speech of Allah, as well as 
the evil imperatives that result in the view that the Qur’ãn is created. 


In the study of the issue of belief in Qada’ and Qadar (predestina- 
tion): the commentary focuses on studying the concept of Qadar in 
Western philosophies, giving exposure to the study of the theory of 
evolution, thoroughly studying it and exposing its defects. It also 
gives exposure to affirming the divine knowledge that encompasses all 
major and minor things, while refuting the words of the philosophers 
who restrict the divine knowledge to only major things without en- 
compassing minor things and details; may Allah be far high and free 
of what they say. 


Moreover, in following the principle of negating any contradic- 
tion between the intellect and transmission (texts of the Qur’ãn and 
Sunnah), the commentary emphasizes that the issue of Qada’ and Qa- 
dar is among the issues that the intellect falls short in comprehending; 
for searching the never-ending - of minute information and occurring 
incidents - is not within the scope of the intellect to comprehend. It is 
this deficiency that was the reason for the prohibition of delving into 
Qadar and the obligation of submitting to what the revelation has in- 
formed of concerning this issue. 


The commentary also pays close attention to the study of the dis- 
courses of the Innovators on the matter of Qadar. It thus studies the 


اج رة ف مج عقي كۆ ارين 
origins of the innovation of negating Qadar’ the sects in opposition to‏ 
the Salaf in affirming Qadar and the origins of this innovation in both‏ 
negation and affirmation in Greek philosophy. The commentary also‏ 
gives exposure to the different kinds of evils according to Ahl-us-Sun-‏ 
nah and according to the Mu'‘tazilah, as well as the causes of the mis-‏ 


guidance of those who went astray in this major issue. 


In the chapter concerning virtues: the commentary studies the 
causes that led to the misguidance of those who went astray concern- 
ing the right of the Prophet (£), the multiple considerations that 
necessitated the Şahaãbah having greater preference over others and 
the reasons for the virtue of the Şahãbah remaining intact even after 
their disputes and in-fighting. Thereafter, the commentary gives expo- 
sure to the obligation of refraining from delving into what took place 
between theŞahaãbah and the grave danger of slandering and speaking 
ill of them. 


Concerning the affirmation of Allah’s transcendence and rising 
above the Throne: the commentary studies the affirmation that Allah’s 
transcendence is a logical and legal imperative, and mentions those 
who disputed concerning this imperative. It also studies the dis- 
courses of those sects that opposed the Salaf concerning the issue of 
Allah’s personal transcendence (above His creation), as well as the 
origin of the belief concerning Hulul (Allah personally being every- 
where). The commentary also combined between the texts (of the 
Qur’ãn and Sunnah) concerning Allah’s transcendence with the texts 
concerning Allah being with and near His creation, clarifying that 
there is no contradiction between the two according to the Salaf and 


Imaãms. 


In the chapter concerning affirmation of seeing Allah in a manner 


befitting His Majesty: the commentary mentions the evidences of that 
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and the principles through which the Jahmiyyah negated seeing Al- 
lah, an example of which is the debate between Jahm and the Suma- 
niyyah, a philosophical sect that existed in the region of Khurasaãn 
that was close to India. The commentary also points out that the 
foundations of Secularism and Liberalism are similar to the founda- 
tions of these Sumaniyyah; thus, the foundations of misguidance and 


deviation are one. 


Concerning belief in the Last Day and the Resurrection: the com- 
mentary mentions belief in the Angel of Death and his assistants. It 
also points out the punishment of the grave and those who denied it, 
replying to their logical and transmitted (textual) doubts. It also gives 
exposure to the belief in resurrection after death and those who de- 
nied it. It goes on to mention the blowing of the trumpet and the dif- 
ference of opinion concerning its number of times. It then mentions 
belief in Paradise and Hellfire, and that they are created, currently ex- 
isting and lasting forever, not disappearing. It also mentions the Sirdat 
(Bridge) and its description, along with the state of those who cross 
over it. It mentions the Mizan (Scale), its description, its status, the 
wisdom behind it and the circumstances of the deeds that are weighed 
and its people. It then mentions the Haw{d (Pond) of our Prophet (BE), 
its description, its status, the wisdom behind it, and those who will 
approach it, as well as those who will be deprived from it; and the 
ponds of the other prophets. 


Finally, the commentary mentions the issue of Shafa ‘ah (Inter- 
cession) and its various types, that it is specific to the sinners among 
the People of Tawhid, Abü Talib exclusively benefiting from the inter- 
cession of the Prophet (BE), negating intercession from all the 
disbelievers, the reasons for a disbeliever not benefiting from any 
good deed and the intercession of the Prophet (%£) for some of the 
people of righteousness. It also refutes those who deny the interces- 


ج 
sion that has been affirmed, as well as those who affirm the interces-‏ 
sion that has been negated.‏ 


In explaining the position of Ahl-us-Sunnah concerning the deviant 
sects: the commentary starts by mentioning that theŞahaãbah never 
fell into any innovation. It also points out the foundations of innova- 
tions and sects, among which are the Murji’ah, Khawarij, Qadar- 
iyyah, Jahmiyyah and Raãfidah, and that the first three sects are 


deviant innovators, while the others are heretic disbelievers. 


The commentary clarifies the danger of the innovation of the 
Murji’ah, that it is more severe than the innovation of the Khawarij, 
while both of them are confused in their misguidance and deviation. 
The commentary elaborates on these two sects, the ruling on them 


and their danger to the Ummah. 


It also mentions the ruling on the Rafidah, and that their claim 
to Islam is like the claim of the polytheists of Quraysh to Hantifiyyah 


(pure monotheism). 


The commentary then goes on to explain the signs by which the 
People of Whims and Innovations are known by, which can be com- 
bined in the following: their unity in hatred for the People of Hadith 
and Athar, enmity of them and slandering them. It mentions the sign 
of the heretics, Jahmiyyah, Qadariyyah, Murji’ah and Raãfidah; ex- 
plaining their contradiction in that and that Ahl-us-Sunnah have 
none other than one name, which is: “Ahl-ul-Hadiîth was-Sunnah.” 


Finally, the commentary clarifies the advice of the Salaf in boy- 
cotting the People of Deviation and Innovations, along with the wis- 
dom behind boycotting and separating from them. It further 
elaborates on explaining the circumstances of boycotting, its rulings, 
the angles that are observed when boycotting and the various states 


of denouncing innovation. It also points out the importance of using 
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dom behind that. It also emphasizes the legitimacy of continuing in‏ 

reform even if the evil has not receded. 


It is in this manner - that pays attention to emphasizing all-en- 
compassing methodological principles and general foundations of 
‘Aqidah’ while also taking into account the familiar manner of the Leg- 
islator in His speech, along with mentioning the branches and tracing 
them back to their foundations - that this commentary has been written 
in explaining the Creed of the two Razis, in an attempt to present an 
analysis that is more useful and beneficial in studying matters pertaining 
to the SalalCreed and refuting those in whose hearts is deviation and 


whims, whether from the past or present. 


It is hoped that this method will open a broad eye and illumi- 
nated skylight for the seekers of knowledge and guidance in under- 
standing the issues of creed and matters of the unseen that will bring 
them back to seeking guidance through the light of revelation, and 
following in the footsteps of the illuminating lamp (the Prophet (&¥)) 
and the guidance of the Salaf al-Şalih, may Allah be pleased with 
them all. 


May Allah’s peace and blessings be upon Muhammad, his family 
and his Şahaãbah, along with those who follow them in goodness until 
the Day of Judgment. 
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سرح عفیده‌ی خراسانی 
در بیان عقیدهی دو امام اهل ری» امام ابو حاتم رازی و امام ابوزرعه‌ی 
رازی (رحمهماالله) 


(این همان اعتقادی است که ابوزرعه وابوحاتم ودیگر علمای 
اهل سنت ازتمام بلاد اسالامی برآن بودند) 


(ازڪتب عقیدتی منتسب به روش سلف صالح»اهل سنت وجماعت) 


مولف: شیخ عبدالعزیز طریفی 


